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1. Delimitacion del corpus

Se ejecuta el estudio sobre un corpus de textos referentes al discurso funebre. Estos
escritos fueron publicados durante la segunda mitad del siglo XIX en Centroamérica. La
fuente de este corpus son las coronas fUnebres de personajes célebres de la politica y la
iglesia, a saber, Honras finebres a la memoria del General Tomas Guardia (San José, 1882);
Discurso pronunciado por el Coronel Don Irineo Delgadillo ante el cadaver del General
Maximo Jerez (Managua, 1894); Corona funebre a la memoria del malogrado Director del
"Colejio de Granada" [sic.], Pbro. Lcdo. Don Pedro Séenz Llaria (Granada, 1878); Notas
necroldgicas sobre el Dr. Agustin Duarte (San Salvador, 1897); y la Corona fanebre a la
memoria de Lorenzo Montealegre (San José de Costa Rica, 1891).

El estudio del discurso funebre se complementa con el examen del género epidictico,
una expresion canonica de la retorica clasica, recuérdese, por ejemplo, El discurso funebre
de Pericles, de Tucidides. Esta expresion interesa a este estudio porque una de sus
condiciones de escritura es aproximarse al contexto del difunto, por lo cual, la cercania al
contexto resulta mayor que la de géneros puramente literarios, y esta circunstancia beneficia
a la investigacion, segun esta planteada.

Se elige la segunda mitad del siglo XIX por dos razones, la primera condiciona la
segunda. Por un lado, el final del siglo XIX representa una época de grandes cambios en la
region. Segun Molina (2012: 67) ,el contacto de Centroamérica con el mundo crece
exponencialmente, gracias al auge de comercio con Europa y la Union Americana. Dichos
cambios obligan a una sociedad eminentemente agricola y catdlica a la transformacion
capitalista: ciudades, maquinaria e inmigracion. Para Bodicce (2016: 16), las adaptaciones
de este tipo provocan gran dolor individual que va a traducirse en dolor social (Cacciopo,
2008: 48), con esta exposicion a la nueva vida urbana y las demandas del nuevo sistema. Otro
rasgo prominente que marca esta época y resulta determinante para esta investigacion
consiste en que, durante el XIX, la cultura escrita cobra grandisima importancia; con la
llegada de las imprentas a la regién —salvo Guatemala que tuvo la suya desde 1660—, el
auge de la prensa y el avance de los procesos de alfabetizacion, puestos en marcha desde los
primeros gobiernos de corte liberal (Pastor, 2011: 32), la lectura, principalmente, de folletines

y periodicos, manuales y novelas se convierte en parte irreductible de la realidad del
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momento. Este interés alcanza, en efecto, practicas como el discurso —también el finebre—

, que ahora vence su fugacidad y consigue permanecer, a través de la letra impresa.

2. Enunciacion del tema

El estudio de las emociones constituye un terreno poco explorado en la cultura escrita
centroamericana. En la presente investigacion se pretende analizar las emociones
relacionadas con el dolor, filtradas en la cultura escrita, puntualmente, en el discurso
epidictico funebre. Las emociones tienen enorme injerencia en la biologia humana
(Cacciopo, 2008: 48), incluso, son capaces de aparecer como mecanismo de supervivencia
en la especie. Asimismo, las emociones, mas que el pensamiento racional, han provocado
gigantescos procesos en la humanidad. Ante semejante vastedad fenomenologica, la
delimitacion del tema se hace compleja. En El estudio de las emociones en Iberoamérica,
Moisés Prieto cita a Pilar Gonzalbo con respecto al abordaje de este tipo de estudios: «Lo
unico accesible cuando intentamos conocer los sentimientos son las manifestaciones
externas, las expresiones verbales, las reacciones publicas de amor o de rechazo de
situaciones concretas» (Prieto, 2018: 286).

No solo se trata de la dificultad en términos de fuentes bibliograficas, estudios
especializados en los diversos campos competentes, ademas, han de apreciarse los escollos
del abordaje mismo atravesados por la densidad del tiempo: ello demanda prolijo cuidado en
separar lo cognoscible desde la experiencia sensible contemporanea, de lo ilegible,
oscurecido o borrado por el tiempo. Sobre el sur del continente, dice (Pelufo: 2018): «...
muchas de las antologias de nuestro campo dedican un espacio limitado al siglo XIX, una de
las tareas de la critica ha sido rescatar tradiciones, iconografia, artefactos y textos que no
necesariamente aparecen en el &mbito de la cultura letrada» (Pelufo, 2018: 06). En la region
centroamericana, el siglo X1X es, cuando menos, escabroso, en lo que se refiere a materiales
de investigacion. Con respecto a la consecucién de este corpus, la documentacion no abunda
en lo absoluto, y los reservorios normalmente no se encuentran digitalizados. Ademas, por
tratarse de ejemplares de severa antigiedad, los cuidados para su preservacion exigen

medidas que no facilitan su accesibilidad. A pesar de los intentos, solamente la Seccién de
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libros antiguos de la Biblioteca Joaquin Garcia Monge de la Universidad Nacional de Costa
Rica, el reservorio de la UCA, en Nicaragua, que posee ejemplares digitalizados en Google
Books, y la invaluable colaboracion de la Revista de Historia, de ese mismo pais, proveyeron
de material suficiente para la seleccion del corpus.

Es intencion de este estudio determinar las marcas sociohistdricas que catapultan una
emocionalidad con rasgos especificos y que se permean en la cultura escrita, a través de una
escritura espontanea como la que aparece en los discursos de las coronas funebres. En
especifico, se plantea la posibilidad de estudiar una nueva configuracion del dolor en relacién
con la muerte, como resultado de una época de hondos cambios en el modus vivendi de las
jévenes republicas, provocados por la inmersion en el sistema de mercado de las potencias
capitalistas y por los intensos procesos de modernizacion. El duelo sufre una transformacion
que responde a estos cambios, segun va perdiendo su caracter de procesamiento colectivo,
social, comunitario, para volverse una experiencia cada vez mas individual y carente de
sentido contextual. En su articulo «Duelo y melancolia» (Freud, 1917: 16) explora el proceso
y descubre que el duelo puede convertirse en un estado melancolico patoldgico. Esta
transformacion opera segun una reconfiguracion de las emociones, promovidas por una
funcion individualista del constructo social industrial. Para Freud, el duelo y la melancolia

comparten territorios, pero difieren en un punto clave:

La melancolia se singulariza en lo animico por una desazén profundamente
dolida, una cancelacion del interés por el mundo exterior, la pérdida de la
capacidad de amar, la inhibicion de toda productividad y una rebaja en el
sentimiento de si que se exterioriza en autorreproches y autodenigraciones y se
extrema hasta una delirante expectativa de castigo. Este cuadro se aproxima a
nuestra comprension si consideramos que el duelo muestra los mismos rasgos,
excepto uno; falta en él la perturbacién del sentimiento de si. Pero en todo lo
demas es lo mismo. (Freud, 1917: 16).

Es en la «perturbacion del sentimiento» donde descansa la propuesta de esta tesis, pues
es justo alli donde se revela esta reconfiguracion de esos sentimientos que distingue un
régimen emocional diferenciado, en el marco de la sociedad centroamericana sometida a la
industrializacion y unas condiciones inherentes consideradas por este trabajo: individualismo
y transformacion de la idea del tiempo en sentido de inversion. Desde esta perspectiva, el

sentimiento de duelo anterior a los procesos de industrializacion paralelos a la construccién



del Estado-nacion, comportaria este retorno al «acatamiento de la realidad» (Freud, 1917:
18), justamente por su naturaleza colectiva, comunitaria o participativa del constructo social.
El sentimiento del dolor se corresponde con su performatividad social y ritual. A partir de
cierto punto del siglo, parece advertirse en la retorica funebre y en las inversiones del ritual,
otros derroteros que no obedecen a ese «acatamiento». Para Freud, en este pasaje, el duelo

se torna en melancolia:

En la melancolia la pérdida desconocida tendrd por consecuencia un trabajo
interior semejante y sera la responsable de la inhibicion que le es caracteristica.
So6lo que la inhibicion melancélica nos impresiona como algo enigmatico porque
no acertamos a ver lo que absorbe tan enteramente al enfermo. El melancélico
nos muestra todavia algo que falta en el duelo: una extraordinaria rebaja en su
sentimiento yoico (Ichgefiihl), un enorme empobrecimiento del yo. (Freud, 1917:
15).

Algo semejante a esta diferenciacion entre duelo y melancolia ocurre en el proceso de
reconfiguracion de las emociones referidas al dolor ante la muerte. La muerte gana una
eminencia inusitada, un talante individual y terminante, un sentido de finitud hacia el vacio,
un vacio que no se explica o que contraviene el sentido de los nuevos tiempos. Es posible,
como se vera, establecer evidencias en las representaciones de esta emocion.

Moscoso apunta que «... en el caso del dolor, las imagenes e iconos que han llegado
hasta nosotros pueden servirnos como indicador de las pautas o reglas que permitieron que
las conductas y los signos del cuerpo fueran culturalmente reveladores» (Moscoso, 2021.:
46). Para este estudio, es necesario comprender la escritura de las coronas funebres como
otro cuerpo, uno que se constituye gracias a la dramatizacion del hecho fisico de la muerte,
como practica de representacion y que, ulteriormente a su retérica, revela las
transformaciones de los valores antiguos del tiempo y el ritual. Afiade el autor que «La
relacion entre la sensacion y sus imagenes [...] no es menos problematica que la relacion
entre las palabras y las cosas...» (Moscoso, 2021: 46). Y a pesar de que el autor no pretende
limitar la dialéctica de las representaciones con una periodizacion determinada, sino todo lo
contrario, si propicia el espacio para descubrir exclusas a través de las cuales ocurre una
reconfiguracion del sentimiento del dolor: «El dolor no es transparente. De cada una de las
imagenes que lo sugieren podria legitimamente decirse que sus motivos no atafien al

padecimiento fisico, sino a la melancolia...» (Moscoso, 2021: 52). La melancolia no es un

7



fendmeno relegado al postromanticismo; sin embargo, no puede dejar de considerarse que es

el momento en que se explora y se discute.

3. Problema

¢ Qué mecanismos y productos expresivos generados por la experiencia del dolor
reconfiguran la concepcion de la muerte, segun la lectura de un corpus compuesto por
discursos funebres, a partir de las incidencias sociohistdricas y los procesos de

modernizacion de la sociedad finisecular en Centroamérica?

4. Hipotesis de trabajo

Existe una reconfiguracién del dolor y la muerte en la sociedad Centroamericana a
partir de las transformaciones producidas por una abrupta inmersién de la economia agraria
en el capitalismo y su ética de produccion. En una sociedad determinada aln por valores
coloniales, catélicos y agrarios, los cambios estructurales de la segunda mitad del siglo XIX
reconfiguran la emocion del dolor ante la muerte segun pautas determinadas. En principio, una
transformacion (inversién) del concepto de tiempo y una transicion de una sociedad de operaciones
colectivas, al individualismo capitalista. El tiempo de la sociedad agraria tiene rasgos ciclicos que
justifica el mismo ritual catélico. El nuevo paradigma industrial trae consigo una idea del tiempo
lineal, tendente al ideal de progreso. La muerte en el primer sentido se comprende como un proceso
natural que justo por ello se acepta e integra al orden social. En la sociedad industrial, la muerte es
una ruptura incomprensible del proceso, una disrupcion del futuro individualista para seres concretos

y especificos.

5. Objetivo general

Analizar los mecanismos transversales que enlazan los procesos socio-culturales y el
discurso de dolor, en un proceso de reconfiguracion de la muerte, en Centroamérica a fines

del siglo X1X, a través de una propuesta de lectura efectuada sobre coronas fanebres.



6. Objetivos especificos

OBJETIVO 1. Establecer las correspondencias entre los procesos de modernizacion

y su ideal de progreso y el discurso funebre centroamericano de fines del siglo XIX.

OBJETIVO 2. Examinar las articulaciones entre capitalismo, valoracion positiva del
individualismo, experiencia subjetiva y el discurso funebre centroamericano de

finales del siglo XIX.

OBJETIVO 3. Explicar las funciones socioculturales de la corona funebre, entendida
como hagiografia laica del hombre notable, en el establecimiento de los modelos de

Estado-Nacion en la Centroamérica finisecular.

7. Estado de la cuestion

Para establecer un recuento de los antecedentes de la presente investigacion, se
consulta el articulo de B. Barrera y M. Sierra, de la Universidad de Sevilla, «Historia de las
emociones: ¢qué cuentan los afectos del pasado?», escrito como parte de los proyectos de
investigacion «Beyond stereotypes: Cultural Exchanges and the Romani Contribution to
European Public Spaces (BESTROM)» e «Historia de los Gitanos: Exclusion, Estereotipos
y Ciudadania (Siglos XV1I-XX)» (HAR2015-64744-P). En este texto se condensa una serie
de estudios relevantes sobre el tema de las emociones. En la organizacion del capitulo, se
recurre a Motta Roth y Rabuske Hendges, con el texto Produccidn textual en la universidad
(2010) y Research Genres: Explorations and Applications (2004) de J. Swales.

El estudio de las emociones es el eje fundamental de esta investigacién, la cual
pretende describir el periodo decimonoénico finisecular en la region centroamericana, una
época marcada por cambios radicales del sistema socioecondmico que propician, segun la
hipétesis de trabajo, unas formas y sentidos determinados en la expresion emocional. Esta

investigacion delimita su campo de analisis a las emociones asociadas al dolor. Se estudian,



pues, las formas de expresion del dolor presentes en discursos funebres, recogidos en el
corpus.

Aunque esta exploracion preliminar no arrojo informacion sobre estudios efectuados
sobre el corpus propuesto, el campo de estudio referente a las emociones es muy amplio y,
para su exploracion, es menester establecer un decurso historico. Con esta conciencia,
Barrera y Sierra ofrecen en su articulo un nutrido censo de autores que dibuja con claridad la
ruta de evolucion del campo de estudio que es columna vertebral para esta investigacion.
Enseguida se describira este recorrido, para finalmente, destacar los estudios mas recientes,
algunos de ellos, sustento de esta investigacion. Si bien no han existido estudios especificos
del corpus elegido, en relacion con el momento histérico propuesto por la investigacion, esto
es, no hay investigacion sobre las coronas funebres de esta época con respecto a una pulsién
del dolor segun formas discursivas hieraticas, este estudio recomienda positivamente el
recorrido efectuado por (Barrera y Sierra, 2020) para conseguir una vision panoramica
acerca de la historiografia sobre el tema general de las emociones y su relacion con el dolor,
la pérdida y finalmente la muerte. En Hispanoamérica, por otro lado, salvo aproximaciones
de Pelufo, el desarrollo de al menos una perspectiva desde la teoria de los afectos podria, con
toda justicia, calificarse de incipiente. Es por eso por lo que el presente estudio se aproxima
a las gramaéticas de la escucha, un hallazgo superlativo en esta investigacion y que sirve como
herramienta tedrica indispensable para el abordaje de este codigo transdiscursivo al que se
enfrenta. Asi, pues, se recurre al texto de M. Acosta (2018), «Gramaticas de la escucha:
Descolonizar la historia y la memoria», en el sumario Sujeto, Decolonizacion,

Transmodernidad: Debates Filoso6ficos Latinoamericanos.

7.1. Presentacion del tema-objeto de estudio

En esta investigacion se analizan las emociones relacionadas con el dolor y difundidas
en la cultura escrita a través de manifestaciones discursivas especificas. Se ha elegido el
discurso epidictico funebre. Varios de los estudios que se mencionaran aqui muestran el papel
de las emociones en la construccion del pensamiento racional y la concepcion de la realidad,
merced a la evolucidn de dichos estudios y rompiendo con la antigua convencion que opone

afectos a raz6n. Para Barreray Sierra, el auge de estas investigaciones es patente:
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En los Gltimos afios, una perseverante curiosidad por saber qué son y de donde
vienen eso que llamamos afectos, pasiones, sentimientos o emociones, que ha
atravesado la historiografia y ha alcanzado también a viejas conocidas suyas,
como la antropologia o la sociologia, ademas de afectar a otras disciplinas, como
la neurociencia, que ya se han convertido en asiduas a estos debates. Y aunque
en este frenesi multidisciplinar no todo ha sido armoniay consenso, las polémicas
entre unas y otras han acabado por mostrar que la historiografia es hoy una de las
disciplinas que mas puede aportar a estas inquietudes colectivas. (Barrera y
Sierra, 2020: 109).

La escritura es medular como canal de expresién, sobre todo cuando esta aparece en
la proximidad de los hechos vivenciados. Moisés Prieto cita a Pilar Gonzalbo con respecto
al abordaje de este tipo de estudios: «Lo Unico accesible cuando intentamos conocer los
sentimientos son las manifestaciones externas, las expresiones verbales, las reacciones

publicas de amor o de rechazo de situaciones concretas» (Prieto, 2018: 286).

7.2. Contextualizacion del desarrollo de las investigaciones

Este trabajo referird inicamente los estudios recientes sobre el tema; sin embargo, es
importante sefialar que, a lo largo de la historia, las emociones no son un objeto desdefiado
por el pensamiento, y, de hecho, se debe a una reaccion contra esa antigua concepcion
historica de los afectos que hoy resulta un objeto de estudio en forma. En su articulo, Barrera
y Sierra sefialan que, desde la Antigliedad grecolatina hasta Freud, la discusion sobre las

emociones ha presentado un comudn denominador:

Autores como Robert C. Solomon o Barbara Rosenwein han demostrado la
existencia de una linea de continuidad que vinculd las reflexiones sobre los
sentimientos elaboradas desde los clasicos griegos, pasando por la Edad Media y
Moderna hasta bien entrado el siglo pasado. Este lugar comdn fue la
interpretacion de la emocionalidad como un fendémeno interno del cuerpo
humano, que abarcaba una relacion de sentimientos universales a todos los
individuos y que respondia a una logica ajena al raciocinio o a la conciencia. Los
afectos, asi vistos, funcionaban dentro del cuerpo humano como una suerte de
fuerzas que pugnaban por liberarse y manifestarse al exterior. EI modelo
«hidraulico», denominado asi por la frecuencia con que estos afectos eran
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asemejados a liquidos burbujeantes que amenazaban con desbordar a los
individuos, remitia de forma directa a la teoria de los humores, tan extendida en
los siglos medievales, y que habia sido transmitida en sus presupuestos basicos
(los arriba enunciados) a los tedricos modernos y contemporaneos, hasta llegar a
impregnar las propias teorias freudianas sobre las dindmicas subconscientes que
fluyen a través del sistema nervioso y se manifiestan en comportamientos
inesperados. (Barrera y Sierra, 2020: 124).

Esta oposicion clasica entre razon y pasion parece haber nutrido el imaginario colectivo
tanto como el pensamiento a lo largo de los siglos y no es hasta mediados del siglo XX que
dicha concepcidon comienza a cambiar y a producir una verdadera revolucién en la
epistemologia. No obstante, las autoras también presentan antecedentes precisos que
propician dicha transformacion. Las primeras obras apuntadas datan de principios del siglo
XXy son dos estudios de la Edad Media: El otofio de la Edad Media, de Johan Huizinga y
El Proceso de Civilizacién, de Norbert Elias. Ambas califican a «la Edad Media como un
periodo dominado por una emocionalidad desbordada, que solo habia empezado a avanzar
hacia la meta civilizadora cuando la verglienza y el autocontrol emergieron en el seno de la
cultura cortesana medieval e irradiaron progresivamente al resto de la sociedad» (Barrera 'y
Sierra, 2020: 132). Estas obras marcan, segun las autoras, un inicio en la consideracion de
que los cambios historicos se explican en buena medida segun el control de las emociones.

Luego, aparecio el trabajo de Lucien Febvure, «La sensibilité el I’histoire» (1941), en
el que se resienten los anacronismos con los que se interpretaban las emociones de personajes
célebres, a la vez que se hace un llamado a comenzar estudios que superen esas
imprecisiones. Ya para los afios 60 se observa el gran desarrollo de la historia social, pero
también, el momento en que la disciplina entra en controversia con la nueva historia cultural,
la cual pretende dar prioridad a la dimensién simbdlica en los fendmenos historicos. En las
ramificaciones de esta nueva tendencia se halla, entre otras, la historia de las mujeres, con
autoras como Natalie Zemon y Joan Scott, las cuales traen a escena los estudios de género:
la sexualidad y las imposiciones de representaciones esencialistas del cuerpo, todo ello ligado
a la naturaleza sentimental de la diferenciacion entre sexos.

Por ultimo, y como verdadera veta de estos estudios, las autoras colocan a Peter y Carol

Stearns, con su tesis sobre la emocionologia. Ellas definen:
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La emocionologia aspiraba a esclarecer cuéles habian sido y cdmo se habian
modificado los estandares emocionales de las sociedades pasadas, las reglas que
han regulado la vivencia y la expresion de los sentimientos, poniendo especial
interes en el papel que las instituciones (entendidas en sentido amplio: colegios,
ejércitos, familia...) habian tenido en ello. La propuesta de los Stearns sentaba
un precedente y al tiempo planteaba un interrogante de largo recorrido: por un
lado, en su emocionologia estaba el germen de lo que hoy consideramos la
historia de las emociones, entendiendo por ello tanto un campo de estudio
especifico como un repertorio de métodos y categorias analiticas con las que
introducir el estudio de los afectos en investigaciones sociales, politicas y
culturales de amplio calado. (Barrera y Sierra, 2020: 109).

A partir de este momento, proliferara la literatura acerca de este objeto de estudio. Entre
las obras del primer periodo destacan: Emocion y personalidad (1970), de Magda B. Arnold;
Sociedad y Cultura en la Francia moderna (1973), de Natalie Zemon; The Social
Construction of Emotions (1986), de Rom Harré; Catherine A. Lutz, con Unnatural
Emotions: Everyday Sentiments on a Micronesian Atoll and Their Challenge to Western
Theory, (1985); y el mencionado LeDoux, Joseph, con The Emotional Brain: The Mysterious

Underpinning of Emotional Life (1996).

7.3. Lineas de investigacion modernas

En el panorama mas reciente, se encuentran obras de las que se nutre este trabajo, tales
como The Navigation of Feeling. A Framework for the History of Emotions, de William
Reddy, cuya linea de investigacion parte de la psicologia y la antropologia de las emociones,
entre otras disciplinas. Desde el contexto de la Revolucion francesa, trabaja una teoria sobre
el cambio de las emociones a través del tiempo, y su injerencia en la historia y la construccion
de jerarquias sociales y como todo ello afecta la emocionalidad del ser humano. (Reddy,
2008: 34).

De Jan Plamper aparece The History of Emotions. (2015), otra sintesis de la
investigacion actual, con miras a nuevos estudios. Establece una discusion entre el
constructivismo social, que concibe a las emociones como producto del aprendizaje y sujetas

al cambio, y la creencia en un panculturalismo atemporal de las emociones. Su linea de
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investigacion asume consideraciones antropoldgicas y linguisticas, a las que afiade la
politica, la ciencia y el arte, desde los clésicos hasta la neurociencia. (Plamper, 2015: 41).

Javier Moscoso escribe, en 20111, Historia cultural del dolor. Este es un tratado sobre
el conocimiento cultural del dolor humano, a través de la filosofia, la historia, el arte y la
literatura y desde Renacimiento hasta hoy. En este trabajo se explora la representacion del
sufrimiento segun los usos retéricos empleados para expresar el dolor tanto individual como
socialmente. La linea de indagacion tiene caracter discursivo.

En The history of emotions, de Rob Boddice, las emociones estan atravesadas por el
poder y la moralidad, en el marco de la sociedad. El texto defiende el estudio de las
emociones como una disciplina primordial a la historiografia y el significado del
comportamiento humano. (Bodicce, 2018: 12).

7.4. Linea a la que se adscribe esta investigacion

Por otra parte, para abordar la problematica puntual del duelo, que corresponderia con
buena parte del corpus de andlisis, se considera la reflexion de Luis Alberto Fallas Lopez,
«Recuperar el dolor por la via platonica», y de David A. Vargas, en su ensayo «El duelo, una
batalla» (2009), trabajos que, desde la filosofia y la psicologia respectivamente, abordan el
tema de la pérdida y la capacidad o dificultad de su expresion. He aqui la linea de
investigacion que sigue este estudio, cuyo objetivo apunta directamente a explicarse esta
reconfiguracion de la muerte y sus relaciones interpretativas en una sociedad trastocada por
el cambio violento de esquemas culturales, espirituales e ideolégicos. Como se pudo
comprobar, a lo largo del escrutinio de antecedentes, es el texto de Moscoso (2021) el que se
aproxima mas a la linea de investigacion que aqui se sigue. A parte de ello, como también se
han mencionado arriba, los trabajos sobre emocionalidad no abordan como tema central el
fendmeno de la muerte en su relacién social.

Desde Josheph LeDoux y Antonio R. Damasio hasta Bodicce, se analiza el dolor como

una emocion, por lo menos, en principio o, como minimo, desde la autopercepcion del sujeto,

! La edicién aqui consultada es la del 2017.
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de estricta lectura individual, con lo que el problema de la lectura se aisla por completo, o se
interpreta desde la funcion psicoldgica. El presente trabajo propone el establecimiento de un
cadigo susceptible de expresién segin los parametros y convenciones simbdlico - sociales
de un pueblo sometido al cambio cerril y sibito de un modelo tan enraizado en la sociedad,
como obsoleto al nuevo sistema.

Sobre el problema de la muerte, que constituye un reto tedrico primordial en este
trabajo, se abordan ademas los estudios de J. Allouch, (2006), Erética del duelo en tiempo
de la muerte seca, y de P. Aries (1975), Morir en Occidente: desde la Edad Media hasta la
actualidad y EI hombre ante la muerte (1999). Estos autores coinciden en gque conciencia
sobre la existencia humana muta profundamente por accion del sistema, y que, en el tltimo
siglo, esta revaloracion del concepto se ha visto sacudida, ya no solo en la vida, como ya
apuntaba M. Weber en La ética protestante y el espiritu del capitalismo, y que también
constituye una adscripcion de este trabajo, sino en la muerte misma, como elaboracién del

discurso y del pensamiento.

7. 5. Aportes realizados al conocimiento

La historia de las emociones se ha vinculado y nutrido de muy diversas disciplinas,
en la basqueda de depuracion de su objeto de estudio. En los afios 60, la psicologia cognitiva
descarto que las emociones constituyan impulsos internos de los individuos, y propusieron

la idea de que:

...eran el resultado de la percepcion de un objeto o situacioén y de su posterior
procesamiento cerebral. Desde esta perspectiva, las emociones aparecian como
reacciones racionales que dependian de la predisposicién de cada individuo ante
una situacién dada. Reconociendo que existian unas emociones baésicas
compartidas por todos los individuos (el miedo seria el mejor ejemplo), se
admitia también que estas surgian en diferentes circunstancias en funcion de los
juicios de valor o las preconcepciones de cada persona. (Barrera y Sierra, 2020:
124).

A partir de los avances de la antropologia se rechaza el principio de unas «emociones
panculturales» (Barrera y Sierra, 2020: 129), y el constructivismo social declara que las
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emociones estan culturalmente determinadas en su organizacién, practicas, lenguaje y
valores (Lutz, 1985: 3-13).

Como se mencionara en marras, la neurociencia participa activamente de la discusion
sobre las emociones. Los autores mas mencionados son Joseph LeDoux y Antonio R.
Damasio. Ellos proponen que existen dos maneras en que el cerebro procesa las emociones:
la primera, a través de la corteza prefrontal, que favorece procesos mas racionales, y la
amigdala, que es prerracional. LeDoux desarrolla la mayoria de sus experimentos sobre los
sentimientos negativos, en particular, el miedo (Plamper, 2005: 9-10). Se espera gque estas
investigaciones consultadas contribuyan al objeto de estudio.

Desde la lingistica, la historiografia decide establecer una plataforma para estudiar el
pasado, con base en el discurso como generador de realidad. Esta delimitacion propuso que
«los historiadores [tomaran] el lenguaje como la Unica via de entrada posible hacia la
comprension de las relaciones sociales del pasado» (Barrera y Sierra, 2020: 119), contra ello
reacciona Massumi con lo que consideraba un encierro discursivo, una «autonomia del
afecto» para un «texto del afecto» (Massumi, 1995: 122). Segun esto, la emocion se hallaria
en una dimensién ontoldgica superior a la conciencia. También aparece W. Readdy, con un
articulo titulado «Contra el construccionismo, en el que aduce que el enfoque impide pensar
en una ontologia previa al lenguaje, reduciendo a los sujetos a entidades vacias. (Reddy,
1977: 38).

7.6. Pertinencia con el objeto de estudio

Barrera y Sierra afirman que la emocién ha de ser una consideracién central en
cualquier estudio del pasado y que la expresién discursiva no puede disociarse de este
fendmeno, no solo como mero registro de acontecimientos, sino como vivencia misma

inscrita en la cultura y vehiculada por la escritura.

Por eso no es de extrafar que las categorias de analisis de las emociones se hayan
pensado como instrumentos Utiles para dar respuesta a los dos problemas que
vertebran la investigacion sobre el pasado de los afectos: la relacion entre
experiencia emocional y expresion lingiistica y la correspondencia entre cambio
historico y transformaciones emocionales. (Barrera y Sierra, 2020:126).
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En un estudio sobre el pasado de la region centroamericana, durante quiza el menos
heterogéneo fragmento posible de ese pasado en la historia de estas naciones, la exploracion
de la afectividad debe considerarse una prioridad, no solo desde el punto de vista
historiografico, sino en la esencia misma del problema que ocupa esta investigacion: las
emociones mismas. Porque si es posible establecer criterios claros sobre la realidad de un
pasado que permanece en el imaginario de estas naciones, y si esos criterios, ademas,
constituyen verdaderos hallazgos sobre la identidad de su gente, tanto mas es esperable que
la comprension de las realidades, proximas y lejanas de las distintas comunidades que
conforman la region, habiliten vias de conocimiento y reconocimiento cada vez mayores y
mas provechosas a la comunidad centroamericana, tanto desde la esfera de la cultura, que tan
poco entusiasmo ha despertado en la critica de su historiografia, como en su dimensién social,
que aun representa una tarea pendiente en la construccion de un legado y un conocimiento
propios.

El momento especifico que interesa a esta investigacion es el llamado periodo liberal,
durante el cual se profundiza la reforma econdmica y enlaza a las jovenes republicas con los
ingentes procesos que promueven las potencias extranjeras. Es el momento en el que
Centroameérica se inscribe en el capitalismo agrario, el comercio mundial y la modernizacion
del capital (introduccion de maquinaria). Esta efervescencia social que evidencia la historia
genera la hipdtesis de que ocurre, en efecto, una transformacion profunda y acaso traumatica
en el espectro emocional de la sociedad. Es labor de este estudio identificar el modo en que
una emocién en particular, el dolor, se reconfigura ante el hecho de la muerte; y analizar las
nuevas funciones sociales y culturales de dicha emocion, como semejante transformacion
interviene en la produccién de un orden discursivo, cultural y social diferente, qué dicen los

testimonios materiales acerca de los puntos de inflexion del dolor ante la muerte.

7.7. Pertinencia de este estudio acerca de la historia cultural y social

centroamericana

Este trabajo no pretende explicar factores o actores que determinen ni tan siquiera

orienten los fendmenos politicos y econdmicos posteriores, que afecten a la sociedad
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centroamericana. Lo mas lejos a lo que pretende llegar esta investigacion es al
establecimiento de criterios que expliquen una emocionalidad particular, a partir de un
fendmeno mundial, como es el ascenso del capitalismo en el mundo, pero que, segun la
hipdtesis, generd un espectro sincronico regional particular. Los derroteros que persigue el
estudio, en el mejor de los casos, es comprobar que los rasgos especificos de dicho espectro
influyen en una sensibilidad y emocionalidad en Centroamérica, en el contexto del dolor en

la pérdida por la muerte.

8. Marco tedrico metodologico

Enseguida, se expondran los conceptos y las categorias que articulan el enfoque
tedrico de esta investigacion y que pretenden delimitar su objeto de estudio. Dichos
conceptos provienen de los escritos de Sara Ahmed, Rob Bodicce, Jan Plamper, J. Allouch,
P. Ariés, Acosta y, principalmente, Javier Moscoso. La tarea primordial de este apartado
consiste en contrastar las nociones convencionales sobre las emociones con las propuestas
tedricas provenientes de estos autores, orientados a la historia cultural. Por historia cultural
entendemos una lectura de los hechos desde la perspectiva sincronica, esto es, tomando en
cuenta conceptos como la sensibilidad de la época, las emociones, los afectos y sentimientos,
el principio y capacidad de transformacién de estos, su representacion literaria, la teleologia
retorica del discurso fanebre, los regimenes emocionales y, por supuesto, la constitucion de
una comprension especifica del dolor. Este enfoque diverge del punto de vista historiografico
—diacronico—, cuyo interés apunta a fendmenos concatenados hermenéuticamente, y que
producen la idea de evolucién de las formas de pensamiento (De la Maza, 2006: 8-12). Por
supuesto, como argumento base, sera necesario apoyarse en los estudios de Velazquez (1996)
y Avendafio Rojas (2010) y otros, sobre el sentimiento y practicas funerarias en los siglos
XVIl y XVIII, para establecer un punto de comparacion entre el antes y el después, sin
embargo, tal procedimiento es instrumental.

Anteriormente, en el apartado sobre antecedentes, se describid el desarrollo de los
estudios sobre las emociones y su importancia en la interpretacion de la historia y las
sociedades, a la par que sefiala el escaso abordaje cientifico de los estudios histéricos con

respecto a este campo. Justamente en este punto estriba el interés de esta seccion.
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Plamper (2014) se pregunta:

¢Son las emociones construidas histéricamente, culturalmente contingentes, anti-
esencialistas, anti-deterministas, relativas culturalmente o panculturales,
fuertemente conectadas, inmutables, “trans-especies”, fisioldgicas, basicas,
esenciales, o dotadas de un sustrato bioldgico? Esta relacién binaria tiene en si
misma una larga historia. Se asienta sobre la también relacion binaria entre
naturaleza y cultura, que emergi6 en el siglo X1X cuando en un momento se hizo
necesario definir el mundo frente a algo que se imaginaba tan duro como la
naturaleza. (Plamper, 2014: 12).

En el presente estudio no se consideran los problemas en torno a la biologia de las
emociones, pues se orienta exclusivamente al analisis de un corpus perteneciente a la cultura
escrita. Ademas, porque ya puede considerarse abundante la reflexion acumulada sobre la
relevancia de las emociones en la hermenéutica de esta misma produccién. Segln esta
discusion, las emociones cobran un protagonismo inusitado en los estudios actuales.

Para Moscoso (2021), la conciencia de unas emociones —de un régimen emocional—
permeando los eventos histéricos, sociales y politicos, y filtrdndose en las decisiones,
acciones y funciones de la sociedad de todas las épocas constituye una referencia sine qua
non de la interpretacion historica. Sin embargo, esta conciencia —asi lo recoge el acépite
anterior— es reciente y los estudios para su consecucion siguen proliferando. Sefiala
Moscoso que «elementos tan basicos de la conducta social como el miedo, el odio, la crueldad
0 el amor habian quedado excluidos de las narraciones sobre decisiones politicas o
actividades economicas. Para Febvre, todas las emociones, incluso aquellas en principio mas
irracionales, guiaban las decisiones individuales y las acciones colectivas». (Moscoso, 2021:
46).

En este mismo punto también Plamper (2015) rescata el trabajo de Febvre y a la vez
muestra un desplazamiento en los estudios historicos, de las figuras descollantes, a personajes
mas inmediatos, lo cual beneficia profundamente un cambio de enfoque: «Historians writing
in the Annales? shifted the study of history from the domain of high politics, kings, and
diplomacy into the wolrd of ordinary people, esasants, and craftsmen; they grounded history

in the enviroment, demography, economy, society, and metalities. It is no surprise, therefore,

2 Lucien Febvre, «La sensibilité et I’histoire: Comment reconstituer la vie affective d’autrefoise?», Annales
d’histoire sociale (1941).
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that it was Annalistes who were among the first to take feelings into account». (Plamper,
2017: 15).

Este campo de conocimiento abre la posibilidad de emprender un estudio sincrénico
de la sociedad, cuyas marcas emocionales se manifiestan en la cultura escrita, tal como
intenta probar esta investigacion. Esto queda plenamente justificado en cuanto a que la
cultura letrada y su andlisis textual es inescindible de los estudios culturales, tal y como
sostiene Helena Lopez Gonzélez de Ordufia, en su prdlogo para La politica cultural de las

emociones, de Sara Ahmed:

En lo que se refiere a los desafios tedricos creo que es importante entender que
la vindicacion de las emociones como horizonte de analisis no implica la
cancelacion de los regimenes discursivos. Al contrario. Quienes trabajan en
cuestiones irreductibles a la cualidad textual de lo social afirman el complejo
ensamblaje de una amplia constelacion de elementos y, por lo tanto, proponen
una forma renovada de constructivismo que excede a su dimensién
exclusivamente discursiva sin por ello desestimarla. (Ahmed, 2015: 24).

Asi pues, el «giro emocional» tiene como objetivo ampliar los alcances de la
interpretacion historica, esta vez, vinculando documentos tradicionalmente desestimados por
la institucion académica. Esta expectativa es fundamental, ya que implica una forma de
«evidencia» histérica, mas compleja y problematica, superando una consuetudinaria
representacion de las emociones, y redireccionandose a la comprensién de dimensiones
sociales extensas y determinantes. También en este prélogo queda patente que los estudios
literarios son afectados por el «giro», en efecto, por su capacidad de explorar textos que
constituyen justamente productos emocionales, 0 por lo menos, que no se eximen de ese
sustrato. Sin embargo, como lo apunta Ahmed, quizé no sea preciso definir este principio de
la emocioén: «...en vez de preguntar ";qué son las emociones?", preguntaré, ";qué hacen las
emociones?". Al plantear esta interrogante, no ofrezco una teoria Unica de la emocién o un
recuento del trabajo que realizan las emociones.» (Ahmed, 2015: 23-26). Mas importante que
definir el concepto, Ahmed prefiere establecer categorias diferenciadas, en principio, entre
emocion y afecto, como se vera mas adelante. Por lo pronto, urge mucho mas referirse a otros
problemas que se encuentran, ya de por si, contenidos en este espectro de las emociones; en

primera instancia, el dolor.
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Explica Moscoso el dolor bajo la interaccion de otros factores que resultan inherentes,
tales como la experiencia, la representacidn (expresion) que, a la vez, involucra la persuasion
como principio retérico y dramético, por lo menos, en su funcionamiento. Se dedicara un
espacio a cada uno de ellos.

La naturaleza misma de estos estudios culturales dentro de los cuales esta
investigacion pretende insertarse implica transarealidad, variedad de fuentes de las que, en
algin momento, beberéd una idea. Asi, el dolor, para Moscoso, se redefine bajo la declaracion
de la Asociacion Internacional para el estudio del dolor (IASAP), segln la cual esta emocion
consiste en una experiencia del cuerpo y de las emociones. Segun el autor, bajo esta nocion

ha sido posible:

...una revalorizaciéon cultural del dolor por encima incluso de su supuesta
universalidad biologica. En el nuevo modelo, el dolor resulta de la interaccion de
elementos fisiologicos, psicoldgicos, y culturales. Al mismo tiempo el relato
subjetivo del paciente se trasforma en un hecho incuestionable de la practica
clinica. Hasta aqui no hay nada que objetar. Después de todo, la presencia de
elementos culturales o evaluativos en el estudio del dolor ha hecho posible la
sustitucion del viejo mito de la objetivacion progresiva de la experiencia
subjetiva por una aproximacion holistica que reconoce la subjetividad de la
experiencia como un hecho objetivo de la cultura. (Moscoso, 2021: 32).

De esta suerte, el linde entre lo subjetivo y lo objetivo pierde relevancia y se sustituye
por el principio formulador del objeto de estudio. Sin embargo, el aislamiento del objeto de
estudio, bajo esta concepcion, constituye solo el principio de una reflexién tedrica mas larga.
Ya Ahmed explica estas relaciones simbidticas mediante el texto de Darwin La expresion de
las emociones en el hombre, pues la vivencia del dolor depende justamente de su experiencia.
Esta experiencia trae, ademas, un nuevo problema consistente en definir lo propio, como
experiencia, y lo ajeno, como la necesidad de expresion de esa experiencia, una historia del
dolor, lo cual, a su vez, convierte al dolor en un proceso de orden narrativo. La pregunta que
surge serd, pues, como las experiencias de la modernidad afectan la comprension de estas

experiencias cuando estas refieren dolor y muerte. Dice el autor al respecto:

Aunque el dolor o el sufrimiento se entroncan con las emociones humanas, su
historia no se ubica ni en la historia de las pasiones ni en la historia de las ciencias.
La historia del dolor remite a la historia de la experiencia, es decir, a la historia
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de lo que es al mismo tiempo propio y ajeno, de uno y de otros, individual y
colectivo. [...] bajo el concepto de «experiencia» no caben las dicotomias sobre
las que se ha construido en Occidente la conciencia moderna. Al abrigo de este
término, el cuerpo no se separa del alma, ni la materia del espiritu, ni el yo del
nosotros. (Moscoso, 2021: 34).

Este concepto de experiencia en torno al estudio de las emociones coincide con la
postura de Bodicce, segun la cual, se trascienden los problemas morales de la cultura de
Occidente con respecto a lo racional versus lo no racional, a la vez que se propicia la inclusion
del otro, merced a la necesidad de expresion. También sugiere que el anélisis revelaria
aspectos del sujeto que este no tiene a su alcance. El autor afirma que el andlisis de acciones

y experiencias introducen:

...a range of reflection that was not available to the original actor. We do not
merely judge an actor on what he says that he thinks or feel, but also on what he
does or does not do because of those thoughts and feelings. We can see his
expressions, his gestures, his actions, his procedures in the context of his peers,
his forebears, and his successors, exposing his assumptions and his beliefs, which
he may not himself have recognized as such. (Bodicce, 2018: 12).

No es casual el uso de la palabra «actor» en esta invocacion del sujeto emocional,
pues, como afirma Moscoso, la representacion es clave en la construccién del concepto del
dolor. Afirma Moscoso que «el dolor es un drama». (Moscoso, 2021: 18). Se trata de una
codificacion de las experiencias posibles, nocion que también apunta al régimen emocional,
en tanto son vividas por unos y «vivibles» por otros. Los discursos sobre las emociones crean
una performatividad modelo, una manera de experimentar el hecho de conformidad con la
sensibilidad de la época. Esta nocion se constata de manera estructural, es decir, posee una
secuencia de factores y consecuencias, en la cual un actor comienza, en la mejor linea de
Campbell, su viaje en un mundo normal; mas tarde, un evento tragico lo empuja a cruzar el
umbral hacia la crisis dolorosa que experimenta sensorial y emocionalmente, por ultimo,
dicho pathos devendré un desenlace, una obligatoria promesa de finitud, de acabamiento del
suplicio. Esta narrativa ademas propone que el dolor también es aprendido, aproposito de ser

susceptible a representarse.
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Afirmar que el dolor se da bajo la forma del drama social significa, sin embargo,
que sus variaciones historicas poseen elementos comunes, implica reconocer que,
con independencia de sus expresiones culturales hay una forma aprendida y
constante de viajar por la senda del sufrimiento. [...] El drama del dolor se da
bajo una forma secuencial; posee una estructura dindmica que incluye un
momento de ruptura y demanda una reparacion. (Moscoso, 2021: 38).

Este enfoque justifica sobremanera emprender un estudio del discurso epidictico,
destinado a engrandecer la vida de un notable a través de las coronas funebres, pero bajo la
Optica de las emociones, se revelaria una expresion determinada por una sensibilidad y unos
afectos cognoscibles desde la cultura escrita, esto es, una cultura —Iletrada, impresa—,
especifica, atada a la modernidad y su comprension del tiempo mudable, del individuo
aislado y excepcional, de la precariedad de las tradiciones y de las explicaciones religiosas.
Maés alla, debe tenerse en cuenta que la practica del discurso implica necesariamente la
existencia de una audiencia, es decir, una condicion de intersubjetividad inherente. Dice
Moscoso que «quien expresa su dolor no solo lo muestra, sino que también lo comparte de
acuerdo con formas retéricas aprendidas. Sus gritos, sus palabras, sus acciones persiguen
transformar la certeza en verdad mediante el concurso de elementos persuasivos». (Moscoso,
2021: 39).

Se ha alcanzado pues el ultimo de los conceptos que se expondra en este marco
tedrico, y es el mecanismo de la persuasion y el empleo del lenguaje retérico. El punto algido
que ofrece la teoria para esta investigacion se vislumbra con el fendmeno de la persuasion.
En el proceso de comunicacion inherente a la experiencia del dolor, los recursos retéricos —
tanto linglisticos como alinguisticos— constituyen tdpicos o recurren a aquellos
preexistentes en la cultura, con los cuales se socializa esta emocion, en su transicion a los
afectos (Ahmed, 2015: 24-26), segun la categorizacion que se expondra mas adelante.

La relacion entre esta constitucién dramatica —a posteriori— del dolor y su efecto
(afecto) persuasivo explica en buena parte el interés de la presente investigacion, ya que
permite la construccion del concepto de corona funebre desde la dimension emocional. Dice
Moscoso que «En el drama del dolor, quien se duele interpreta un papel que genera
conviccidn bajo la estricta observancia de las reglas persuasivas». (Moscoso, 2021: 46). En
cuanto a la corona funebre, por supuesto, no se trata de quien sufre, si no de quien debe

conseguir la representacion del dolor mediante el discurso epidictico, laudatorio. Este
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discurso se convierte, segln la teoria del autor, en la «materializacion cultural» de la
experiencia —del dolor—. Menciona que «las materializaciones culturales se comprenden
como expresiones de nuestros afectos, o si se quiere (a la manera de Nietzsche) como
«sintomas del cuerpo». (Moscoso, 2021: 32).

El recurso basico de estas representaciones —materializaciones— consiste en el uso
de formas en las cuales pueda reconocerse la emocién, como marca en la cultura. Moscoso
explica este mecanismo segun el concepto de tdpico, a la manera de Aristételes, es decir, a
partir de la etimologia, como ‘lugar de encuentro’ o sitio reconocible. Moscoso ve «estos
topicos como fuentes generales de argumentacion». (Moscoso, 2021: 32).

En los componentes textuales que conforman la corona funebre: el discurso, los
trenos, la memoria, la esquela, el testimonio y las plegarias, es posible constatar estos lugares
de encuentro, o como los llama Moscoso, estos lugares comunes, bajo una especie de
reivindicacion emocional del término. También, no debe obviarse el nombre ya de por si
metafdrico de este documento —flores trenzadas para coronar una cabeza— que produce el
alejamiento del objeto escrito y lo conduce al campo de la celebracion —del ritual
funerario— y, por tanto, eminentemente dramatico o performativo. Ritual que es por fuerza
reiterativo, aprendido y reconocido, como una suerte de mantra que se reconoce no por su
definicidn, sino por su puesta en escena. También debe afadirse a estos rasgos, la conciencia
de que los mecanismos que operan en este conjunto textual denominado corona tienen la
funcion constitutiva de comunicar la emocion en consonancia con ese mismo material
emocional. Asi pues, se propone una nocion de corona funebre no como un mero compendio
de textos escritos bajo un tema, sino la concepcion de un conjunto, por su efecto y su modo
mismo de constitucion, en donde la cultura escrita se funde con la experiencia: «A uno de
estos topicos o formas persuasivas, incluyendo esta ultima por la que la filosofia reconoce
que la repeticion es el mejor modo de expresar la diferencia, constituye una estrategia retérica
por la que transformar la certeza de una experiencia en una verdad social e intersubjetivax.
(Moscoso, 2021: 41).

En relacion con las categorias propuestas por los autores, y para finalizar este
apartado, se reflexiona sobre ciertas distinciones. A saber, emocion y afecto son, para
Ahmed, categorias que deben diferenciarse segln el interés del analisis, sin que en ello medre

la calidad de término supraordenado de la emocién. Dice la autora: «Yo recurri a las
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emociones ya que me ayudan a explicar no solo cémo somos afectadas de una u otra manera,
por esto o aquello, sino también como entonces esos juicios se sostienen o son acordados
como percepciones compartidas; sin embargo, entonces no me interesaba (ni me interesa
ahora) distinguir entre afecto y emocion como si se refirieran a aspectos diferentes de la
experiencia.» (Ahmed, 2015: 26-27). Si bien se acepta el componente bioldgico de la
emocion y que los afectos constituyen adhesiones muchas veces tendientes a la ideologia o
la experiencia, ya desde el principio de este apartado se estableci6 una delimitacion pertinente
a los espacios sensibles registrados o rastreables en la cultura escrita. Otras categorias como
el sentimiento, de caracter mas histdrico, o la sensibilidad, del orden sistémico, se exploraran

segun se correspondan con las lecturas del corpus.

9. Procedimiento general de trabajo

Debido a la orientacion tedrica que persigue esta propuesta de investigacion, el
presente esquema pretende exponer el desarrollo de un proceso de lectura particular sobre
los textos que integran el corpus, en paralelo con las reflexiones tedricas provenientes de la
historia de las emociones. Ademas, se han de considerar las reflexiones sociohistoricas del
contexto regional y temporal en contrapunto con aquella corriente.

Enseguida se describen las etapas en las que se desarrolla esta investigacion.

9.1. Etapa I. Indagacion tedrica sobre la historia de las emociones y sobre las
reflexiones sociologicas en torno al periodo historico correspondiente en la

region.

En esta fase se revisa la literatura especializada mas reciente, principalmente la obra
de Moscoso, Bodicce, Ahmed, Reed y Pamper. Se espera concretar un andamiaje teorico y
metodologico capaz de propiciar el estudio del corpus, a partir de conceptos especificos y
categorias bien determinadas. Para la reflexion sociohistdrica se prefiere la obra clésica de
Weber y otras relativas a esta, por motivo de su orientacion teorica, mas tendiente al
comportamiento social y en respuesta de fenémenos ideoldgicos. Para los estudios en la

region se consulta la obra de Anapios, y Hammerschmidt, Politica, afectos e identidades en
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América Latina, asi como la Historia minima de Centroamérica de R. Pastor, y varios
articulos de Patricia Fumero.

Para la lectura analitica del corpus se elige la teoria de la gramatica de la escucha, de
Acosta Ldopez (2018), desde que este procedimiento hermenéutico surge como respuesta a
las dificultades de reconocimiento e interpretacion de los signos generados por las
experiencias de violencia traumatica como Unico medio de expresion. Ante el reto de leer en
textos considerados documentales 0 meramente conmemorativos un contingente emocional
determinado espaciotemporalmente por transformaciones que justifican toda una
reconfiguracién de la nocion del dolor del duelo demanda, como minimo, un aparato de
lectura sensible a estimulos significantes mas alla de las meras marcas miméticas o de los
datos socioeconémicos que brinda la historia politica. Para leer una historia social de
Centroamérica en las postrimerias del siglo X1X, la gramatica de la escucha representa un

aporte de consideracién, quiza, el mas adecuado a disposicion de esta tesis.

9.2. Etapa Il. Lecturay analisis del corpus.

Esta lectura analitica pretende identificar marcas textuales tendentes a expresar
emociones relacionadas con los fendmenos de cambio de paradigmas, en transito de una
sociedad colonial, a una capitalista. Se observan los usos retéricos, alusiones, omisiones,
recurrencias y otros indicadores textuales susceptibles de interpretacion segun la teoria

propuesta.

9.2.1. Establecimiento de las relaciones retdricas entre las funciones

emocionales del corpus y sus marcas sociohistoricas.
En esta etapa se pretende organizar el razonamiento en jerarquias, coherencia y

alcances, de forma tal que dé como resultado el esquema general de redaccion para el

desarrollo de los objetivos.
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9.2.2. Desarrollo de los objetivos de investigacion, distribuidos en un indice.

Para este momento y segun los resultados de la fase anterior, se propondra un indice

que desarrolla los objetivos del plan de trabajo.

9.2.3. El problema de investigacion.

¢ Como se reconfigura el dolor ante la muerte en un corpus compuesto por discursos
fanebres, segun las incidencias sociohistdricas y los procesos de modernizacion de la

sociedad finisecular en Centroamérica?

9.2.3.1. Repercusiones en el régimen emocional de la economia colonial
centroamericana hacia el capitalismo en expansion de Estados Unidos y el
norte de Europa.

9.2.3.2. Las emociones en la cultura letrada y su lectura histérica.

9.2.3.3.Ventana hacia un historia sincronica del dolor durante el cambio de paradigma

de fines del siglo X1X en Centroamérica, su rastro en el corpus de estudio.

9.2.4. Analisis del corpus a la luz de los contrastes, oposiciones y transformaciones
descubiertos para reconocer y comprender sus mecanismos operacionales en
el discurso.

9.2.5. El dolor en el contexto de las emociones y su eminencia de muerte.

9.4.1. La gestién del dolor en la sociedad centroamericana, segin un proceso de

reconfiguracion de la muerte.

9.4.2. Evolucion de las nociones de muerte, entre la colonia y la republica liberal,

en las declaraciones del dolor.

27



9.3. Etapa Il1. Redaccién del prélogo y conclusiones de la investigacion.

Por ultimo, se organiza un prélogo de orientacion, en el que se detallan las partes de

la investigacion y un epilogo que sintetice los hallazgos y alcances del proyecto, y que

proponga nuevos problemas del estudio, a partir de la reflexion.

10. Cronograma

primero del capitulo Il

Etapa Actividad Plazo
Primera 1.1. Indagacidn exploratoria, recoleccion de Febrero a noviembre, 2022.
documentos y revision y lectura de
bibliogréafica de base
Segunda 2.1. Elaboracion del proyecto de investigacién Julio, 2022 a marzo, 2023.
2.2. Preparacién de introduccién general del Febrero a junio, 2023.
informe de tesis
2.3. Seminario de disefio de tesis Febrero a junio de 2023
Tercera 3.1. Preparacién y redaccion del apartado Marzo a abril, 2023
primero del capitulo |
3.2. Preparacion y redaccion del apartado Abril a mayo, 2023
segundo del capitulo |
3.3. Seminario de tesis: avances Julio a noviembre 2023
Cuarta 4.1. Preparacién y redaccion del apartado Julio a agosto 2023

4.2. Preparacion y redaccion del apartado

segundo del capitulo |1

Setiembre a octubre 2023

4.3. Seminario de defensa de tesis

Febrero a junio de 2024
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Quinta 5.1. Preparacidon y redaccion del apartado de Noviembre 2023

conclusiones generales

5.2. Revisidn final de la tesis doctoral por parte Noviembre 2023

del tutor y los lectores

Sexta 6.1. Defensa de la tesis Febrero 2024
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CAPITULO |

EL PROCESO DE MODERNIZACION:
ESCRITURA, MUERTE Y PROGRESO EN CENTROAMERICA DE FINES DEL
SIGLO XIX. UN ESTABLECIMIENTO DE CORRESPONDENCIAS ENTRE
PROCESOS SOCIOHISTORICOS Y EL DISCURSO FENEBRE.
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I. EL PROCESO DE MODERNIZACION:
ESCRITURA, MUERTE Y PROGRESO EN CENTROAMERICA DE FINES DEL
SIGLO XIX. UN ESTABLECIMIENTO DE CORRESPONDENCIAS ENTRE
PROCESOS SOCIOHISTORICOS Y EL DISCURSO FUNEBRE.

1.1. Ruptura del concepto de tiempo: del ciclo natural al ideal de progreso.

Un bafio de sangre inaugura el contundente asenso de la clase burguesa al pinaculo
del poder. Es, en efecto, la Revolucion francesa?, ya desde el pragma tucilidiano ya desde el
acto dramatico que reconoce Moscoso (2021), el excitador de un viaje que, si bien tras de si
atisba entre los recintos amurallados el rastro de carretas mercantes medievales, avanza a lo
largo del siglo XIX, imparable, en estado de perpetua aceleracion y sin retorno posible. La
nueva era es arrolladora y todo se inclina ante ella: iglesia, estado, el arte, con la misma
conciencia medieval de muerto el rey, viva el rey, solo que este nuevo soberano, cuyos
detractores mas tarde bautizaran con el nombre de capitalismo (>lat. capit, capitis, ‘cabeza’)
se colocard mas alla de la muerte. En atencion a esto, cabe la pregunta de qué es, entonces,
la muerte para el capitalismo, cual es la muerte burguesa, cdmo se identifica, y qué habia

antes de ella, cudl muerte antecede al sistema triunfante y cuél era su dolor.

En Centroamérica el siglo XIX ha sido —todo él— traducido y comunicado a la
posteridad desde el pensamiento del siglo XX. Cabria discutir si esta tendencia generalizada
se debe a una escasez real de registros locales en la época, seguramente motivada por la
europeizacion reinante, o a razén de la falta de interés de los compiladores posteriores por
conservar unos textos en los que abundan anecdotismo y subjetividad, y que fueron desde
siempre opacados por la estatura del testamento europeo. En cualquier caso, ¢cuanto se
escuchan las legitimas voces de entonces, legitimas por su proximidad temporal?, voces que,

segun esta investigacion, amplian el conocimiento de una sociedad a través de la expresion

3 La Revolucién Francesa proporciond un marco politico y legal que favorecio el crecimiento de la clase
burguesa, al tiempo que eliminé muchos de los obstaculos que habian impedido su crecimiento en el pasado.
La Revolucién Francesa también fue un catalizador para la difusion de ideas y valores asociados al capitalismo,
tales como libertad, la propiedad privada y el libre mercado. Estos valores se propagaron a través de las cultura
escrita y el arte, e influyeron las nociones y creencias elementales de la sociedad. (Davis, 2014:110).
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de sus emociones mas intensas, de sus emociones de muerte, voces como las que se escuchan

en las coronas flnebres.

Sin abandonar del todo los matices romanticos de héroes legendarios, construidos con
piezas griegas, indigenas y aun contemporaneas, y provenientes de la conformacion del
Estado-Nacion, la socialdemocracia de la segunda mitad del XX lee con su propio aporte
ideoldgico —y también simbolico— la Centroamérica decimondnica casi exclusivamente
desde la dimension politica y econdmica, sin detenerse demasiado en las caracteristicas y
funcionamiento del régimen emocional que, a fin de cuentas, a través de su elaboracion
dramaética (Moscoso, 2021) determina la vision de mundo de una sociedad, vision en esencia
colectiva e inteligible para pares y ajenos, construccion con caracter imperecederoy, a veces,
aun sagrado (Berger & Luckmann, 1991: 64). Deviene la pregunta ¢cuanto se ha olvidado o
perdido? R. Pastor no evita el cuestionamiento, a través del epigrafe de Ramdn Rosa en su
Biografia de José del Valle: «Centroamérica ha perdido la memoria, Centroamérica casi lo
ha olvidado todo.» (Pastor, 2011: 9). Pero lo olvidado, lo olvidable no son las abstracciones
de la politica—aunque si el testimonio de las victimas de su violencia—, son las emociones,

y quizé la mas intensa de todas: el dolor.

¢ Como reconocer los efectos emocionales de la avalancha capitalista, auspiciada por
una pequefia y lejana élite que detentaba, sobre una poblacion ain enclavada en el mundo
colonial, el poder econdmico, politico e intelectual de las jévenes republicas? ;Cémo puede
el pragmatismo de enfoque socialdemdcrata explicarla? Esta preocupacion conduce a la
busqueda de objetos de estudio capaces de revelar condiciones y factores en los que los
vestigios de esta emocidn, es decir, de esta forma de pensamiento sensible, se manifiesten.

El condicionamiento temporal constituye la principal variable.

Para el catolicismo colonial, vida y muerte estan integradas simbolica e
historicamente al constructo social, a la comunidad autoabastecible. Vida y muerte
representan un ciclo, pues los vivos entierran a sus muertos, vivos que, al morir, seran
sepultados por los nuevos vivos, infinitamente. Aqui, no existe muerte alejada de la
comunidad. Con la independencia, una movilizacién eminentemente criolla, de terratenientes
formados en Europa y Estados Unidos, transforma a la regién, que fue répidamente
sumergida en el frenesi capitalista, bajo la impronta del progreso.
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En el caso de Costa Rica, sefiala Patricia Fumero que: «En la década de 1880 el grupo
del Olimpo implementd su proyecto de modernizacién, se estimul6o el desarrollo del

capitalismo agrario, se fortalecio el Estado y se procuro6 “civilizar” a los sectores popularesy.

(Fumero, 2002:76).

No hay razones para creer que este transito de actividades humanas afectara solo a las
clases obreras, pues por encima aun de los latifundistas se levanta el sistema y desde esa
altura modifica un imaginario al que se vuelve, después de la experiencia europea, de la
universidad laica y liberal. Porque, ademas, se regresa a un catolicismo aun colonial y
opuesto de las ideas liberales—. Pérez Brignoli (1997: 89) describe una Centroamérica
dedicada a las actividades agricolas y ganaderas, y con condiciones de vida precarias. Sin
embargo, también destaca el proceso de transformacion cultural, con la creacion de nuevas
instituciones educativas y culturales y la aparicion de una prensa escrita. Agrega que «La
religién también desempefiaba un papel muy importante en la vida cotidiana de la poblacién,
con la Iglesia Catolica como una de las instituciones mas influyentes en la sociedad
centroamericana del siglo XI1X.» (Pérez Brignoli, 1997: 112). Benitez, por su parte, observa
la influencia que la religion tiene en relacion con la representacion de la muerte para esta

sociedad, en la que observa una estrategia de orden social, a través de las emociones:

También, el significado de la apariencia, (sic) es fundamental para entender la
representacion de la muerte como construccion del orden social propio del
Antiguo Régimen. Habia que infundir temor para mantener tranquilos a los
hombres. Este mecanismo fue creado por la iglesia al mismo tiempo para
controlar a sus fieles. (Benitez, 2010: 69-70).

Quiza el rasgo mas representativo del cristianismo consiste en la accion de grupo, en
la reunion, en el sentido de comunidad. Y aunque no es el Unico credo que convoca a grupos
nutridos, si es, como dice Weber, el que lo ha dejado escrito: «Porque donde estan dos o tres
reunidos en mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos. Mateo 18:20.» (Ed. Desclée, 2019).

Es medular para este razonamiento tener en consideracion que los mecanismos de
cohesién de grupo estan fuertemente relacionados con el conocimiento sobre la propia
existencia; se trata de una especie de espejeamiento, en el cual, el individuos solo se constata

en la proximidad de los otros. Benitez sostiene la contribucion de la institucion eclesiastica
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en este fendmeno de reconocimiento, cuando los eventos extremos demandan estas
necesidades de cohesion: «La muerte en la Edad Media era considerada como un evento
colectivo, en el que los habitantes de una comunidad llegaban a despedir a uno de sus vecinos
agonizando». (Benitez, 2010: 71).

La sociedad colonial centroamericana, rural, aun en la urbe, conserva la vivencia de,
en palabras de Ariés (1975, 24), la muerte domada. Benitez hace un recuento de este concepto
en su tesis sobre las emociones acerca de la muerte en El Salvador del siglo XVIII. Dice la

autora:

La Muerte domada. Es propia de la Edad Media pero se le encuentra en épocas
posteriores, sobre todo en el &mbito rural. Esta concepcion se ha mantenido al
margen de la modernidad. Esta apreciacion “de la muerte incumbe a una sociedad
en la cual el individuo es considerado de menor valor si no estd enmarcado dentro
de toda la comunidad, en donde se respeta la tradicion. La muerte no es un asunto
de cada uno, sino un problema de la comunidad, la que, a través de sus
representantes, esta siempre presente a la hora de la muerte de alguno de los
suyos, cuya agonia se realiza de acuerdo con un estricto ceremonial publico,
cuyos momentos son manejados bajo un cédigo tradicional. Esta ceremonia tiene
como principal objetivo reforzar la union del grupo, puesta en peligro por la
muerte de uno de los suyos. (Aries, 1999: 99). (Benitez, 2010: 69-70).

En el caso de la iglesia catdlica, su omnipresencia en la Colonia no solo establece un
sinnimero de instituciones sociales, juridicas, educativas, sino que configura una
cosmogonia que no excluye los referentes locales, apropiandose de ellos y elaborando
sentidos inherentes a la propia comunidad, es decir, creando una sélida realidad de 300 afios
de existencia. En la América espafiola, la iglesia se convirtié en una institucion poderosa en
la vida social, politica y econdmica de la colonia. Los misioneros cristianos se establecieron
en las comunidades indigenas y, a menudo, fueron los primeros en aprender las lenguas
locales y las costumbres de los pueblos nativos. La iglesia difunde el idioma, la cultura
europea Yy las costumbres catdlicas, y se convierte en una fuerza de colonizacion.

Carmen Velazquez estudia los rituales mortuorios en Costa Rica, durante el siglo
XVII, y sefiala la relacion estrecha entre estos, la corona y la iglesia. En este escenario, el

individuo que se enfrenta a su muerte expresa una actitud intrinseca de integracion a la
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comunidad. Esta orientacién se manifiesta en la escritura, a través de la redaccion de los

testamentos. Apunta la autora que:

Al dar a conocer su vida permitia que los demas los conocieran y vieran cuales
fueron sus habitos y sus costumbres, muchos de ellos, por diferentes razones, se
ocultaron a través de la vida. Pero para el paso final, era mejor dejar de lado esos
secretos y mostrarse ante sus semejantes con todo lo que se tenia. Ademas, el
testamento era y es un documento publico, pues los protocolos son un documento
publico y cualquiera los puede conocer. Por esto hoy se puede hablar todavia de
estos testamentos que se hicieron hace tres siglos. (Velazquez, 1996:56).

Para este momento, a la muerte se la percibe como un fenémeno social-comunitario
y ademas integrativo del individuo en un contexto antropoldgico. Hay una busqueda de
permanencia en la memoria, €so si, una memoria de caracter eminentemente colectivo, en
palabras de Byung-Chul Han, «un tiempo habitable» (Han, 2020: 12), en el cual, las
consideraciones morales (racionales), como, por ejemplo, el sentido de respetabilidad —
elemental en una futura sociedad victoriana— o la notabilidad burguesa posterior, no
formaban parte de esta nocion de muerte. Esto queda patente también con la nocion del
espacio geografico. Segun esta idea de comunidad, los muertos comparten el espacio de la
villa, de la ciudad, con los vivos, por vinculo con el templo, como centro de confluencia entre

vida y muerte. Benitez apunta:

En esa época, también se pensaba que habia que proteger a los muertos de los
peligros que podian acecharles durante su muerte, enterrandolos cerca de las
iglesias —al interior si esto se podia— para que asi gozasen de la proteccion de
los santos. Esta costumbre persistio hasta finales del siglo XVIII, e hizo que
durante muchos siglos, los vivos y los muertos, en constante y cotidiana
comunicacion, compartiesen los mismos espacios publicos. (Benitez, 2010: 69-
72).

Con el nuevo sistema, se rompera ese viejo sentido de comunidad, de vivos que
entierran a sus muertos en eterno ciclo. Este tiempo ciclico que imita el modelo de la
naturaleza, aun tefiido de resabios paganos, en el que la muerte se experimenta solo en el
ritual, en el acto publico, en la plaza, en el templo, para el que acuden por contrato el coro de
plafiideras, (Beard, 2015:414) o la cimarrona con endechas y duelos en tonos menores,
sucumbira en virtud de los ideales de progreso, y su nocion del tiempo asociada con el
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individuo. Benitez sostiene, no sin razon, que es durante Renacimiento cuando las ideas
relacionadas con el individuo comienzan a manifestarse, en los escritos humanistas, segin

los cuales el khombre» cobraba relevancia en la creacién. Para Benitez:

Las ideas individualistas que marcaron el renacimiento y los siglos posteriores
no aceptaban la imagen del Juicio Final, inmensa ceremonia colectiva en la cual
el hombre individual y su salvacion personal pasasen a ocupar un segundo lugar.
Se dio més énfasis a la idea de un juicio individual que se realizaba en el
momento mismo de la muerte, instante en el que las fuerzas del mal y del bien
disputaban el alma del moribundo, poniendo en una balanza, de un lado sus
buenas acciones y del otro, sus pecados. (Benitez, 2010: 69-73).

Sin embargo, este <hombre» sigue siendo una abstraccion filosofica y carece aun del
protagonismo material que alcanzara en épocas posteriores, y sustentado por una moral en
pugna con el catolicismo del Antiguo Régimen. Durante Renacimiento y mucho tiempo
después, la funcion de la comunidad como herramienta hermenéutica de la existencia, y la
ritualidad asociada al culto constituian la realidad. El Juicio Final de Miguel Angel exhibe
una multitud entre la cual destacan individuos, pero el ejercicio de composicion relaciona a
cada uno, integrando el ser en el somos. El viejo rito de la muerte no anulaba la identidad de
la persona, sino que la integraba a un cuerpo mayor. Si bien las ideas del individualismo
pueden haberse gestado durante el Renacimiento, solo bajo este concepto del florentino,
aquellas posturas perseguian una integracion filosofica con la naturaleza que dista por
completo del sistema de individualidad propuesto por el capitalismo del siglo XIX. Valga
como evidencia que mercaderes como los Medici también habrian podido llamarse burgueses
por sus fuentes de riqueza, y con ello decir que el capitalismo data de aquel periodo, lo cual

seria completamente improbable.

Benitez observa en la sociedad ilustrada del siglo XV 111 una visién de la muerte capaz

de trascender el mito, a través del racionalismo.

Unos, mas vinculados con los postulados de la ilustracién, trataron de aceptar la
muerte por ser una etapa necesaria del eterno movimiento de la naturaleza. El
hombre, al morir, volvia al seno dulce y compasivo del que habia surgido, y
retomaba su lugar en la vida eterna de la naturaleza. Para estos pensadores lo mas
importante era alejar todo sentimiento de angustia y de dolor de la imagen de la
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muerte, para que ésta recobrara su verdadero rostro tranquilizador. EI miedo a la
muerte, segln ellos, era el resultado de creencias irracionales antinaturales que
habian sido fomentadas por la iglesia. (Benitez, 2010: 69-74).

Lo que Benitez llama miedo, aqui se entiende por arrobamiento. Y la iglesia, en
efecto, era la encargada de administrar esa emocion, segun un orden establecido. Se
apreciara, sin embargo, que para el siglo X1X, la herencia de este racionalismo positivo no
sustituyo el arrobamiento, sino que lo convirtio, ahora si, en el miedo del que habla Benitez.
La nocion romantica (burguesa) de la muerte reacciona a la vision dieciochesca ilustrada; en
el individuo crece el sentimiento de melancolia y sinsentido de la muerte bajo el capitalismo.
Hay que diferenciar, pues, a toda costa, esta idea ilustrada de la muerte con la idea de la
muerte laica, tenebrosa y desesperada, por falta de integracion con la naturaleza, en la que ve
su opuesto, merced al principio de civilizacion versus barbarie instaurado por el colonialismo
del siglo X1X. John Bagnell Bury, historiador y fil6logo irlandés de la época, habla sobre la

relacion que se suscita entre el progreso y la religion:

But otherwise British soil was ready to receive the idea. There was the same
optimistic temper among the comfortable classes in both countries. Shaftesbury,
the Deist, had struck this note at the beginning of the century by his sanguine
theory, which was expressed in Pope's banal phrase: "Whatever is, is right," and
was worked into a system by Hutcheson. This optimism penetrated into orthodox
circles. Progress, far from appearing as a rival of Providence, was discussed in
the interests of Christianity by the Scotch theologian, Turnbull. (Bury, 2010: 32).

Con el ingreso del capitalismo industrial, la moral protestante de la gracia deja sentir
su influencia a través del canal espiritual. Se trata de una teologia del individuo, en quien
reside —o no— la gracia de Dios. Las plegarias por las animas o la vela encendida en el
velatorio por la salud de los enfermos no se alinean con el proyecto de la salvacién individual,
y, por tanto, quedan sin efecto. En el «optimismo» no hay espacio para la muerte, que ahora
estd predestinada segun el calvinismo, y no es sujeto de conocimiento. Y el conocimiento,

ahora, esta aparejado con el progreso, es su objetivo.

Siguiendo la nocidn clasica de Schumpeter (1942), el capitalismo es un sistema

basado en la propiedad privada y en la acumulacién de capital.
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By 'capitalism' I mean a system of private enterprise —that is to say, a system of
production in which private property in capital instruments is a fundamental
institution, in which capital instruments are traded on the market, and in which
the entrepreneurs, that is, the owners of those instruments, manage or hire labour.
(Schumpeter,1942: 89).

Aunqgue, sin duda, son sus consideraciones con respecto a la nocién del tiempo en el
capitalismo lo que arroja mas luz en favor del presente argumento. Segln esta linea de
pensamiento, el capitalismo ha llevado a una mercantilizacion de la vida; el tiempo y las
relaciones sociales se convierten en una mercancia que se puede comprar y vender en el
mercado. Ello, en efecto, ha dado lugar a una sociedad en la que las personas son valoradas
por su capacidad para producir y consumir, y no por su humanidad.

En este contexto, el individuo es responsable de su propio destino y debe trabajar para
conseguir sus propios objetivos y metas. Se fomenta la competencia en busqueda del
beneficio personal, lo que a su vez se traduciria en un mayor estimulo para el desarrollo de
la economia de mercado. El individuo tiene derecho a la propiedad privada y a la libertad de
tomar decisiones econdmicas, sin la intervencion de otra autoridad. De Weber se recuerda
que la ética protestante, en particular la rama calvinista del protestantismo, fomento el
desarrollo del capitalismo al promover valores como la frugalidad, la disciplina y la
acumulacion de riqueza como signos de eleccidn divina y salvacién. Sostiene que el avance
del capitalismo también dio como resultado un fortalecimiento de la razén positiva y un
fendmeno de sociedad burocratica. La idea de que el éxito empresarial era una sefial de la
eleccion divina llevd a la creacion de una sociedad ordenada, controlada y rigida. Para Weber,
sin embargo, el individualismo es un factor transformador intrinseco al sistema; el hombre
que no esta dispuesto a sacrificar todo lo que tiene, incluso su vida, a una idea superior, a una
idea para la que siente una devocion que lo trasciende, es «débil y miserable», aunque posea
una gran riqueza material. La propiedad privada y el capitalismo del trabajo fueron las formas
modernas de individualismo, la valorizacion del individuo y la ética que correspondio a este
valor. (Weber, 1932:45).

La sociedad que encuentra este nuevo orden en aquellas jovenes y equivocas

republicas tiene un sentido de la existencia distinto, con sus jerarquias criollas y carestias
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indigenas en peculiar balance, con su iglesia en el centro y sus rituales intactos. Es posible

ver este contraste bajo el escenario politico de entonces.

La lucha entre conservadores y liberales constituye la realidad de Centroamérica
practicamente todo el siglo XIX, a partir de la independencia. La sangre que derramo esta
contienda a lo largo de todo el territorio centroamericano sella la desestabilizacion definitiva
de los antiguos valores, rituales y aun creencias, los cuales permaneceran, en mayor 0 menor

medida, en el plano nominal, como tradiciones o folclor. Sefiala Pastor:

El conservador defendia los intereses creados de los comerciantes y el alto clero.
El liberal, la prerrogativa provinciana y el imperativo de dar oportunidades, de
rigueza y poder y progreso al sector dindmico de la sociedad criolla. Los
conservadores anteponian a los demas el orden. Los liberales abanderaban la
urgencia de la reforma, es decir un cambio en las reglas del juego que facilitaban
su acceso a los recursos y los giros. Esos propositos no estaban intrinsecamente
refiidos. (Pastor, 2011: 210).

Para comprender esta relacion es necesario establecer la proyeccion de dos planos.
En el primero aparecera la economia como principio de orientacion. Aqui, los intereses
discrepan en lo colectivo por parte del patriarcado conservador, que regula a la sociedad, en
su posicién de patriarca, y en lo individual, desde la elite criolla formada en Estados Unidos
e Inglaterra, con una impronta individual, Ambas tendencias, sin embargo, mantienen el
objetivo de la riqueza como sin6nimo de progreso. En esta coincidencia también es
observable la transformacién que experimenta la sociedad como un todo, més alla de las
adhesiones politicas. No obstante, en un segundo plano, subyace la cuestion fundamental de
las emociones, pues el proceso que se ha echado a andar deja sin referencia el antiguo orden:
el conservadurismo defiende los viejos valores solo por su poder de adhesion y por virtud de
una endogamia propicia a los negocios, pero no por una conviccidn consciente de luchar
contra el sistema, pues ellos también son o han de perpetuarse en este. Tal debe ser su
objetivo. Esta visto que, en realidad, nada estorba el proceso de industrializacién y los
intereses colectivos ya no se sostienen. Los viejos valores solo heredaran la lucha
encarnizada, el derramamiento de sangre, una sangre ritual, a fin de cuentas, pero que, a su

vez, sella el final de su era. Y aunque esta situacion, por supuesto, no se circunscribe a
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Centroamérica, es fundamental sefialar que la regién habia sido investida, desde el
descubrimiento, y segin muchos autores, desde antes, de un simbolismo, cuando menos,
traumatico: se trata de una region de confluencia, centro y nexo, un paso Unico en su realidad
geografica y, por tanto, trascendental. Centroamérica no solo era una region, sino un puente

real y simbolico, en el que se libraria la batalla. Contintia Pastor:

Los liberales triunfarian por un margen escaso. Pero se comportan como si
hubiesen recibido un mandato para transformar el mundo. Anuncian un
programa de reformas revolucionarias y de grandes obras publicas. Para
entenderlos, es necesario evocar la psicologia de las logias masonicas. Que se
autoerigen en la vanguardia histdrica y derivan en sus dogmas (y los del
liberalismo mundial) la fuerza que no les otorga el mandato electoral para
impulsar el “Progreso”. [...] Centroamérica era el ombligo del mundo, el puente
y el paso natural entre los océanos y estaba destinada por lo mismo a convertirse
—ipso facto, inevitablemente— en corazén o al menos articulacion vital del
sistema econémico mundial, un emporio de riqueza sin limites. Para
enriquecerse, la nacion solo necesitaba liberar el comercio, atraer inversiones 'y
construir el canal (“de Nicaragua”) y buenos caminos. (Pastor, 2011: 223).

La region, inevitablemente susceptible a este peso hermenéutico, y con los ojos del
mundo sobre ella, comienza un rapido proceso de borramiento del pasado, y de
reconfiguracién econdémica, politica y, segln esta tesis, emocional. El sistema ha triunfado
mas en el alma que el la realidad practica, pues, como sefiala Pastor: «Y en 1825, aunque
carecia de cualquier registro civil o de un sistema hospitalario o de educacién publica, y de
los recursos para montar esos servicios, el gobierno liberal decreta la separacion del Estado
y la Iglesia. (Pastor, 2011: 224).

La instauracion de una sociedad de consumo en este escenario, en la que el contrato
entre los seres humanos se basa en la compra y venta de productos y servicios, y que proviene
directamente de las estructuras del poder estatal, que es el mismo poder econémico
oligarquico, va a trastocar necesariamente nociones profundas en la vision de mundo de una
comunidad catolica o conversa y agricola autoabastecible, cuyas relaciones sociales se

ligaban a los viejos ritos religiosos.

En la posmodernidad, Byung-Chul Han destaca la importancia de los rituales en la
construcciéon de comunidades, y las problematicas que genera la imposicion del
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individualismo capitalista —el cual, como es presumible, ha llegado a catapultarse en una
centuria—. Para Han, los rituales son una forma de resolver el problema de la comunicacion,
trascendiéndola, para conectarse con algo méas grande que el individuo; permiten una
conexion con la comunidad, esto es, una sensacion de pertenencia a algo mayor. Dice el

autor:

Los rituales dan estabilidad a la vida. Parafraseando las palabras de Antoine de
Saint Exupéry, se puede decir que los rituales son en la vida lo que en el espacio
son las cosas. Para Hannah Arendt es la durabilidad de las cosas lo que las hace
«independientes de la existencia del hombre». Las cosas tienen «la mision de
estabilizar la vida humana». Su objetividad consiste en que «brindan a la
desgarradora mutacion de la vida natural [...] una mismidad humana, una
identidad estabilizante que se deduce de que dia a dia, mientras el hombre va
cambiando, tiene delante con inalterada familiaridad la misma silla y la misma
mesa»(*).

Las cosas son polos estaticos estabilizadores de la vida. Esa misma funcién
cumplen los rituales. Estabilizan la vida gracias a su mismidad, a su repeticion.
Hacen que la vida sea duradera. La actual presion para producir priva a las cosas
de su durabilidad. Destruye intencionadamente la duracion para producir mas y
para obligar a consumir mas. Demorarse en algo, sin embargo, presupone cosas
que duran. No es posible demorarse en algo si nos limitamos a gastar y a
consumir las cosas. Y esa misma presion para producir desestabiliza la vida
eliminando lo duradero que hay en ella. De este modo destruye la durabilidad de
la vida, por mucho que la vida se prolongue. (Han, 2020:12).

Sin embargo, la sociedad capitalista sustituyé o modifico la ritualidad, convirtiéndola
en un mero evento basado en la espectacularidad escénica o retdrica, con lo que acentud cada
vez mas una experiencia centrada en el yo. La falta de rituales también ha llevado a una
sensacion de alienacion y desconexion social, lo que ha generado un perpetuo estado de
angustia en la sociedad. El capital emocional que intenta destacar este estudio juega un papel
fundamental en las estrategias de reconfiguracion del dolor en este periodo de

agroindustrializacion. Para Han:

Las emociones son mas efimeras que las cosas. Por eso no dan estabilidad a la
vida. Ademas, cuando se consumen emociones uno no esta referido a las cosas,
sino a si mismo. Se busca la autenticidad emocional. Asi es como el consumo de
la emocion intensifica la referencia narcisista a si mismo. A causa de ello cada
vez se pierde mas la referencia al mundo, que las cosas tendrian que proporcionar.
(Han, 2020:12).
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Segln la postura que se expone, la inmersion forzosa de la economia colonial
centroamericana en la voragine del progreso constituye la piedra de toque a partir de la cual
la sociedad se ve compelida a asumir ese nuevo compromiso epistemol6gico que promueven
los ideales del liberalismo. Los valores del nuevo régimen afectan particularmente al tiempo
y su medida. Se abandonan los ciclos —Ila repeticiéon sagrada—, para ajustarse a la funcion
exponencial, siempre hacia arriba. EI mismo concepto de «valores» es revestido por una
fuerte carga individual, ya que no se refiere mas a valores de pertenencia, sino a valores en
el sentido capitalista, y, por tanto, de caracter tendiente al espacio privado. A propdsito de

este fendmeno apunta el filésofo coreano aleman:

También los valores sirven hoy como objeto del consumo individual. Se
convierten en mercancias. Valores como la justicia, la humanidad o la
sostenibilidad son desguazados econdmicamente para aprovecharlos |[...]

Los valores morales se consumen como signos de distincion. Son apuntados a
la cuenta del ego, lo cual hace que aumente la autovaloracion. Incrementan la
autoestima narcisista. A través de los valores uno no entra en relacion con la
comunidad, sino que solo se refiere a su propio ego. (Han, 2020:24).

En el discurso fanebre analizado aqui se demostrarda cémo la retérica epidictica
elabora construcciones alegoricas, a manera de lo que se ha denominado en esta tesis
«efigies», esto es, una especie de icono cuyo objetivo es solidificar estos valores liberales, a
la manera en que, otrora, Robespierre hacia desfilar en procesion a la Libertad en catafalco,
por las calles ensangrentadas del Paris del Terror. Estos valores materializados en efigie
ademas evolucionaran en su ejercicio de representacion, para finalmente revestir al muerto,
al ilustre muerto, como un valor per se, como representacion personificada del sistema
imperante y eficiente, no solo para el sistema mismo, sino como emblema nacional, como
base del Estado Nacion. Tal y como observard Aries en la sociedad consiguiente —la
actual—, se trata de una burda negacion de la muerte, una sustitucion tardorromantica que,
no obstante, no consigue evitar el abismamiento y el sinsentido de esta muerte desnuda de
ritual, y por tanto irresoluble y aplastante. La reconfiguracion de su duelo, como aparato
expresivo, implica elaboraciones sofisticadas, que echan mano de recursos a veces

perentorios, segun la erudicion de la clase liberal.
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El ascenso de esta fraccion al poder consolido el sistema, bajo los ideales de progreso
y civilizacion de la sociedad, a pesar de convivir una clase urbana con la rural, muchas veces,
dentro de las mismas ciudades (Pastor, 2011:231).

Y es la angustia justamente el sintoma que interesa en esta transformacion de las
categorias emocionales, tales como el dolor, y, principalmente, el dolor ante la pérdida. La
vida como un bien de produccion ahora no puede acabar sin un fin practico y he aqui donde
yace la contradiccion que da paso a la angustia —a la nueva angustia—. En el tiempo ciclico-
natural de los viejos rituales, la permanencia en el mundo resulta menos contundente, menos
vital al funcionamiento de la comunidad afanada solo en la existencia. Se trata de un tiempo
cuyo trazado prefigura un eterno presente o, por lo menos, una temporalidad de cambios
lentos y luengos. Con la aparicion del individuo y su investidura de progreso, el tiempo se
trazara hacia arriba, en la vanguardia, un tiempo que prefigura un eterno futuro, hasta que en
ese futuro aparece la muerte, como el gran escollo, el sinsentido, la ruptura del orden que
rige al individuo.

A pesar de las inversiones teoldgicas paralelas al capitalismo, como la doctrina
protestante, principalmente, y también el ateismo liberal, es patente que el sistema puede
operar con independencia espiritual de cualquier denominacion adscrita al terreno de lo
divino. El sistema mismo ha demostrado ser su propia fe. Y, en el plano emocional, lo hizo
desde muy temprano; en Centroamérica, con un especial impetu, merced a relaciones
simbolicas inherentes. El resultado de esa otra inversion y, quiza, la mas relevante en este
estudio, es la angustia del sinsentido por una desestabilizacion (momentanea) del sistema. En
la siguiente cita de «Las notas necroldgicas sobre el Doctor Agustin Duarte. El doctor y el

general, de 1897», aparece una formula peculiar y reveladora. Apunta el texto:

Ojala que el ser Supremo haya recibido el alma de ese hombre bueno y dé a su
familia la mas cristiana resignacion que necesita para soportar el fatal golpe que
despiadadamente la ha sumido a el mas justo y profundo dolor. (Riguero de
Aguilar, 1897:15).

Llame la atencion aqui que el modo subjuntivo empleado no favorece el tono
desiderativo convencional de las formulas funebres clasicas, heredadas desde la antigiiedad,

sino que apela a su valor dubitativo. Hay una falta de certeza, y, por tanto, una angustia ante
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la incertidumbre. Una angustia, m&s bien, alineada a la melancolia, segun Freud; esto es, la
incomprension narcisista de la pérdida del otro. El «golpe» es «despiadado», es decir, el algo
absurdo, dislocado, un algo-escollo retira la piedad ritual y desprovee de sentido el hecho de
la muerte, y por eso el dolor es «justo». La busqueda de sentido se revela en el movimiento

del lenguaje a través de las decisiones expresivas, en torno a la emocion.

Mucho maés pronunciado aparece este sentido de la melancolia en el introito sin autor
de las Honras fanebres al General Don Tomas Guardia. Aqui, el sentimiento doloroso de la
familia se extiende a la comunidad en un sentido politico; la muerte se asimila a la falta de
esperanza y a la melancolia: «La Ciudad de Alajuela consternada, se asociaba al duelo
nacional, asemejandose 4 un gran hogar, cuyos miembros todos fueron heridos

dolorosamente por la muerte de su Jefe y protector, objeto de su carifio». (1882: I).

La eleccion del simil es didactica: quiere recordarse que la comunidad es una familia
a fin de cuentas, y que la nacién cabe en el seno del hogar. La insistencia en la idea del dafio
(heridas) busca expandir la experiencia del dolor hacia el colectivo, sin embargo, la Unica via
que parece quedar abierta para dicha experiencia es individual, pues cada uno sufre su herida

—no existe una herida real que sea compartida, pues se experimenta en el cuerpo—.

Pero lo mas relevante aqui es la ausencia del principio de resignacion. La resignacion
no llega, porque el conocimiento de la muerte es imposible, y ello despoja al individuo de
todo consuelo. La muerte, lejos del ritual, es solo misterio y desolacion. Existe, pues, una
vision laica de la muerte por omision de las devociones que le eran propias al Antiguo
Régimen —y que resucitardn mas tarde con la llegada de la socialdemocracia—. En la
Corona funebre a la memoria del malogrado Director del "Colejio de Granada", Pbro. Lcdo.
Don Pedro Saenz Llaria, clérigo de formacion, no se escatima en esta expresion de la muerte
y de la experiencia del dolor, mas alla del contexto necesariamente religioso que rodea al

difunto:

Se separa la muerte de la vida.

iSilencio i soledad! Lébrego aspecto,
Errantes sombras por doquiera miro.
Morada del no-ser, yo te respeto!
Respeto tu silencio, tu retiro,
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Porque causas en mi tan gran efecto
Que angustiado mi ser triste suspiro. (Bien, 1878:XXIII).

Este panorama expresivo, como se vera a lo largo de este estudio, mantiene su
constancia y ratifica una reconfiguracion de emociones algidas del ser humano ante el dilema
de la muerte, de este no-ser inaudito, anomalo e inextricable, que ya no es servido por rituales,

sino por el duro positivismo del siglo.

1.2. La muerte como disrruptor de lo ideal-armonico, como anomalia.

Segun este razonamiento, la acelerada y urgente inmersion de las jovenes republicas
en el comercio con Europa y Estados Unidos provoco desplazamientos repentinos de
poblacion, sustitucién de mano de obra y confusion en los pobladores por causa de la nueva
burocracia. Un ejemplo de este ultimo punto remite justamente a la tramitologia sobre la
muerte. Este aspecto resulta mucho mas relevante por cuanto se produce en cualquier
espectro de la jerarquia, en una especie de nivelacién social consecuente con los cambios en
la economia y la politica burocratica. Ya no basta la bendicion del sacerdote sobre el arcon
hecho por el carpintero de la familia o del pueblo, pues ahora el nuevo decoro regido por la
espectacularidad obligara a los deudos a alquilar la carrosa e invertir en el féretro. Del mismo
modo, pero en la cuspide de la pirdmide, el muerto no puede ahora descansar en la hacienda
paterna, en el pantedn familiar, sin antes socializar esta muerte ante una burguesia pendiente.

La muerte capitalista no es natural, ahora es juridica. La funerarias son los organismos
garantes de que la muerte sea un medio de produccién. La muerte deja de ser un fenémeno
de la naturaleza y se convierte en un factor mas de produccion del capital. La muerte antigua,
la que se corresponde con los rituales familiares y religiosos, se vuelve ilegal, porque el
Estado no la certifica. Aquella injerencia de la iglesia, la comunidad y la familia ahora es
sustituida por el consorcio funerario, con la ratificacion estatal. Pero, ante todo, la muerte
debe ser un evento, un espectéculo.

Durante el siglo X1X, las funerarias funcionaban de manera muy diferente a como lo

hacen en la actualidad. En esa época, los funerales eran vistos como una oportunidad para
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mostrar el estatus social del difunto y de su familia, y por lo tanto eran muy elaborados y
costosos. (Mitford, 1963:56).

Las funerarias ofrecian embalsamamiento, arreglo del cuerpo, elaboracion de ataddes
y otros servicios. A menudo trabajaban en estrecha colaboracion con las familias para
asegurarse de que se cumplieran todas las expectativas y requisitos, y que el funeral fuera lo
mas impresionante posible. Ademas, ofrecian servicios a las familias de duelo, como el
suministro de tarjetas de condolencia y la organizaciéon de servicios conmemorativos. En
general, el negocio de las funerarias durante el siglo XI1X era una industria muy lucrativa, a
la vez que representaba con conviccion la emocionalidad de la época. (Aries, 1999:142).

Para el siglo XVII, en Cartago, Velazquez retrata los oficios funebres de esta manera:

El ingreso del difunto en la iglesia para ser sepultado, se acostumbraba que lo
hiciera con el acompariamiento, que era un grupo de sacerdotes precedidos por
la cruz alta, solicitada en la mayoria de los casos por los difuntos en vida, eran
muy pocos los que pedian cruz baja. El acompafiamiento marchaba de manera
solemne con un destino y una misién determinada: acompanar al difunto en sus
exequias y a su Ultima morada terrenal y a la vez, en el paso hacia la vida futura
en la que esperaba gozar la gracia de Dios. (Velazquez, 1997: 50).

Notese el énfasis puesto en el ritual, esto es, una direccion a lo interno del acto, una
reflexion sobre los constitutivos simbdélicos que rodean el hecho de la muerte, que, a la vez,
resulta en la estructuracion del mito sobre los misterios de la naturaleza. Afiade la autora: «El
rito funerario requeria de una vestimenta especial para el sacerdote y sus acompafiantes, ya
fueran otros sacerdotes o didconos. Necesitaba la capa, ornamento sagrado que cubre
totalmente al sacerdote y se sujeta por delante con un broche.» (Velazquez, 1997:42).

Se trata de una muerte no definitiva, no por una ulterior creencia en un mas alla, sino
porque ontolégicamente significa una continuidad de la vida. Esta muerte ratifica la vida, es
muerte mas ideal que real, no objeto sino idea. Es comparable a la muerte del dia, a la noche
que promete el alba. EI nuevo sistema trae un optimismo, un dia perpetuo, una negacion de
la oscuridad, una noche iluminada por la maravilla de la maquina, pero también trae consigo
la muerte que irremisiblemente llega, Ilega y mata sin sentido, sin objetivo practico plausible,
sin orden burocrético, entorpeciendo los procesos, enmudeciendo el pregén optimista del
avance ilimitado, es una muerte anémala, no procesada y por todo extremo incomoda, es la

muerte horripilante que detiene el progreso, el de un hombre notable, Unico, estrictamente
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individuo, el del libre mercado, muerte sin razon —muerte loca—, a la que solo puede
responderse con los rudimentos del viejo arte de la retdrica y la mdsica antigua, pero ahora
individual, de individuo a individuo, con el mundo como mudo testigo del abismo. En las
siguientes citas de coronas fanebres obsérvese el concepto de muerte asociado, bien por el
uso de la prosopopeya, bien por la lucubracion de una légica racional, a la pérdida de sentido

0 bien, al truncamiento de ese sentido correcto, direccionado al ideal de progreso.

Muy evidente resulta la emocionalidad del dolor en varios de los discursos que
componen la Corona fanebre a Lorenzo Montenegro, tanto por su estilo literario, de una

sensibilidad elegiatica, como por el patetismo de la retérica:

Una existencia exuberante de juventud y porvenir acaba de ser destruida por el
soplo de la muerte.

Se ha hundido en el ocaso un sol cuyos primeros fulgores apuntaban en un
horizonte sin nubes.

La muerte nos ha arrebatado para siempre al amigo y compariero de las aulas
universitarias.

Lorenzo Montenegro, todavia muy joven, —contaba apenas veintitrés afos,—
ha descendido a la tumba.

No fueron parte & salvar tan preciosa existencia los cuidados y desvelos de la
familia: todo fué en vano; solicitudes y afanes se estrellaron ante el mandato del
destino, irrevocable y fatal.

Montenegro murié en la primavera de la vida, en esa edad en que el corazén
estd lleno de ilusiones y el pensamiento acaricia los mas bellos y dorados
ensuefios. (Loria Yglesias, 1890:5).

El recurso empleado aqui es la prosopopeya: el soplo de la muerte, la muerte, el
mandato del destino contra la existencia exuberante, un sol de fulgores, la primavera de la
vida, los mas bellos y dorados ensuefios. Los elementos dramaticos (Moscoso, 2021) se
colocan en oposicion en virtud del discurso tragico, mas que epidictico. La inclinacion a la
literatura se justifica por cuanto la nocidon de muerte ahora escapa a la realidad burguesa.
También el empleo de la féormula condicional pretende elevar la sensacién de desconcierto,

absurdidad y sinrazén del hecho funesto, y es clave sobre todo hacia el final del discurso:

Queria él con toda la energia de su voluntad, instruirse & todo trance, para llegar
a ser ciudadano util & su patria; y habria conseguido el logro de sus ideales, si la
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muerte, ciega e inexorable, hubiera dejado crecer el arbol que daba ya tan
hermoso fruto. (Loria Yglesias, 1890: 7).

Estas estrategias retoricas tienen como objetivo dar voz al mutismo de sentido que
representa la muerte. El ritual silente, introspectivo, el mantra del pueblo que exclama un
coro funebre, ahora se ha convertido en un largo silencio que debe llenar la Corona. El
mutismo se resolvera en el plano social, a través del espectaculo, del evento social que
implicaba la muerte burguesa o aburguesada, con sus percherones —o0 mula—, con sus
tafetanes nigérrimos, entre la marcha fanebre tras el rutilante atatd. Esta muerte individual
ahora tiene un eco, una imagen que permanece —como otrora permanecia el ciclo
imperecedero—, una escena fijada en la sociedad de nuevos valores. El proceso se
corresponde a la estética del romanticismo, con su atencién en el yo, y en la tragedia personal,
pero sobre todo con la espectacularidad que Moscoso reconoce en toda manifestacion
doliente, eso si, en esta ocasion exponenciada. Y en consonancia con este espectaculo,
aparece la palabra altisonante, los trenos, el discurso epidictico: la corona fanebre.

Enseguida se intentard reconocer esta reconfiguracion del dolor ante la muerte en
fragmentos del corpus, segun tres vertientes: la muerte como disruptor del sistema, la muerte
irresoluble y tragica, carente de sentido, y la muerte en la espectacularidad retérica.

En las Notas necroldgicas del Dr. Duarte, de 1897, se da énfasis a las lamentaciones
por la muerte prematura del difunto, sefialando los proyectos no cumplidos como
recrudecimiento de la pérdida. Ha de notarse que existe un interés por extender el dolor a la
sociedad, involucrandola en la tragedia, identificAndola con el suceso, segln su vinculo con

el orden establecido bajo el sistema que impera:

Ha muerto el Dr. Duarte sin ser vencido por los afios, a una edad en que el hombre
cultivado recoge la mejor cosecha de sus aptitudes y da para las sociedades los
mejores frutos de su talento y de sus estudios; por eso se hace mas sensible su
pérdida, porque Nicaragua esperaba todavia de él buenos servicios y el lustre que
le ofrecen los nombres de sus hijos preclaros. (Riguero de Aguilar, 1897: 16).

La entidad «Nicaragua» es una efigie, una construccion retdrica solidificada bajo los
principios de una abstraccion racional, a proposito de los empleos simbdlicos del
pensamiento liberal. «Nicaragua» no coincide con la nocién de comunidad, sino con la de

alegoria del poder, segln estas elaboraciones idealistas del periodo. El dolor ritual desaparece
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ante el dolor racional que surge de la inconsistencia entre lo que debe ser y lo que es del
pensamiento liberal. El ideal de progreso no se detiene, pero la vida termina, la misién jaméas
estara acabada y el resabio de melancolia de esta inminencia es insuperable, arrobador y

salvaje.

De nuevo en la introduccién de las Honras funebres a Guardia, encontramos esta
muerte absurda como anomalia del proceso, como agente disruptor a través del uso de

epitetos dramaticos —esto es, performativos— y del trabajo escenografico de la écfrasis:

El estampido del cafidén que resuena en todos los &mbitos de la Republica y el
lugubre clamor de las campanas funerarias que sobrecogidos escuchamos, nos
anuncian un grave y trascendental acontecimiento, nos anuncian una gran
desgracia. EI Benemérito General Don Tomas Guardia, ha muerto. La ley
inexorable del destino lo pard repentinamente en medio de su carrera publica.
Sefores, la nacion esté de duelo. (1882:17).

Los recursos acusticos se acompafian de epitetos ominosos, el resultado es la
generacion de una atmosfera de dolor que se extiende y sobrecoge a todos. Esta totalidad, sin
embargo, esta representada por individualidades, justamente por el canal comunicativo que
se emplea: el sonido. Para la experiencia visual colectiva, hace falta el acto de la reunion, sin
embargo, el sonido viaja por todas partes, incontenible, y para alcanzar las almas no requiere
de concurrencia, basta la soledad para escuchar los sonidos del dolor: «el lagubre clamor...;
campanas funerarias...; sobrecogidos escuchamos...; grave... acontecimiento...; gran
desgracia...; ley inexorable...». Es posible apreciar un desarrollo secuencial, y, por tanto,
dramaético en el ordenamiento de los elementos, el cual comienza en el sonido, hasta penetrar
al interior del individuo, recordando la desgracia y la irresolubilidad del evento de la muerte.
El momento de aparicion de esta cita ademas es clave, pues se encuentra en la introduccion
de las Honras, lo cual marca el estado emocional del texto desde sus primeras lineas, a manera
de codificador de sentidos.

En la siguiente cita, de la misma corona flanebre, se observard una intencion
cronistica, cuyo objetivo no pretende ir mas lejos que narrar el suceso, sin embargo, de nuevo
se aprecia el empleo de epitetos ominosos, que muestra un dolor catastrofico en relacién con
el evento funebre. Es innegable cierto uso de la hipérbole que excederia la funcion textual

basica y la extenderia a otro uso pragmatico, esta vez, de indole emocional. Esta
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particularidad se evidencia al momento de contrastar este uso con otras adjetivaciones que

aparecen en el texto y que si son, en efecto, de orden informativo.

La muerte del ilustre Magistrado Benemérito General Don Tomas Guardia,
acaecida en la Ciudad de Alajuela a las 7-25 de la noche del 6 del corriente mes,
fué un acontecimiento verdaderamente nacional por el rango é importancia
politica de la personalidad cuya existencia ha terminado, y por la profunda
emocion que este deplorable suceso ha causado en todo el pais. El telégrafo
comunicé & todas las Provincias tan infausta noticia, y desde ese momento el
alambre no ceso por largo tiempo de estremecerse al paso de las corrientes
eléctricas que de todas partes de la Republica llevaban al hogar enlutado sentidas
y numerosas manifestaciones de condolencias. (1882: 1).

Asi pues, se observan adjetivos como «ilustre, enlutado, profundo» que se mantienen
dentro del discurso literal informativo, y, por otro lado, es notorio el contraste con apelativos
emocionalmente hiperbdlicos como «deplorable, infausta, estremecerse». En este Gltimo
caso, cabe destacar toda la construccion: «el alambre no cesdé por largo tiempo de
estremecerse al paso de las corrientes eléctricas». La prosopopeya declarada en el infinitivo
sustantivado, por tanto, personificado estimula la atmdsfera melancélica, y acaso, pavorosa,
de la noticia, ademas, relacionada intimamente con el personaje fallecido, ya que es Guardia
quien, entre otros avances técnicos, trae el telégrafo a ese pais. Pero el sentimiento tragico
con respecto a la muerte, esto es, lo opuesto del sentimiento de resignacion del Antiguo
régimen, se mantiene constante en todos los textos del corpus. Esta en la descripcion del

cadaver expuesto de Tomas Guardia, en la catedral metropolitana de San José, Costa Rica.

Miradle al través del vidrio que cubre su urna cineraria: su rostro esta rigido, su
voz no alienta y4, su pupila estd apagada.

Volved la vista en torno vuestro, y es0S Severos Crespones, esos graves
semblantes de la muchedumbre, esas lagrimas que vierten los ojos de aquellos
que no saben llorar, de aquellos veteranos que vienen consternados & tributar
postrer homenaje & su bizarro General... (1882:13).

Una vez mas se expresa esta muerte tragica, sin sentido, en términos de Allouch*

(2006), muerte salvaje, seca, capaz de hacer llorar a «aquellos que no saben llorar», soldados

4 En el siguiente capitulo la obra de Allouch arrojara luz sobre el problema del lenguaje en relacion con la
muerte. Este principio de muerte fisica, sin sentido, brutal e irresoluble se explora en Erotica del duelo en
tiempos de la muerte seca (2006).
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curtidos en el campo de batalla, pero que, ante la escena mortuoria, no pueden sino sucumbir
al llanto, este llanto inmarcesible, eterno en su absurdo y no en un valor sagrado o
trascendental. Se trata de la lamentacion sin consuelo, no la que suaviza los fuegos del Hades
0 abre las puertas piadosas del purgatorio. Esta es la muerte definitiva. EI imperativo apela a
la muchedumbre, la cual presencia el acto entre los «negros crespones», en una especie de
espectacularidad tensa; toda serenidad parece ausente, esa serenidad que da la congregacion,
la comunidad, y que ahora no es posible experimentar. La corporalidad que se le imprime a
la écfrasis promueve este sentimiento abismal. EI empleo resulta particularmente patente en

la cita que sigue:

Ese cadaver frio € inanimado, hace muy poco tiempo que estaba revestido de
varonil energia y entereza; ese corazdn que ya no late, palpitd siempre ante el
infortunio; ese cerebro que ya no piensa se preocup6 todos los instantes de su
vida por el bien de la Nacién; y esa mano que ya no se movera, empufid
bizarramente el baston del Primer Magistrado, Conservo con energia el 6rden y
la justicia, y se abri6 benéfica para cuantos la necesitaron. (1882:17).

La referencia insistente a los érganos vitales constituye la estrategia retorica base de
esta ecfrasis: «ese corazdn, ese cerebro, esa mano». Cada uno de estos miembros vitales ha
sido anulado por la muerte, y con él, la funcion vital —real— con la que esta relacionado:
corazon: amor; cerebro: razdn; mano: accion. Con esta eleccion de elementos representativos
se ha generado una sensacion de abismo: nada hay que trascienda la muerte, y todo género
de obra humana est& condenado al fallo, a la desolacion. El juego de contrastes que imbrica
estos elementos remite, ademas, a la sinrazon: el orden de esta muerte es vesanico, escapa a
la razén y todo él es ominoso. El uso de estos tres referentes vuelve a presentarse, mas
adelante, y designa un verdadero motiv en lo que se ha convertido en una diégesis. NOtese
ademas, que ahora el tercer elemento, la mano, ya no pertenece al muerto, sino a la muerte

misma:

Sefores: paso & las cenizas del Grande hombre, del esclarecido Patricio, en cuyo
cerebro y en cuyo corazén tan magnanimo como valiente, ha tocado por ley
misteriosa y providencial de la naturaleza, la mano de la muerte, abriendo para
él de par en par las puertas de la inmortalidad! (1882:19).

En esta vision tragica de la muerte hay que notar una busqueda infructuosa del

equilibrio entra emocion, razon y accion; esto se expresa en el uso del tricolon y el contraste.
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Aqui la muerte disruptiva y sin sentido, de nuevo evoca esta alianza entre emocion y razon,
pero sin evitar mas peso al factor emocional, lo cual se reconoce en el uso de los epitetos en
forma de comparativo de igualdad. Finalmente, la cita cierra con un oximoron que acentda
el sentimiento laico de eternidad como historia, la historia tragica del ilustre.

En la corona de Séenz Llaria, la muerte como disruptor se manifiesta en las obras
truncas del joven maestro. La necrologia pone un énfasis en las empresas fallidas, de modo
que conmueva por el bien irremediablemente perdido e irreparable. Este empleo del bien
como valor supremo que arrastra la muerte en su estulticia y su locura también constituird un
constante recurso de arredramiento. En esta cita se presenta a la muerte como disruptor de

los planes expresos del ilustre que fueron truncados:

A mediados de este afio debia el Lcdo. Saenz Llaria hacer un viaje a Europa con
el objetivo de estudiar la organizacion, sistema de ensefianza i administracion de
los mejores colejios del Viejo Mundo, i venir a implantar en el de esta ciudad las
reformas que fueran compatibles con nuestros recursos, peculiaridades i
especiales circunstancias.

Se sabe que uno de sus proyectos favoritos era la creacion de un pequefio Jardin
Botanico. Lo habria realizado, pues tenia la inquebrantable constancia del bien
que caracteriza a las almas elevadas.

A su vuelta de Europa, contaba aumentar considerablemente el gabinete de
Fisica del “Colejio de Granada” que se encuentra ya bastante bien provisto; i
meditaba el establecimiento de un laboratorio de Quimica tan completo i formal
como fuese posible.

Pensaba fundar estudios facultativos de Letras, Medicina i Derecho; i ya habia
logrado establecer las clases preparatorias de Anatomia y Fisiolojia. (Diaz,
1878:XI11).

La corona funebre a la memoria de Lorenzo Montenegro, de 1891, es con mucho la
que mayor énfasis hace en este sentido de la muerte como ruptura del proyecto de vida y
obstaculo para el progreso. Evidentemente la juventud del difunto —23 afios— incrementa

la sinrazon del evento. En la cita que sigue se emplea la condicional para acentuar la

frustracion que provoca el hecho absurdo:

Si la muerte no hubiera cortado & tan temprana edad la existencia de
Montenegro, éste hubiera llegado & ser un hombre pablico notable y jurisconsulto
distinguido.

Pero ahora ------------------- ya no queda més que el recuerdo del amigo. Tan sélo
nos cabe el consuelo de llorar sobre su sepulcro.
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La irresolubilidad de la muerte, y esta vision de la muerte como error, como debacle,
también regresa a la falibilidad de la escritura, mediante el uso de la pregunta retorica. Esa
pregunta se formula justamente después de mostrar a la familia expectante y desolada, y méas

tarde a la sociedad entera, contagiada de esta pena.

Como hermano, como hijo y como amigo, hay algo mas elocuente que nuestra
débil palabra, demostrando lo inmenso del dolor y la extension de la pérdida que
experimentamos, las lagrimas de una familia inconsolable y la conmocion
profunda de una sociedad entera.

¢Qué pudiera decir que mitigara el hondo pesar que aflige & la familia que hoy
lamenta tan irreparable pérdida?

Los consuelos humanos llenan el corazon de gratitud; pero no alcanzan a
quietarle la aguda saeta que lo desgarra. (Loria Yglesias, 1891: 16).

La resignacién pasiva o armonizada segun el binomio vida/muerte propia del antiguo
régimen aqui no aparece. No hay reconciliacion alguna con poderes supremos, apenas hay
mencion a lo divino. En comparacion piénsese en el discurso funebre moderno, con sus
constantes menciones a la divinidad y a la sabiduria superior que permite la muerte y el dolor
de sus deudos. En realidad, no se trata de una vuelta al ritual sino su trivializacién; como
sefiala Aries, en los tiempos modernos nadie piensa en la muerte (Aries, 1975:86), y més aun,
se la evita como si se tratase de un pensamiento en negativo. El dolor se procesa segln un
mecanismo de silenciamiento y olvido, a través de un proceso de desplazamiento de
emociones reales y efectivas, hacia una especie de bienestar natural, de abundancia y
regeneracion milagrosa. Esto serviria para desarraigar todo resabio de dolor; se hablaria,
pues, del dolor castrado. Con pocas dudas, ello constituiria un futuro tema de tesis
comparativa: en tiempos modernos, las menciones regionales a la religién son formulas que
resuelven el problema de la muerte de un plumazo. Es posible que esta época tienda mucho

mas a las soluciones religiosas que la de los fines del XIX.

En la proxima cita, se utiliza la écfrasis para intensificar el contraste entre el antes de
la muerte y el momento de la ruptura con la vida, que tilda de vesanico. En el capitulo Il se

analizard mas menudamente este aspecto.
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Ayer no mas, presentaba la casa que hoy viste de duelo el cuadro de la mas
poética felicidad doméstica. Si nubes como en todos los horizontes, ligeras y
tenues cual las que en verano deshace el mas leve soplo de la brisa. En cambio
brillantes celajes en el cielo del porvenir, oleadas de la existencia apacible que
en lontananza se vislumbra. La felicidad sonreia para llorar mas tarde.

Hoy, se ven lagrimas alli donde antes sélo se dibujaban los perfiles de la dicha:
el hogar siente el vacio desconsolador que deja la ausencia eterna del ser acaso
mas querido,

Llegado a este punto, hay una evidente exacerbacion de la emocion en locura:

... y en su doloroso delirio los amantes padres creen escuchar atn el gemido triste

del hijo expirante, ver su mirada ultima al emprender el vuelo hacia el empireo...
(Loria Yglesias, 1891: 6).

Los mortales sufren de las alucinaciones febriles de los azogados, la muerte es un
veneno que se mete en el alma trastornando las mentes y torturando a los vivos. No se
comparte en el ritual, sino en el dolor, un dolor que se contagia no por la muerte, sino por la
vida: los vivos sufren la muerte no por su conocimiento de predestinacion, sino por sus
efectos en la vida misma: es una muerte destructiva, enemiga del hecho humano y brutal en
su acto. La muerte lleva desgracia a la vida, esta no es su opuesto, sino victima de aquella,
ante la cual se muestra vulnerable. Ahora se abordara, pues, la vertiente de la muerte ominosa.
En los versos de Saturnino Bien recogidos en esta misma corona funebre, el sentimiento es

patente:

Varon ilustre i sabio, ni un desvio

Tuviste en tu mision. jLa parca fiera

Redujo en un instante a vil escoria

El depdsito fiel de tanta gloria! (Bien, 1878:XXIII).

Otra vez, aparece la muerte sin sentido, pero, ademas, salvaje y arbitraria. Los epitetos
despectivos, propios del romanticismo para denotar miseria y dolor, aparecen en esta
construccion de secciones simétricas contrastantes: la primera que remite a la vida: «Varon
ilustre i sabio, ni un desvio / Tuviste en tu misién». Se interrumpe por encabalgamiento en el
siguiente verso, restandole la segunda cesura del heterostiquio y con elision del nexo
adversativo: ««jLa parca fiera / Redujo en un instante a vil escoria»; y, asimismo, la tercera,

que cierra la frase, en remembranza del primer verso, con tono melancélico: «El depésito fiel
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de tanta glorial». Existe una incapacidad de aceptar la muerte, que se convierte en un

problema irresoluble:

Aqui, en presencia de tu eterno lecho,
Reducida prisién de tus despojos,
La frente ardiendo i comprimido el pecho,
Lagrimas de dolor vierten mis 0jos:
Lagrimas, si, del corazén deshecho
Riegan con su brotar estos abrojos,
Porque siento tu muerte, egregio hispano,
Cual pudiera sentir la de un hermano. (Bien, 1878:XXIV).

De nuevo aparecen las menciones esperpénticas que elevan el patetismo: «despojos,
abrojos»; hay rebajamientos morales de adjetivos, como eterno, ahora referido a la eternidad
de la tumba, una eternidad no trascendental, sino mundana y relacionada con la putrefaccion.

Por ultimo, se explora el fendmeno de la espectacularidad, que ocupa llenar el lugar
del rito. Atiéndase la siguiente excepcion de la ley que declara el apartado preambular oficial
de las Honras funebres a Toméas Guardia. Los articulos que se recogen enseguida informan
sobre el estado de excepcion que se aprueba para el entierro del expresidente. A pesar de que
la ley prohibe los entierros fuera del camposanto, el cadaver del hombre ilustre sera enterrado
en la catedral metropolitana de San José, Costa Rica. La reminiscencia de tiempos pretéritos
sirve de teldn melancélico al acto. La excepcionalidad ocurre en favor a la dramatizacion del
acto, en busqueda de la espectacularidad, como medio para compartir al colectivo una

experiencia que no puede dejar de ser individual:

Art. ° 5°.— Contando con la aquiescencia del Ilustrisimo Sefior Obispo, y en
atencion & que el Benemérito General Don Tomas Guardia fué durante su
permanencia en el Poder, Patrono de la Iglesia, se exceptua en su favor el
cumplimiento de la ley que prohibe dar sepultura en los templos, y se designara
en la Santa Catedral un lugar para depositar sus restos. (Chaves Castro, 1882:2)

Obsérvese tanto la disposicion legal como las cuidadosas y detalladas disposiciones

sobre el protocolo:

Art. 1°.—Inmediatamente despues de esa noticia, todos los Jefes y oficiales
veteranos vestiran luto riguroso hasta completar el noveno dia, despues del cual,
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usaran lutos simple en las presillas durante ochenta y un dias. (Fernandez,
1882:8).
Art. 2°.—De esta misma guardia colocara dos Oficiales & cada lado del féretro,
con su espada desenvainada y descansada, durante la velacién del cadaver.
(Fernandez, 1882:9).

Hay una preocupacién superlativa por mantener la atmdsfera del desfile militar, de

la remembranza del muerto, cuando estaba vivo.

Art. 5°.—A medida que el féretro vaya pasando frente a4 cada batallon, el
Comandante de éste mandara presentar las armas, el tambor batird marcha
granadera, y al pasar frente & los pabellones arrollados y enlutados, se inclinaran
éstos para saludarlo. (Fernandez, 1882:9).

Es a esta necesidad de representacion espectacular, a esta altisonancia de orden
dramatico lo que la sociedad decimondnica apela como forma de trascendencia. Se eleva al
difunto a un estadio de dignidad que lo separa del colectivo, que lo yergue como ejemplo,
como efigie revestida de ideales. No obstante, ante el hecho de la muerte, este conjunto de
representaciones se convierte en espejo de un abismo inescrutable y aterrador, que se filtra a

la escritura.

1.2.1. La escritura al servicio de la muerte.

Para Marin Cobos (2021), «...hemos englobado bajo la nomenclatura de “narrativas
del duelo” [...] obras escritas en prosa narrativa (que abandonan asi la primacia de la elegia
lirica como modelo para el llanto luctuoso) que nacen de un duelo efectivamente vivido por
el autor y que, y esto es lo determinante, es reflejado como tal en el texto, lo que supone una
tendencia al uso de formas discursivas en la orbita de las escrituras del Yo... (Marin Cobos,
2021: 30). En las coronas fnebres u otros textos de caracter epidictico cuya funcion consiste
en expresar el dolor ante la muerte, esta orientacion a la literatura se manifiesta justamente
en un lenguaje depurado, no exento de figuras, pero que busca sobre todo hacer convincente
el sentimiento de pena. Semejante conviccion establece interesantes paralelismos, no con el
muerto, sino con la angustia de la pérdida en el contexto de la sociedad burguesa —que en el
caso de Centroamérica, debe considerarse una sociedad oligarquica—, mas que la pérdida de

una vida, el truncamiento de un proyecto de vida, tanto para el individuo como para la
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sociedad que pierde a un notable o0 a un buen ciudadano. La estrategia retérica va mas alla
del protocolo y busca un verosimil en el propio sujeto de la enunciacidn, en el que escribe.
A la vez, el sujeto se desdibuja a si mismo como parte de este proceso de duelo, como una
experiencia real, vivida desde la soledad del individuo. Sobre este problema de la
experiencia, el segundo capitulo se extendera oportunamente.

A pesar de que Marin Cobos expone unos efectos temporalmente mucho mas lejanos
que los observados en esta tesis, es posible determinar, merced a su razonamiento, que los
detonantes del abandono de los rituales colectivos —esto es, sagrados— y el papel que el
duelo individual debe asumir ante este vacio tienen sus origenes justamente en el periodo de
estudio presente. Asi, el enfoque de Cobos sobre los textos de la postmodernidad —y también
el de Ariés, con respecto a la negacion moderna de la muerte— arroja luz sobre la
culminacién de un proceso que empieza a esbozarse en un corpus como el que aqui se ha

elegido. A esto se refiere la autora:

«...el tabu funebre y el vaciamiento simbolico de los ritos de paso ha obligado a
una reformulacion de los mecanismos de expresion cultural de la pena, que se
ven ahora insertos en una deriva hacia el espectaculo de la intimidad y completan
asi el panorama del trabajo del duelo como vivencia intima que ocurre
necesariamente ante un grupo social». (Marin Cobos, 2021: 31).

Tales mecanismos de expresion, como se sostiene aqui, obedecen a una construccion
del yo semejante, sin embargo, en proceso de transicion, y, por tanto, en crisis. El espectaculo
de la intimidad queda expuesto en las coronas no como una «vivencia intima que ocurre
necesariamente ante un grupo social», sino en el plano discursivo, esto es, un evento
necesariamente social, pero que expone a un sujeto enunciativo que intenta explicar(se) esta
crisis ante lo inestable, lo erréatico, lo disonante: la muerte. Hay conflicto. El estilo literario,
como se ha venido analizando, revela en la eleccidn de los tropos, en la sintaxis misma, el
contingente emocional que constituira las nuevas practicas pararituales, sustitutivas, cuyos
resultados reconfiguran las viejas concepciones, con el consecuente efecto traumatico. Las
marcas emocionales, pues, se constituyen en el lenguaje, y de la manera en que expone la

autora:
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«Es negligente obviar la incardinacién en la tradicion elegiatica, que trasciende
la forma de la elegia lirica para abrirse a la pulsion atavica de llorar a los muertos
y reflejarlo en la escritura. La muerte y la pérdida son dos motores clasicos en el
panorama literario universal porque impelen a la comprension y la expresion
emocional en pos de saturar, de algiin modo, en algun espacio, una herida que es
por antonomasia muy dificil de curar sino imposible». (Marin Cobos, 2021:31).

A pesar de que el acusado distanciamiento con lo literario —sobre todo en el sentido
decimondnico—es manifiesto, la pulsion melancolica consigue generar un lenguaje
emocional que demuestra los rasgos criticos de una reconfiguracion de pensamiento y sus
estructuras simbolicas. El vacio, tan patente como el alejamiento que sus medios expresivos
deben demostrar, se llena justamente con este tratamiento elegiatico, en una especie de prosa
poética, esto es, un lenguaje a medio camino entre la expresion intimay el manifiesto pablico.
El discurso, orientado a la comunidad, no habla a ella sino al yo, o, mejor dicho, a los yos
heterogéneos que encuentran en estas cuestiones, en esta crisis, el punto de inflexion de una
sensibilidad incontenible y, para el entonces y el alli, desconocida.

El problema de la escritura se manifiesta en muchos momentos del corpus, lo cual
ratifica la centralidad de esta preocupacién en su demanda expresiva. En la corona de Saez

Llaria abundan las referencias sobre este punto:

Para dar a conocer mejor al personaje cuya muerte lamentamos, hemos creido
conveniente formar con algun detenimiento su Biografia en esta funebre Corona
que le dedicamos, impulsados a ello por un deber de justicia; i, no creyéndonos
suficientemente autorizados para emprender por nosotros mismos trabajo tan
sério, a pesar de la imparcialidad que nos caracteriza, con suma complacencia de
nuestra parte i por indicacion de algunas personas notables lo hemos confiado al
justamente renombrado escritor de esta ciudad Sefior Don Enrique Guzman |[...]
como era de esperarse de su ilustracion i elegantes maneras de decir, de su
perfecto i claro conocimiento de la lengua. (Ubago, 1878:X).

Sin embargo, la tendencia a desconfiar de las facultades de la palabra para representar
la emocidn, resabio del romanticismo, también se emite en varios discursos, y acaso, en este
punto en especifico, el obstaculo expresivo puede ser mas real que ideal. La espectacularidad,
como se ha visto, es un recurso empleado para construir un verosimil, por lo menos, alegérico
de esta emocion desbordada y desconcertante; el mismo aparato expresivo puede quebrarse,

como lo muestra esta cita: «Para expresar los sentimientos del alma la palabra es palida, la

60



pluma impotente. Los lazos de la amistad, que la muerte rompen, son fibras del corazén que
se desgarran. (Loria Yglesias, 1891: 15)». Merced a ese lugar comin (Moscoso, 2021), es
posible atisbar un problema que merece atencion especial y un andamiaje tedrico capaz de
reconocer las expresiones del dolor en su reconfiguracion traumatica. Se trata de una forma
de leer los textos funebres dentro de la experiencia, no desde su sustento comunicativo, sino
justamente, a través de sus silencios, omisiones y obsesiones, como corresponde a los
discursos sociales atravesados por hondas cicatrices sociohistéricas. En esta desolacion de
sentido consensuado, surge la necesidad de levantar el consenso del contenido y buscar la
expresion en los accidentes le lenguaje que, no obstante, pueden hablar con elocuencia, a
través de la écfrasis, el escenario y el desfile; en las plafiideras nifias que aparecen en la
corona de Saenz Llaria: «Las alumnas de la “Escuela de Nifias Pobres” del Hospital de esta
ciudad, que fueron educadas bajo su sabia i cristiana direccion, colocadas al rededor de tan
venerados restos, imploraban también, juntas sus manos en actitud suplicante...» (Ubago,
1978:X1). El detenimiento en escenas y actitudes no debera verse solo como un registro de
sucesos, sino a través del interés mismo en la fijacion. La cita que sigue expresa

correctamente lo que se persigue con este paisaje mortuorio:

La funcién religiosa fué solemne y conmovedora: la pompa flnebre que
ostentaba el interior de la Catedral, la musica y el canto con sus tristes armonias,
la concurrencia enlutada, grave y silenciosa, y sobre todo, la presencia del
cadaver, colocado en un suntuoso catafalco; todo este imponente conjunto
hablaba al alma el lenguaje sublime del dolor y de la oracion y levantaba en ella
las aspiraciones & la inmortalidad. (1882: II).

La lectura que debera ejecutarse de este «lenguaje sublime del dolor», pues, se
relaciona con las gramaticas de la escucha de Acosta Lopez y sera aplicada en el capitulo

segundo, dedicado al problema de la expresion.
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CAPITULO Il

ARTICULACIONES ENTRE CAPITALISMO, VALORACION POSITIVA DEL
INDIVIDUALISMO, SU EXPERIENCIA SUBJETIVA Y EL DISCURSO FUNEBRE
CENTROAMERICANO DE FINALES DEL SIGLO XIX.
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Il. ARTICULACIONES ENTRE CAPITALISMO, VALORACION POSITIVA DEL
INDIVIDUALISMO, SU EXPERIENCIA SUBJETIVA Y EL DISCURSO FUNEBRE
CENTROAMERICANO DE FINALES DEL SIGLO XIX.

2.1. Laexperiencia del ser individual en el capitalismo: una realidad en transformacion.

Este capitulo parte del problema religioso, que, en la comunidad centroamericana,
transiciona del ritual catélico de lo colectivo al individualismo capitalista, de influencia
protestante, hasta alcanzar, para el auge del periodo liberal, una conciencia mas o menos laica
del duelo y la muerte, lo cual constituird una reconfiguracion emocional traumatica. Las
marcas escriturales patentes de este fendmeno se expondran con detenimiento, segin varios
aspectos retdricos determinados, en extractos de discursos contenidos en las coronas

flnebres.

En su planteamiento de la encrucijada sobre la naturaleza de las emociones, Reddy se
plantea una serie de preguntas que, ulteriormente, revelan cuestiones compartidas en este
trabajo y que arrojan luz sobre sus propios lineamientos. Esto por cuanto un par de ellas
establece presupuestos que remiten a la conciencia de un cambio en el régimen emocional, a

partir del pensamiento burgués.

Does death bring grief everywhere, or just in those cultures where the individual
is highly valued? Is romantic love a universal human experience, celebrated in
some cultures, suppressed in others — or is it just the creation of Western
individualism? Is depression a neurological illness that can strike down anyone,
anywhere, or is it a cultural artifact of modern, clinical treatment and modern
social isolation? (Reddy, 2001: 38)

La cuestién del individualismo occidental queda expuesta a través del Zeitgeist del
XI1X: supremacia del yo (romanticismo), tragica caida del ideal y el irremisible absurdo de la
muerte, todo ello acumulado en una experiencia, que se pretende rastrear desde su posible
génesis. Asi pues, surgen varias preguntas. ;Como se arranca del constructo colonial —esa
reminiscencia del balance urbano-rural, nivelada en una comunidad por la accion de la iglesia
catolica y cohesionada en su diversidad, a través de sus rituales— a esta nueva invencion del
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segundo capitalismo: el individuo? Se trata, en efecto, de una invencién que propende
justamente de la teologia protestante, segln su sentido de la gracia® (Weber, 1917). Pero
¢cuan susceptible es la sociedad letrada y catdlica del siglo XI1X en Centroamérica a esta
operacion de cambio en la estructura —ya que no en el sustento— sobre el sistema de
creencias? ¢Si se trata mas bien de un pequefio reducto capaz de ver al gran sistema de cerca,
que aun lo nombra con palabras como progreso o riqueza, cdmo puede reconfigurar una
visién de mundo, de la muerte? Y, sobre todo, ,cOmo se expresa esta transformacion desde
la experiencia? Anapios y Hammerschmidt sostienen que la adherencia a una religion basta
para que existan fluctuaciones ideoldgicas —en principio— de un extremo al otro. Se trataria
no de una religion sino de un “sentimiento religioso”. Ello explicaria la transicion —pero no

sus efectos—.

De hecho, como he sugerido (Hickey-Moody, 2019), al pensar en la fe como
una experiencia encarnada, podemos ver que las personas que pertenecen a
diferentes religiones tienen mas en comun de lo que las separa. Una lectura
deleuzo-espinozista de la fe como capacidad de actuar nos muestra que
pertenecer a una religion no tiene tanto que ver con tener una visiéon del mundo,
sino con sentir la pertenencia y estar conectado a comunidades. (Anapios y
Hammerschmidt, 2022: 38).

Asi se explica que la resistencia al sistema fuera minima o enervada por tratarse
fundamentalmente de un fenémeno de masas, de una ilusion de comunidad «mayor», con
grandes ideales, provenientes de los modelos burgueses europeos triunfantes y revestidos de
majestad, esa nueva majestad, no desprovista de rasgos divinos, la riqueza. Una cuestion de
gran peso en esta exposicion consiste justamente en el problema de la materialidad de

productos simbdlicos y sus representaciones emocionales.

5 La teologia protestante concibe la gracia como «preveniente» o «gracia previa», y se refiere a que el amor y
la providencia de Dios llega al hombre antes de que este pueda responder de ella. La gracia, pues, se entiende
como el amor inmerecido y la misericordia de Dios hacia los elegidos. No puede ganarse ni merecerse por
acciones o esfuerzos. Consiste en un acto individual por excelencia, pues se enfoca en la relacion personal entre
el individuo y Dios, por encima de las relaciones con la comunidad o la responsabilidad social. El énfasis en la
gracia personal y la salvacion individual, asi como la justificacion por la fe son centrales en el protestantismo.
(Weber, 1917: 28-32).
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Meyer nos llama a reflexionar sobre el papel que desempefia la materialidad en
la religién. No puedo estar mas de acuerdo con su propuesta y ampliar estas
consideraciones sobre la religion para incluir todas las formas de fe. Una
“rematerializacion” de las estructuras de creencia, a menudo abstractas, requiere
un compromiso critico con el sesgo romantico protestante posterior a la
lustracion que, segun Meyer (2010), ain persiste en el estudio moderno de la
religion, como una apertura hacia las esferas del nivel cotidiano de la “religion

vivida”, preguntando como la religion se hace tangible en “el mundo” (Meyer,
2003, p. 2). (Anapios y Hammerschmidt, 2022: 42).

Con respecto a esta materializacion, la generacion de objetos ritualisticos como
objetos de consumo industriales —funerarias, carrozas, floristeria— se conciben mas como
elementos de la escenografia mortuoria, que como simbolos de dolor, codificados bajo un
lenguaje legible a la comunidad, al grupo cohesionado. En el caso del discurso flnebre se
registra esta espectacularidad a partir de la construccidn de determinadas figuras escriturales.

Pero ¢como se vive este fendmeno y como se traduce en la expresion de las emociones?

En el preAmbulo de esta investigacion, Ahmed explica que la expresion de las
emociones del dolor depende justamente de su experiencia. Esta experiencia plantea un
desafio adicional al intentar distinguir lo que es propio como experiencia subjetiva y lo que
es ajeno como la necesidad de expresar esa experiencia, lo cual es conducente a una narrativa
del dolor. Esto implica que el dolor se convierte en un proceso narrativo —o dramatico
(Moscoso, 2021)— estructurado y, como consecuencia, surge la pregunta de como las
experiencias de la industrializacion agraria influyen en la comprension de estas vivencias
cuando se trata del dolor por la muerte. Esta eminencia de la experiencia —Ilo material
vivido/sentido— reviste el servicio de la muerte, lo cual transforma a la experiencia en el

unico reducto de sentido de una cuestion que lo ha perdido. Volvemos a la cita de Moscoso:

Aunque el dolor o el sufrimiento se entroncan con las emociones humanas, su
historia no se ubica ni en la historia de las pasiones ni en la historia de las ciencias.
La historia del dolor remite a la historia de la experiencia, es decir, a la historia
de lo que es al mismo tiempo propio y ajeno, de uno y de otros, individual y
colectivo. [...] bajo el concepto de «experiencia» no caben las dicotomias sobre
las que se ha construido en Occidente la conciencia moderna. Al abrigo de este
término, el cuerpo no se separa del alma, ni la materia del espiritu, ni el yo del
nosotros. (Moscoso, 2021: 22).

67



Este planteamiento acerca del concepto de experiencia en el estudio de las emociones
se alinea con la postura de Bodicce. Segun esta perspectiva, se trascienden los dilemas éticos
de la cultura occidental que enfrentan lo racional y lo no racional, al mismo tiempo que se
promueve la inclusion del otro mediante la necesidad de expresion. Ademas, se sugiere que
el analisis revelaria aspectos del sujeto que no estarian al alcance de su comprensién directa.

Se retoma la cita:

We do not merely judge an actor on what he says that he thinks or feel, but also
on what he does or does not do because of those thoughts and feelings. We can
see his expressions, his gestures, his actions, his procedures in the context of his
peers, his forebears, and his successors, exposing his assumptions and his beliefs,
which he may not himself have recognized as such. (Bodicce, 2018: 12).

Sin desatender el riesgo de candidez por considerar que las coronas funebres sean el
epitome de esta expresion de la experiencia vivida/sentida, si se considera plausible que el
discurso, como acto performativo, pero también verosimil, es capaz de proveer una evidencia
tangible de la transformacion. En un estudio del discurso funerario destinado a engrandecer
la vida de un personaje, bajo la dptica de las emociones, ha de revelarse la expresion
determinada de una sensibilidad y unos afectos ostensibles en la escritura de la época. Ello
demostraria que la modernidad y su comprension del tiempo mudable, del individuo aislado
y excepcional, de la precariedad de las tradiciones y de las explicaciones religiosas, si bien
no han triunfado, han dotado a las nuevas republicas de una nueva estructura. Volvemos a la
frase de Moscoso: «quien expresa su dolor no solo lo muestra, sino que también lo comparte
de acuerdo con formas retoricas aprendidas. Sus gritos, sus palabras, sus acciones persiguen
transformar la certeza en verdad mediante el concurso de elementos persuasivos». (M0scoso,
2021: 28). Puesto que en la corona funebre no se trata de quien sufre, si no de quien debe
conseguir la representacion del dolor mediante el discurso epidictico, laudatorio, este
discurso se convierte, segln la teoria del autor, en la «materializacion cultural» de la
experiencia —del dolor—. Menciona que «las materializaciones culturales se comprenden
como expresiones de nuestros afectos, o si se quiere (a la manera de Nietzsche) como
«sintomas del cuerpo». (Moscoso, 2021: 29).

Como texto de la cultura letrada, este trabajo no considera que la corona funebre

consista en un mero compendio de escritos laudatorios, sino en la constitucién de un conjunto
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de marcas emocionales limbicas, alli donde la cultura escrita se funde con la experiencia: «A
uno de estos topicos o formas persuasivas, incluyendo esta ultima por la que la filosofia
reconoce que la repeticion es el mejor modo de expresar la diferencia, constituye una
estrategia retorica por la que transformar la certeza de una experiencia en una verdad social
e intersubjetiva». (Moscoso, 2021). En las Honras funebres del General Tomas Guardia,
quien fuera presidente de Costa Rica y dictador, recordado en particular por sus reformas
liberales, aparece el discurso de Bernardo Soto, quien tiempo después también ocupara la
misma silla, y que, para el momento, fungia como Gobernador de la Provincia de Alajuela.
Los rasgos peculiares de estas honras recuerdan esta tension entre lo individual como

experiencia y la basqueda de lo colectivo, como espectaculo, como efeméride:

A mi me ha tocado en suerte la honra de traéroslo; pero honra infortunada es
ésta, honra tristisima, Sefiores, porque no tengo el derecho de hacer enmudecer
mi voz para dar vado en silencio @ mi propio duelo; no tengo ese derecho, pero
que ella debe sintetizar todos los clamores, todos los sollozos y todo el
desconsuelo de un pueblo; porgue ella es el eco de un inmenso lamento de
amargura.

Yo no os diré por qué; yo no os diré la causa; ese pueblo no quiere hacer aqui
el recuento de sus pesares en el catdlogo inacabable de su gratitud; que hoy no es
dia de detalles, sino de un conjunto, de un caudal de pena incalculable: porque
hoy, es Sefiores un dia de solemne pésame para la patria. (Soto, 1882: 13).

Dos figuras de acumulacion contiene el pasaje, el tricolon: «la honra de traéroslo,
pero honra infortunada es ésta, honra tristisima», y «todos los clamores, todos los sollozos y
todo el desconsuelo», y la antitesis, también por acumulacion: «hoy no es dia de detalles,
sino de un conjunto, de un caudal de pena incalculable». La primera figura, puramente
formal, va descollando el discurso politico-militar, por tanto, elevado: la honra —Ilaurel,
corona— hacia abajo, hacia el interior-inferior, «infortunada [...] tristisima» vy, en el
siguiente ejemplo, ya puramente en el plano inferior: «clamores [...] sollozos [...]
desconsuelo». La antitesis, que opone los «detalles» al «conjunto» constituye un llamado a
la unidad, eso si, en el dolor. La conciencia de que la muerte solo puede conjurarse en la
comunidad persiste, pero, ahora, como una exhortacion, o bien, por el patetismo de las frases,
un ruego.

En las Notas Necroldgicas sobre el Dr. Agustin Duarte, la presencia de lo colectivo

establece un paralelismo con la problematizacion de la muerte individual. En una especie de
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tratamiento alegdrico —sobre el que ha de volverse prontamente—, compara la muerte errada
0 andémala con el acto sin sentido de los habitantes de Ledn, Nicaragua, recurriendo al
préstamo del discurso historicista.

Después del pacto de Sabana Grande, el pueblo de Ledn no contento con este
tratado y justamente indignado por la conducta de los vencedores que en su
entrada a Managua asesinaron cobardemente a los policias leoneses con
premeditada crueldad, se prepard el pueblo para desconocer el pacto y proseguir
la guerra, poniendo al frente del movimiento al General Duarte, como Presidente
Provisional. Este rehusé el puesto, pero si ofrecid sus servicios como soldado,
pues creia y con justicia que aquel movimiento seria un estéril sacrificio de parte
de Leodn. (Riguero de Aguilar, 1897: 14).

Las actitudes del muerto con respecto al colectivo se representan aqui segun una
relacién contextual con la estrategia politica y militar. Lo que conviene al pueblo es la
integracion de su notable, no como lider, sino «entre el pueblo». Entorno, las cualidades del
finado se exaltan, para generar esta atmosfera de sorpresa que resulta convenientemente
espectacular. Otra vez, hay una busqueda de comunicacién del ser alienado con sus
referencias sociales, pero de nuevo, el intento es extravagante o fallido. En la corona de
Lorenzo Montenegro aparece esta dialéctica, con matices interesantes destinados a subrayar
la individualidad, en su entreacto con el colectivo. Uno de estos matices es el empleo de la
prosopografia, que llama la atencion por haber caido pronto en desuso en discursos funebres

posteriores, en los que el cuerpo no entraba en cuestion:

Su semblante era severo, algo triste, como hombre que ve la vida tal cual es;
pero esa severidad era aparente no mas para con los otros, pero si real é
inexorable para consigo mismo. Frialdad exterior que contrastaba singularmente
con la extremada benevolencia de sus afectos de familia.

Hablaba poco, como si un impulso secreto lo llevase & reservarse para la defensa
de lo bueno y de lo justo, 6 como si comprendiese, que no lo comprendia, porque
jamas pensaba en si mismo que harto hablaba con su ejemplo de joven recto y
con su honradez acrisolada. (Cortés, 1890: 13).

La prosopografia carga las calificaciones de la dignidad y la solemnidad. El juego de
sentidos va de adentro hacia afuera, de lo individual a lo colectivo. Pero lo que mas relevante
resulta de este fragmento es la calidad de paladin que recibe el muerto, ya no como notable,

sino como un ejemplo que justificaria una vida en soledad, recogimiento y contemplacién,

alejada de la fe u otras creencias. El tono se exacerba en el retruécano: «6 como Si
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comprendiese, que no lo comprendia, porque jamas pensaba en si mismo, que harto hablaba
con su ejemplo de joven recto y con honradez acrisolada». Este conocimiento es, por tanto,
hacia el exterior, como prueba de que el ser individual tiene fines mas altos, que no comparte
el vulgo o que el vulgo no logra entender.

Ahmed plantea una cuestion que involucra esta disyuntiva entre lo individual y lo

compartido:

¢Como se introduce el dolor en la politica? ;Cémo moldean el contacto con los
otros las experiencias vividas de dolor? El dolor generalmente se ha descrito
como privado, incluso una experiencia solitaria, como un sentimiento que yo
tengo que los otros no pueden tener, 0 como un sentimiento que otros tienen y
que yo no puedo sentir (Kotarba 1983: 15) . Y, sin embargo, el dolor de los otros
se evoca continuamente en el discurso publico, como algo que requiere una
respuesta colectiva e individual. En la cita de arriba® de una carta de Christian
Aid, el dolor de los otros se presenta primero mediante el uso del término "minas
terrestres”. El término no va acompafiado de una descripcion o historia; se supone
que las palabras mismas son suficientes para evocar imagenes de dolor y
sufrimiento en quien lee la carta. (Ahmed, 2015: 85).

El dolor en la nueva polis centroamericana, esto es, unos centros urbanos modificados
para la vida agroindustrial, segun sus edificios de estilo neoclasico o neorromantico, no
obstante, circuidos por fincas empedernidas en sus aves de corral y su ganado en ambulancia
por las calles adoquinadas, demanda, pues, una dialéctica compleja y que consigue codificar
estas dos dimensiones —lo individual y lo colectivo espectacular— segun este uso especifico
del lenguaje. Esta accion que de ninguna manera podria considerarse consciente o
completamente volitiva, si denuncia unos usos motivacionales determinados, y, sobre todo,
una forma particular de sensibilidad con respecto a la emocion de la muerte, que adopta

estructuras variadas —discurso literario, religioso, retérico-clasico— , bajo la impronta

6 Se copia el documento:

Minas terrestres. ¢ Qué significa esta palabra para usted? Ensombrecida por las terribles lesiones
y las innumerables muertes asociadas con ella, probablemente lo hace sentirse enojado o triste.
Estoy seguro de que le van a interesar las historias de éxito que su apoyo constante ha contribuido
alograr. ..

Minas terrestres. Las minas terrestres estan causando dolor y sufrimiento en todo el mundo, y
es por eso que Christian Aid esta trabajando con socios de todo el planeta para eliminarlas . . .
Minas terrestres. ;Qué significa esta palabra para usted ahora? Espero que sienta una sensacion
de empoderamiento (Carta de Christian Aid del 9 de junio de 2003) .
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liberal, y sus ideales de progreso. Es de esta manera en que se consigue la evocacion del dolor
de los otros en el discurso publico, y, por tanto, la respuesta individual—colectiva que persigue
su estrategia de representacion. La importancia aqui de la palabra como voz experiente en el
discurso debe ser subrayada, ya que supone la materializacion misma de la emocién, tal y
como lo han propuesto Anapios y Hammerschmidt, Moscoso, y, puntualmente, Ahmed, con
el analisis de la Carta de Christian Aid: se trata de la palabra como contexto per se; justamente
cuando el «término no va acompafiado de una descripcion o historia», pues «se supone que
las palabras mismas son suficientes para evocar imagenes de dolor». Resulta patente que esta
performatividad, presente aqui en el discurso funerario, elude el problema del contenido y se
centra en la tensidbn emocional generada por las figuras escriturales, giros retoricos,
contundencias sintacticas y los «lugares comunes» (Moscoso, 2021: 24-26) que codifican el
dolor y la muerte. Se trata de un fendmeno que se comprende muy bien bajo la teoria de las
gramaticas de la escucha (Acosta Lopez, 2018). En un andlisis de musica popular’, Adelaida
Barrera Daza encuentra que la capacidad de «escuchar» lo inefable, que para su estudio
significa la violencia traumatica, y que para esta investigacion esta representado en la
reconfiguracion violenta del dolor ante la muerte, estriba en «escuchar remisiones, reenvios,
resonancias de sentido en el texto» (Barrera Daza, 2023: 76) que, paralelas al contenido del
texto, son decodificadas por el juego de convenciones de la sociedad del siglo XIX.

De esta suerte, la experiencia individual encuentra su resonancia en la colectividad,
siempre a traves de ese sustituto de la comunidad, el espectaculo de masas. A pesar de que
el individualismo demandado por el sistema instaura las emociones, entre ellas el dolor, en

el territorio de la intimidad, la experiencia de ese mismo individuo encuentra en estos codigos

7 Se cita el planteamiento preliminar de este estudio, que contorna el razonamiento aqui expuesto:

Como he anunciado ya, el ejercicio de escucha que propongo para este capitulo puede
entenderse, en términos de Jean-Luc Nancy, como una busqueda de sonido en el sentido, es decir,
como el ejercicio de escuchar remisiones, reenvios, resonancias de sentido en el texto de una
cumbia cuya letra poética se resiste a enviar un mensaje politico directo de denuncia o de
resistencia beligerante. Si nos tomamos en serio a Nancy, la escucha puede ser la apertura a un
sentido , una actitud que no persigue un siempre asignificante significado ni un referente estable
por fuera de la lengua, es decir, que no pretende llegar a un concepto mas alla de lo sensible 0 a
un hecho en el mundo que se corresponda con lo dicho y que garantice el reposo de un sentido
pleno, susceptible de ser comprendido. La escucha de la que habla Nancy depende mas de la
disposicion de quien escucha que del tipo de discurso o de sonido que se escuche. (Barrera Daza,
2023: 64).
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el modo de compartir con las otras subjetividades, en una especie de ecos repetidos. Explica
Ahmed:

...el dolor generalmente se representa en la cultura occidental como algo solitario
(Kleinman, Das y Lock 1997: XIII). Por ejemplo, Kotarba describe como la
experiencia del dolor es "intrinsecamente privada y los demas no se dan cuenta a
menos que quien sufre se los haga saber de manera activa" (1983: 15). Pero
incluso cuando la experiencia de dolor se describe como privada, esa privacidad
esta ligada a la experiencia de ser con los demas. En otras palabras, la soledad
aparente del dolor es lo que hace que haya que revelarselo a otra persona que
seria testigo. Melzack y Wall sugieren que: "Puesto que el dolor es una
experiencia privada, personal, es imposible que sepamos con precisién como se
siente el dolor de alguien mas" (1996: 41). (Ahmed, 2015: 58).

La desconexion con el otro (los otros/comunidad) es patente en la vida de las grandes
ciudades del mundo industrial. Se trata de un fendmeno que tiene su gestacion a finales del
siglo XIX, y que ocurre de forma bastante generalizada en la cultura de Occidente, tanto por
razones econdémicas —a partir del segundo colonialismo—, como de orden ideolégico y
cultural, con el auge del liberalismo. Esta nueva vision del mundo se extiende como la
polvora, a través del impresionismo y otras nuevas estéticas que se decantan por lo cotidiano
e inmediato, las novelas realistas, con escenas citadinas, y, principalmente, con el sentimiento
de cosmopolitismo que ya aflora, y que alcanzara su cuspide en la primera década del siglo

XX. Al respecto escribe Pérez Méndez:

...es de gran pertinencia lo sefialado por Meyer-Minnemann (1987), quien
establece una relacion bastante obvia pero que frecuentemente es ignorada por
quienes se dedican al estudio de la literatura. Dicho autor entabla una union entre
el surgimiento del modernismo en los afios ochenta del siglo X1X'y el proceso de
modernizacion/industrializacion que tomd lugar durante esta misma etapa
histérica. Asimismo, Meyer-Minnemann (1987) utiliza la terminologia de lo
moderno para designar el surgimiento de un sistema de ideas novedoso, opuesto
a los modelos antiguos, no contemporaneos y, por lo tanto, obsoletos. Quizas
(sic), entre sus afirmaciones, es importante rescatar la siguiente reflexion acerca
de la innovacién que el modernismo represent6 a pesar de haberse desarrollado
en distintos &mbitos y en momentos temporalmente homogéneos pero separados.
(Pérez Méndez, 2017: 42).
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Estados Unidos, por supuesto, es el modelo. Para Pastor, la influencia del modus
vivendi o «estilo de vida» norteamericano ya era patente en la sociedad centroamericana,
especialmente en Guatemala, a la que Pastor identifica como «el epicentro de la reforma
liberal centroamericana». (Pastor, 2017: 168). Sin embargo, las capitales del istmo, a pesar
de distar tanto del crecimiento demografico e infraestructural de las ciudades
norteamericanas, y de jamas haber tenido la grandeza urbana de las metrdpolis coloniales
como México o Pert, adoptan con facilidad el frenesi del progreso, merced a la ingente
propaganda® que despliegan los predicadores del liberalismo, quienes «suscribian un
liberalismo “evolucionado” y evolucionista, mas interesado en el desarrollo econdmico que
en el desarrollo politico y social, con un credo (comptiano) en la evolucion materialista y
organica de las sociedades...» (Pastor, 2017: 168). El urbanismo de la segunda mitad del
XIX en Centroameérica, principalmente en Costa Rica y el corredor pacifico de Nicaragua,
como se expuso anteriormente, no excluia rasgos rurales, y era comdn ver animales de
pastoreo y aves de corral cerca de los edificios publicos (Fumero, 2006), sin embargo, el
movimiento de ciudadanos, sobre todo con objetivos académicos-profesionales y las mejoras
en las comunicaciones, una de las principales preocupaciones de los gobiernos liberales
(Pastor, 2017), promovieron la construccion de edificios con segundas plantas, en las cuales
se alojaban apartamentos que eran arrendados a los forasteros. En la necrologia de Lorenzo
Montenegro (1891), se registra que el difunto, siendo vecino de Alajuela, se habia recibido
de abogado en el colegio San Luis Gonzaga, ubicado en Cartago, a 56 kilometros de
distancia. Este distanciamiento de la comunidad es una evidencia patente de un modus
vivendi totalmente nuevo, en el que un joven se desplaza de su entorno y se ve obligado a
vivir por su cuenta. EI imperativo de progreso y su relacion con la formacion profesional y
la incursion en una sociedad letrada —burguesa—, contribuyen a la construccion de una
identidad cada vez mas individual. Comienza a vislumbrarse la importancia superlativa de
conformar un Ego, como herramienta de fijacion social. En la Corona Funebre a la memoria
del malogrado director del “Colejio de Granada Pbro. Lcdo. Don Pedro Saenz Llaria, de
1878, aparece una curiosa alusion a un género de escritura mortuoria que se habia practicado
en la época, en Espafia, y que el difunto habria querido emular. Su prematura muerte lo

impidio, pero en la necrologia queda registrado el hecho:

8 Este punto se desarrollara con abundancia en el tercer capitulo.
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I, al desempefiar nuestro cometido, sentimos en el alma no poder acompariar a la
presente Necrologia el Testamento que el finado pensaba publicar, a imitacion de
lo que también intenta hacer nuestro dignisimo i antiguo profesor de la
Universidad literaria de Madrid, filologo i orientalista, Don Antonio Maria
Garcia Blanco (de quien fué tan digno discipulo), bajo el titulo expresado i el de
Oracion funebre de un muerto por si mismo en el dia de su entierro.

“En este documento, que pensaba dejar encomendado para que se lo leyesen
sobre su tumba i se repartiera a los circundantes (idea, que no pudo llevar a cabo
por lo inesperado de su muerte prematura), despues de hacer la critica de los mal
Ilamados testamentos porque nada testifican, pensaba manifestar la historia de su
vida, testificando, dando testimonio publico, claro, sincero, de cuanto habia
hecho en el discurso de ella, de cuanto habia visto i aprendido, de cuanto
alcanzara sobre la vida i la muerte. En él pensaba consignar solamente sus ideas
acerca de estos puntos, i sobre la Sociedad, i la Relijion, i las Ciencias, i la
Humanidad i la Eternidad, sin anfibologias ni reticencias, porque en aquel trance
supremo ya no hai por qué emplearlas; porque creia obligacion de todo hombre
el hacerlo asi, para que la vida individual pueda servir de leccion a las
jeneraciones siguientes, en bien de la Humanidad i de la Ciencia. (Ubago, 1878:
16).

Este género mortuorio expuesto arriba, esta especie de treno de si mismo, transfiere
al sujeto de enunciacion —que para el momento de la muerte sera él mismo el muerto— a
una especie de testigo del propio fallecimiento. Esta operacidn revela cuanto es menester
para el individuo contemplar su muerte como un fendémeno legible, solo para caer en el
abismamiento de su interpretacion, la cual es nulay tremebunde. Ya Moscoso habia advertido
sobre la teatralidad de la muerte, ahora, esta rara traslacion del sujeto enunciativo propone
un derrotero también hacia el terreno del discurso, una performance del yo, mas alla de la
muerte ininteligible.

En este proyecto de escritura del propio testamento puede leerse una operacién de
aislamiento del individuo, con valor teleol6gico, esto es, que busca justificar el evento de la
muerte, segln el sentido de sus obras en la vida. Se trata, pues, de un legado del individuo a
la sociedad, que reafirma una identidad frente a lo colectivo. Es de consideracion que este
individuo, ahora llamado a distinguirse de las «gentes» a través de sus alcances de
conocimiento y probidad, aparezca en una condicion cada vez mas solitaria, y que poco a
poco resultard irreconciliable con el colectivo, al punto de la diferenciacion total: el
ciudadano modelo, el ejemplo de éxito, el lider sin séquito. Se perfila la construccion de este

«hombre notable», cuya vida es ejemplar y debe procurarse un lugar en la historia, ese
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paraiso laico que impone la nueva sociedad liberal. El tercer capitulo de esta investigacion
se abocara a este fendmeno.

En el discurso para Agustin Duarte, nuevamente se recurre al registro historicista, con
el objetivo de identificar —o esclarecer— un tépico en el cual inscribir al individuo,
desmarginarlo del colectivo, y ofrecerle un sentido a la muerte como suceso aislado. En la

siguiente cita:

El Doctor Duarte prestd el concurso de sus talentos y actividades a la actual
Administracion hasta Febrero del afio pasado, fecha en que se separ6 de ella
arrastrado por el torbellino de la revolucion, que lo arrojé a playas salvadorefias,
en las cuales ha rendido la jornada de su existencia, porque el estado agudo a que
alcanzaba su enfermedad no le permitié acogerse al decreto de amnistia amplia é
incondicional del 1° de Febrero del corriente afio. (Riguero de Aguilar, 1897:16).

Es posible reconocer, a la par del prurito histérico, un resabio del estilo épico,
mediante el uso de las aposiciones y las férmulas de novela de viajes. El recurso recuerda la
estética romantica, por la elaboracién del epiteto en la férmula dramatica «arrastrado por el
torbellino [...] que lo arroj6 & playas salvadorefias». El individuo se transforma en un héroe
legendario —en el sentido romantico-burgués, es decir, en amo de si mismo ante la
tragedia—; el proyecto de validar la condicion individual se nutre de los discursos del arte
canonico para entonces en Centroameérica. Existe la necesidad de afianzar la muerte diluida
del ser alienado, incluso con un ya patente uso del lenguaje metaférico. Para ir ain mas lejos
en este mecanismo de materializacion, he aqui un extracto del esmerado discurso que
pronunciara Francisco M? Yglesias en el cementerio de Alajuela, Costa Rica, y que esta

recogido en la corona funebre de Lorenzo Montenegro:

Tristisimo es contemplar al arbol que se levanta erguido y lozano, descuajado
de raiz por el subito vendaval, cuando apenas comenzaba & producir balsamicas
flores y frutos sazonados; y cuando bajo su temprana y gratisima sombra
germinaban ya simientes de esperanza y de cultivo promisor, para la familiay la
heredad en que precoz se levantaba. (Yglesias, 1891:10).

La referencia al arbol no es casual, pues recuerda mitos griegos y nérdicos, propios
del romanticismo o el modernismo, en boga. Sin embargo, lo més interesante estriba en la

imagen propuesta que, ademas, se desarrolla con exhaustividad, segun varias relaciones, asi
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a la primera imagen —« &rbol que se levanta erguido y lozano»— sigue la de la muerte:
«sUbito vendaval», para regresar con la analepsis de los buenos tiempos: «balsamicas flores
y frutos sazonado», «temprana y gratisima sombra», «simientes de esperanza y de cultivo
promisor». La juventud es un valor que se explota aqui, segun la tradicion griega, pero bajo
la Optica capitalista, segin la cual el precepto de juventud se lee bajo el codigo de la
productividad, mejor que desde el de la belleza —proporcion, equilibrio 0 coppocivn—. La
muerte es trdgica —segun el Romanticismo— pero sobre todo por ocurrir en la juventud,
esto es, en el estadio mas productivo de la vida. Se trata del preludio terrible de las fisuras
del sistema. Es cuando comienza a configurarse esta nueva muerte irresoluble.

El dolor que implica la quebradura de «el» sistema en el evento de la muerte vaciara
las arcas de los antiguos subterfugios: resignacion, acogimiento a la voluntad divina,
integracion de la muerte en el rito. Ahora, la muerte es profundamente irresoluble, infundada,
es «muerte a secas»?, y, en una sociedad racional, de valores positivos, debe reorientarsele,

desproblematizarse. Dice Philippe Ariées con respecto al sentido actual de la muerte:

A partir del siglo XIX, las imagenes de la muerte son cada vez mas raras y
desaparecen completamente en el trascurso del siglo XX. El silencio que se
extiende en adelante sobre la muerte significa que ésta ha roto sus cadenas y se
ha convertido en una fuerza salvaje e incomprensible. (Ariés, 2000: 121).

Esta muerte salvaje, como se ha dicho, es inexpurgable, y Aries encuentra en la
ficcion literaria —y también son patentes en las coronas funebres, como se vera— el modo

de escenificar este dislocamiento. Dice:

El siglo XIX es la época de los duelos que el sicélogo de hoy denomina
histéricos; y es verdad que colindan con la locura, como en ese cuento de Mark
Twain, The Californian’s Tale, datado en 1893, en el que un hombre que nunca
ha aceptado la muerte de su mujer, acaecida diecinueve afios atras, pasa el dia del
aniversario de esa muerte esperando su imposible retorno en compariia de amigos
compasivos, que lo ayudan a mantener la ilusion.

° Dice Jean Allouch al respecto de la muerte moderna:

Pero resulta que, dentro de la ausencia de un rito con respecto a ella, su actual salvajismo tiene
como contrapartida que la muerte empuje el duelo al acto. A muerte seca, pérdida a secas. En
adelante, s6lo semejante pérdida a secas, s6lo un acto asi, logra entregar el muerto, la muerta, a
su muerte, a la muerte. (Allouch, 2006: 32).
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Esta exageracion del luto en el siglo XIX tiene sin duda una significacion.
Quiere decir que a los supervivientes les cuesta mas que en otro tiempo aceptar
la muerte del otro. La muerte temida no es entonces la muerte de uno mismo,
sino la muerte del otro. (Ariés, 2000: 129).

Y larazon es que la muerte propia «no» existe, pues es imposible su constatacion, su
socializacion. La experiencia de la individualidad, abstraida del continuum histérico,
asumida como verdad cientifica y también moral (liberal) reconfigura los valores de la vida,
y, por tanto, de la muerte, y su duelo. ElI hombre es solitario porque no puede compartir su
camino con otro, en esta exclusividad estriba precisamente su ideal, su objetivo vital.
Ascender a la cuspide, alli donde solo hay sitio para uno, exige la objetivizacion del otro, en
virtud de la distincién del ser. En el sistema el progreso es social solo como consecuencia del
progreso propio, como beneficio ulterior-resultante. El registro de esta experiencia, si lo hay,
brotara de la gramatica silenciosa en el gesto de la escritura. A esta reflexion se dedicara el

siguiente énfasis.

2.2. De la experiencia a la escritura

Freud habia alegado el siguiente razonamiento: «Si nos es licito admitir como
experiencia sin excepciones que todo lo vivo muere, regresa a lo inorganico, por razones
internas, no podemos decir otra cosa que esto: la meta de toda vida es la muerte; v,
retrospectivamente: lo inanimado estuvo ahi antes que lo vivo. (Freud, 1917: 19). Como se
ha explorado el problema hasta el momento, la imposibilidad de asumir este evento segin
los ideales del liberalismo econdmico y la manera en que estos se han convertido en la Gnica
via de interpretacion de un sentimiento de comunidad en la sociedad, demandaria unas
necesidades expresivas particulares, que la literatura exacerban, pero que, ademas, bullen en
la vision misma de la realidad. El objetivo entonces es comprender el funcionamiento
silencioso de esta expresion de la experiencia individual, segun una gramatica de la escucha
(Acosta Lopez, 2018), que sigue el mismo principio de la obra pléstica o la musica popular,
en las que las omisiones, desviaciones y sesgos de contenido comunican espacios sensibles.
En la misma linea se analizan, pues, las marcas sugerentes que codifican los discursos de la
corona funebre.

Acosta Lopez explica:
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...en el caso de testimonios de violencia traumatica, la dificultad de la escucha
no solo proviene del reto radical que esta le plantea a toda posibilidad de
comunicacion —esto es, la dificultad que experimentan los sobrevivientes por
poner en palabras e incluso por encontrar lenguajes adecuados para comunicar
su experiencia—, sino que este reto, relativamente predecible, aunque no con la
contundencia con la que se presenta en la practica, viene también con otro que,
en particular, me ha tomado mucho mas desprevenida: la dificultad que implica
el poder realmente escuchar estos lenguajes fracturados y crear un espacio de
sentido que posibilite, en estos contextos, una experiencia real de escucha. Con
esto me refiero no solo a una apertura a lo incomprensible del trauma, y a lo que
implica atravesar por una experiencia que no busque escapar del todo de esta
incomprensibilidad, sino también a la posibilidad de un marco de produccion de
sentido, o lo que yo llamo “gramatica de la escucha”, que haga lo posible, tanto
para quien escucha como, sobre todo, para quien cuenta su historia, la salida de
ese lugar aislado y aislante que es la experiencia traumética. (Acosta Ldpez,
2018: 161).

En efecto, el nuevo orden que la vida del centroamericano de fines del XIX
experimenta reviste los rasgos del trauma. Implica una separacion violenta y voluntaria del
continuum histérico. No obstante, es necesario detenerse en este Ultimo epiteto, para matizar
dicha calificacion. Es acto voluntario, en cuanto a que a la sociedad agraria se le ha sometido
a un proceso propagandistico de orden global, pero dicho sometimiento se efectda sin
conciencia clara —por imposible— de las renuncias axioldgicas y emocionales a las que se
veria sometido el ser, bajo la condicion del individualismo capitalista. Ahora bien, mas
importante que probar el hecho violento que justifica la aplicacion de esta teoria, resulta de
mayor provecho atender a las herramientas de las que dota para efectuar la lectura de estas
coronas y comprender en esa dimension sus expresiones de dolor, y su abismamiento ante la
muerte.

Porque, en efecto, el ordenamiento (gramatica) que se sucede en el proceso de
escritura, segun el motiv de la pérdida, la sinrazon y la irrupcion favorece este principio de
escucha como medio de recepcion para el lenguaje de las coronas funebres. Del mismo modo,
otros lenguajes que lindan entre la voluntad y la inconciencia se sirven de mecanismos de

escritura / lectura similares.
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Allouche reconoce operaciones semejantes en la representacion del deseo?®, las cuales
relaciona con un problema de escritura. Para el autor, la lectura del suefio —la obra a la que

aqui se alude se basa en una pesadilla suya— abre una posibilidad de interpretacién. Dice:

En el suefio, la representacion seria objeto de toda una serie de operaciones que
Freud no identifica verdaderamente como escritura, pero que sin embargo sefiala
y utiliza como si lo fueran [...] Desde el punto de vista de tales operaciones, el
término de representacion tiene el valor —un tanto confuso— de una palabra-
valija [...], y tanto la historia de la escritura como el ejercicio de rebus ofrecen
una serie de términos mucho mas precisos. [...] Dichas operaciones estan regidas
por la regresion topica, que guiaria la representacion a través del juego
deseo/censura, hasta el punto en que la representacion finalmente apareceria
como la impresion del objeto. Entonces la representacion, al fin bien llamada asi,
desencadenaria la experiencia de satisfaccion. Esta seria, segun Freud, la via para
la realizacion del deseo. (Allouch, 2006: 107).

En el discurso de Nicoldas Ubago, frente al cadaver del Pbro. Séenz Llaria cuyo
extracto de su necrologia ya se ha recogido aqui, aparece un interesante fragmento, que se
copia:

...1 os la dirigiré, para expresaros mis sentimientos i haciéndome tambien fiel
intérprete de los que animan & todo este Cuerpo colejiado i & toda esta sociedad:;
pero con la elocuencia que siempre inspira la naturaleza en estos casos, como
manifestacion de gratitud al finado i de reconocida justicia & sus relevantes
méritos i grandes virtudes (Ubago, 1871: 15).

El autor ejecuta una especie de invocacion, cuyo objetivo es conjurar a una voz comun
(corpus magistrorum, sociedad) y a la «elocuencia» que provee esta «naturaleza» del luto.
El empleo de estas figuras escriturales, que pueden considerarse alegorias no es casual, pues
opera bajo la Idgica del rebus. En esta forma de escritura se produce una oscilacion entre lo
fénico o grafico, como materialidad, y el significado. En Freud, el suefio comparte la l6gica
del rebus: si no se analiza en su materialidad, desaparece el sentido, de ello depende la
susceptibilidad de lectura. Se trata de un texto que, no obstante, se presenta en fragmentos,
sometidos, en la vigilia, a determinadas censuras. (Freud, 2014). En esta lectura del discurso

funebre, las practicas de representacion mantienen este mecanismo desde, como se ha dicho,

10 En la obra Erdtica del duelo en tiempos de la muerte seca de este autor, se exploran las relaciones entre el
deseo y la muerte, segun un principio de pérdida de sentido en la vivencia de la muerte como experiencia.
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la construccion de efigies, y principalmente en el tono —inversiones retéricas—. En la cita
siguiente se aprecia una alegoria harto interesante, por cuanto, en oposicion a las anteriores,
representa un vicio de la sociedad, del cual, el muerto notable se mantuvo incélume. Llama
la atencion el cuidado en el giro retorico que se considera necesario para contextualizar dicha
alegoria. La «falla de la Historia» se refiere a la practica de la corrupcién, que, como podra
apreciarse, se expone con cierto grado de normalizacion para este momento, sin evitar por

ello la censura moral nicaragiense. A saber:

No diré que Agustin Duarte fuera genio y genio mal comprendido, como se
acostumbra decir de todos los inutiles que nunca han podido dar un paso al frente,
por ser incapaces para ello; no: Agustin Duarte no usaba melenas largas ni se
quejaba nunca de su mala fortuna, ain después de haber sido Ministro del
Gobierno en varias ocasiones y arbitro de los destinos de su patria en momentos
que todos conocen, y encontrarse al dia siguiente con que en su casa no habia
dinero para el pan de una semana. Y muy al contrario de ser desconocido, tan
conocidos eran su honradez, su talento, su abnegacion, su desinterés, su corazon
tierno y sencillo, que mas de una vez, ya en asuntos particulares, ya en asuntos
de negocios y aun en los asuntos de alta politica, usaron de su nombre y ain
abusaron de él los merodeadores de todas clases, que nunca faltan; pero caso raro
y que demuestra la conviccion que todo Nicaragua tenia en la honorabilidad
acrisolada de esta republica, siempre en todos los casos salidé él puro y sin
marcilla ante el severo tribunal de la opinion publica, como se sera dada salir a
otros que luciendo glorias de un dia, caeran ante la inexorable falla de la Historia,
convertidos en miseros sudarios lo que se creia que eran coronas de laureles y
siemprevivas. (Riguero de Aguilar, 1897:17).

El extracto, en efecto, demuestra una serie de recursos que rodean la alegoria y
refuerzan el marco de persuasion establecido por el discurso mortuorio. Sin abandonar el
estilo historicista que emplea particularmente esta corona funebre, se aprecia una orientacién
mas sincrénica, a través de esta distincion de lo puro y el vicio —ulteriormente, y a diferencia
de otras coronas analizadas, en este corpus los discursos para Duarte abren resquicios hacia
el terreno politico—. Es frecuente en el género de la corona fanebre el uso de la etopeya,
pero con respecto a la prosopografia, este estudio ha encontrado una representacion
importante. En esta cita, se trata del primer empleo utilizado. También es de interés que estas
descripciones se expresan en términos negativos: este notable no es un «genio mal
comprendido», no es como «todos los inutiles que nunca han podido dar un paso al frente,

por ser incapaces para ello;», y, cerrando el tricolon, «Agustin Duarte no usaba melenas
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largas ni se quejaba nunca de su mala fortuna». La intencion, presumiblemente, consiste en
reforzar las connotaciones negativas del vicio, provocando la sensacion de distancia con el
notable. El juego de oposiciones continla, aunque solo como elemento de cohesion retérica:
«Y muy al contrario de ser desconocido, tan conocidos eran su honradez...», sin embargo, el
objetivo de establecer una distincion de contrarios continla patente: «Ministro del Gobierno»
un dia, y mas tarde «en su casa no habia dinero para el pan de una semana». Es evidente el
tratamiento cuidadoso del tema a punto de enunciarse, por ejemplo, emplea una figura previa
«los merodeadores» y puntualiza que son «de todas clases», con el probable intento de borrar
cualquier sefialamiento a determinados estratos sociales influyentes, lo cual, por supuesto se
trata de una mera estrategia retérica por no ser verosimil que las clases bajas tengan poder de
seduccion en un General de la patria. El posesivo «su» se reitera con abundancia en la
enunciacion de las cualidades —que combatirian el vicio préximo por aparecer mediante la
alegoria—: «su honradez, su talento, su abnegacion, su desinterés, su corazon tierno y
sencillo». Se busca el énfasis en la individualidad del personaje notable. Por Gltimo, y lo que
mas compete a este punto particular, es la elocucidn de la alegoria. La «falla de la Historia»
se presenta como un fendmeno que escapa al poder humano, esto se explica por el uso del
genitivo: esta «falla» es inherente a la «Historia», como alegoria —y como documento de la
realidad histérica—, justamente en esa ambivalencia o binomio irrenunciable. La
parafernalia empleada entorno a una alegoria magnifica la preocupacién por el mal histdrico,
pero también demuestra la busqueda de materialidad de esta muerte, una tangencia histérica,
una estabilidad en el caos de sentidos. El tratamiento equilibrado de las dicotomias exige la
contestacion de esta alegoria del mal, con su contraparte: «la honorabilidad acrisolada de esta
republica» y, finalmente, con la purga de los malignos, que al final luciran «mortajas», en
vez de «laureles».

En el introito del discurso pronunciado por Ramén Loria Yglesias, contenido en la
corona funebre de Lorenzo Montenegro, y que se copia aqui, la elaboracion de efigies, cada
vez méas metaforicas (concretas) y menos alegoricas (abstractas), elevan el tono de patetismo,
con el objetivo de reforzar la materializacion de la muerte alienada. Dice Moscoso (2021)
que «EI dolor no es transparente. De cada una de las imagenes que lo sugieren podria

legitimamente decirse que sus motivos no atafien al padecimiento fisico, sino a la melancolia,
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a la crueldad, a la angustia, a la tortura, al miedo o a la violencia» (Moscoso, 2021: 55).

Atiéndase, pues, a las imagenes:

La vida humana es un lamento interminable. Caminamos sobre abrojos y muy
& menudo nos hieren las agudas espinas del dolor moral que solo respetan al
inocente nifio que duerme en el regazo materno.

Como el soldado en el campo de batalla, vemos & cada paso caer & nuestro
alrededor, heridos por la guadafa de la muerte, amigos muy queridos, hermanos,
hijos, padres; pedazos que se desprenden de nuestra alma y se hunden en la fosa,
asi como se desvanecen el tiempo todas las quimeras que se llaman ilusiones y
alegrias, y que no son otra cosa que suefios infantiles.

Perdonad, sefiores, si la emocion que me posee en esta hora tristisima da un
tinte demasiado lagubre a mis ideas: jes muy cruel la eterna despedida! (Loria
Yglesias, 1891: 14).

Para la sociedad centroamericana letrada del siglo X1X, —esa pequefia porcion de
hombres, en su mayoria educados en Europa o Estados Unidos— de corte liberal y que, sin
ir demasiado lejos, acariciaba el ideal laico, esta visién pesimista de la vida no resultaba
extrafia. En la época, una lectura de Schopenhauer puede reunir el sentido a la vez tragico
(dramatico) y filosofico, a partir de una normalizacion animica: «Sin duda, es la certeza de
la muerte, y junto con ello la contemplacion del sufrimiento y de la miseria de la vida, lo que
impulsa a la meditacion filoséfica y a la interpretacion metafisica del mundo».
(Schopenhauer, 2009:176). Por esto, no sorprende que los recursos literarios empleados aqui
potencien el dolor ante la muerte con especial abismamiento. Se aprecia como mecanismo
equilibrante del discurso el paralelismo; este refiere el tema de la nifiez: « agudas espinas del
dolor moral que sélo respetan al inocente nifio» y «quimeras que se llaman ilusiones y
alegrias, y que no son otra cosa que suefios infantiles». Estas expresiones son los bordes
(arriba y abajo) en que se enmarca el introito discurso funebre de Loria Yglesias. Sin
embargo, los recursos de arredramiento contindan con una analogia que omite el elemento
comparativo, mediante el uso del epiteto; asi la vida humana (dolorosa) se opondria a la
animal (jubilosa). Este topico aun recuerda a la filosofia de Schopenhauer. También se quiere
subrayar las figuras de desmembramiento: «pedazos que se desprenden de nuestra almay se
hunden en la fosa», y desvanecimiento: «se desvanecen en el tiempo todas las quimeras que
se llaman ilusiones y alegrias». NOtese que producen la sensacion de pérdida de la
materialidad, lo cual conecta, indirectamente con la pérdida de la abundancia, de la riqueza
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como valor de la sociedad capitalista. De esta suerte, se ha elaborado un tono lugubre que
circuida la efigie principal «la guadafia de la muerte»; incluso, no se escatima en otras efigies
aledafias, como si se tratara de un conjunto escultérico: «regazo materno», «soldado en el
campo de batalla», «quimeras», «eterna despedida». Cierra este preludio una suplica, el
objetivo de conectar con la moral liberal racional, con la exposicion de un pecado al que el
hombre del XIX esta irremediablemente expuesto: la emocion: «Perdonad, sefiores, si la
emocion que me posee en esta hora tristisima da un tinte demasiado lugubre a mis ideas». La
moral se presenta como un mal necesario.

Se expondra un ejemplo mas de este empleo retdrico de la efigie en lo que el presente
estudio considera su maxima representacion y que, a la vez, enlaza el objetivo de este
capitulo, la experiencia del individuo, con el del préximo, la hagiografia laica del notable y
su contribucion al proyecto de Estado-Nacion. Se trata de un extracto del discurso
pronunciado por Don F. Chaves Castro y contenido en las Honras fnebres a Tomas Guardia.
Chaves Castro ocupa el cargo de Secretario de Estado en el Despacho de Culto, Beneficencia,
Gracia y Justicia, y recibe el cadaver de Guardia en la estacion del Ferrocarril al Atlantico, a

cuyo contexto alude en sus palabras:

La aurora de un gran dia amanecio espléndida: el tambor del progreso toc6 paso
redoblado y aparecio el entdnces Coronel Don Tomas Guardia enarbolando una
bandera con este lema: Paz, Progreso y Justicia. Era el 27 de abril de 1870, —

11 E| 27 de abril de 1870, José Maria Montealegre retoma el gobierno por medio de un golpe militar contra el
presidente JesUs Jiménez. Un grupo de militares asaltaran el cuartel Bellavista, la madrugada del 27 de abril,
oculto en una carreta de forraje. Jiménez fue apresado, pero se le garantiz6 la vida. Tomas Guardia Gutiérrez
condujo el movimiento, sin embargo, una vez sustituido el mandatario, se mantuvo como poder detras del trono,
y finalmente se erigi6 nuevo presidente de Costa Rica. Los historiadores marcan esta fecha como el inici6 el
periodo liberal en Costa Rica. Se copia la narracioén de Juan Venero (1880), director del Diario Oficial, en una
publicacién de la Imprenta Nacional, con motivo de los diez afios del suceso:

Toda la Cuidad estaba entregada & sus ocupaciones ordinarias, cuando dos carretas tiradas por
bueyes y aparentemente cardadas de zacate 0 forraje, se presentaban delate de la puerta del
cuartel, & tiempo que ésta se abria para darle entrada & un caballo que era conducido & su cuadra
en dicho cuartel; diez personas de & pié venian repartidas por la acera de la calle, acompafiando
aquel artificioso convoy.

En los precisos momentos en que la puerta del cuarte se abria y pasaba el expresado caballo, se
dio principio & la ejecucidn de aquel intrépido y premeditado golpe; uno de los agresores coloco
inmediatamente una cufia de madera debajo de la puerta que era tomada; otro se apoder6 del
centinela, y sin herirlo, le despojo de su arma y pertrecho; y otros entraron siguiendo detras del
caballo, al que se le franqueaba el paso, en los momentos que, de los carros del zacate saltan
simultaneamente trece hombres armados de revélver y cuchillo, y se lanzan & la pelea como el
rayo de Marte; entran disputadndose la entrada, y se baten bravamente con la guardia que, & la
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Acababa de ser tomado a pecho descubierto por un pufiado de bravos ciudadanos,
a cuya cabeza estaba el Coronel Guardia, el Cuartel de Artilleria, erizado de
cafiones.

De entdnces acd, la nave que estaba combatida por borrascosas olas, ha sido
guiada por la robusta mano de esperto piloto.

Con mirada de aguila comprendié el quietismo en que se encontraba la
Republica, y buscd, encontrd y llevo & cabo el atrevido proyecto de abrir para la
Nacién la barrera de granito que se extiende desde San José & Limon, y que ocupa
un espacio de mas de cien millas, para que los costarricenses no se asfixiaran en
esta ondanada circuida de montafias. El 27 de abril de 1882, la Republica respiro:
tenia un pulmén enorme: el camino al Atlantico quedo abierto y el porvenir de la
Nacidén asegurado; pero el Unico hombre que no dudé un instante del éxito; el
unico que no desmayé ante tantas dificultades casi insuperables; el solo que en
medio del desaliento general, conservaba inquebrantable la fé, aquel cuyo
corazOn generoso penetrd mas de una vez la ingratitud de algunos de sus
conciudadanos, se detuvo repentinamente al concluir su obra, y como el aguila
del Ande en su vuelo majestuoso, herida por el rayo que despide pavorosa
tempestad, y, nuevo Moisés, contempld apenas la tierra de promision. (Chaves
Castro, 1882: 19).

Desde que comienza el discurso se aprecia el uso de las alegorias, por ejemplo, en la
inversion retdrica de la impersonal natural a una intransitiva con sujeto expreso, sujeto que
justamente se yergue en efigie: «La aurora de un gran dia amanecié espléndida». Acto
seguido, aparece el «tambor del progreso», otra alegoria que ahora connota rasgos militares
aproposito de la entrada triunfal del General, portador del estandarte y la divisa liberal. De

nuevo se elabora una materializacion a través del influjo escultorico, la oscilacion de sentidos

parte interior del cuartel, estaba rifle en mano y acompafiada del Comandante, Coronel A.
Biscoubi, y de otros oficiales de menor graduacion.

Fué entonces cuando tuvo lugar una escena terrible, en la que resaltaron el denuedo y bizarria
de los asaltadores, y la pundonorosa y honorable defensa que, en sus puestos, hicieron hasta rendir
la vida, el Coronel Biscoubi, dos oficiales mas, y algunos soldados de la guardia, que fueron
heridos.

La envestida de aquel grupo de arrojados fué irresistible; la lucha breve, empefiada y decisiva.
Tan pronto como caen mortalmente heridos el Coronel Biscoubi, el Comandante de la guardia 'y
otro oficial, y se dispersan heridos varios soldados, la guardia deja de resistir; el panico se apodera
de la tropa que, en nimero de cuarenta & cincuenta, ocupaba el patio del cuartel, donde se hallaban
cinco cafiones, dos de ellos listos para disparar; pero aquella tropa sin jefes y asombrada, llena de
estupefaccion, no era duefia de si misma, y s6lo vino a salir de aquel estado de estupor para
rendirse & la voz poderosa y magica del hombre transformado en héroe. En unos minutos quedan,
pues, los revolucionarios dominando el cuartel de Artilleria.

Hé aqui los nombre de los denodados ciudadanos que, sin un momento de vacilacion, sin
palidecer sus rostros, sin destemplarse la energia de aquellas almas & la vista del peligro,
ejecutaron una accion distinguidisima de valor:

Sefiores, Don Tomas Guardia. —Victor Guardia. —Pedro Quir6s. Pablo Quirés. —Prdspero
Fernandez. —Joaquin Rdjas. —Elpidio Duran... (Venero: 1880. 9, 10).
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aqui se produce, pues, por esta breve diégesis del evento histdrico al que remite: las figuras
dramatizan la sustancia, de forma que solo se muestran a ellas mismas, y no al contenido. El
tratamiento es, de nuevo, espectacular. Mas aun, hay presencia de personajes en segundo
plano: «un pufiado de bravos ciudadanos, a cuya cabeza estaba el Coronel Guardia», y un
cierre con écfrasis, ademas, del orden poético, a través del epiteto: «...el Cuartel de Artilleria,
erizado de cafiones». Esta narrativa opera segun la légica del rebus, y es legible desde su
materialidad, sin la cual, el sentido se diluiria en un dato historico. La experiencia del dolor
es tanto mas patente por cuanto se expresa en clave performativa.

Los recursos poéticos se mantienen, en la elaboracién de figuras iconicas: «el aguila»
que, aqui, connota agudeza, pero también accion, pues se opone al «quietismo», la analogia
de la frase en tricolon atribuida a Cayo Julio César*?, «buscd, encontrd y llevo» y la «barrera
de granito», esto es, la cordillera de Talamanca®®. El extracto concluye justamente con la
muerte del procer, y el énfasis inherente, escena en la cual, ademas, aparecen sus detractores
en la aposicién: «cuyo corazon generoso penetré méas de una vez la ingratitud de algunos de
sus conciudadanos». EIl acento dramatico llega a una apoteosis biblica, con el uso de la
analogia: el pasaje del mar Rojo y éxodo de los cuarenta afios en el desierto (Deuteronomio
9, 9-11). Finalmente, hay un ultimo reforzamiento a través de la simultaneidad ficcional de
la muerte de Guardia con la conclusion de las obras del ferrocarril: «aquel cuyo corazon [...]
se detuvo repentinamente al concluir su obra, y como el aguila del Ande en su vuelo
majestuoso, herida por el rayo que despide pavorosa tempestad, y, nuevo Moisés, contempld
apenas la tierra de promision». Reaparece la figura del «aguila» y el «rayo», con un empleo
mas de la simultaneidad, para consignar el equilibrio del cierre. No parece que exista relacion
entre la cordillera de los Andes y la de Talamanca, y su aparicion obedece mas al deseo de

expresar monumentalidad en relacion con el précer, que con mas ejercicios de paralelismo.

12 \eni, vidi, vici.

13Esta es una formacion montafiosa de gran altura —su pico maximo alcanza casi los cuatro mil metros— y que
represent6 una “barrera” infranqueable entre las ciudades del interior y los puertos comerciales, a lo largo de la
colonia y hasta el siglo XIX, con la construccion del ferrocarril que recoge esta cita. Aquellas dificultades
infraestructurales, provocadas por lo quebrado del relieve, cobraron un altisimo precio a la economia de ese
pais, hasta que el gobierno liberal de Guardia impulsé vigorosos proyectos: «para que los costarricenses no se
asfixiara en esta ondanada circuida de montafias». Esta «asfixia» era, por supuesto, econémica. Segiin Molina
(2014) «El este del Valle central, valorizado por el ferrocarril al Atlantico, fue colonizado por el capital
fortalecido...» (Molina, 2014: 40).
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La elaboracion linguistica que parece coincidir en las muestras del corpus revela una
pulsién expresiva cuyo orden emocional persigue la evidencia de una experiencia en
transformacion —y luego, transformada—. Se acepta, como ya se ha hecho, el acuerdo de
que el duelo conserva su parafernalia ritual —percherones negros, lazos, coronas, cruz alta'y
baja—, su ejercicio de materializacion antiguo, no obstante, desprovisto ahora de sus
interconexiones colectivas. Este se ofrece aqui como el mejor ejemplo de vaciamiento de
significado. Tal vaciamiento se produce, segln se ha elucubrado aqui, merced a un acto de
espectacularidad que manifiesta la escision entre el individuo y los otros (individuos). Se
declara la experiencia del individuo aislado bajo un cddigo constituido en su resonancia, en

su significante. Allouch agrega:

Dicho en términos gramatoldgicos, todo sucederia como si los pasajes de
escritura en escritura trasportaran el texto hasta que se produjera finalmente una
escritura figurativa, de una manera que en ese instante y jugando con la
ambiguedad propia de dicha escritura, la imagen prevalezca sobre el texto, re-
presente el objeto, pero esta vez en un sentido preciso y apropiado del término
representacion, en el sentido de la impresion. ;Mediante qué alquimia la
“representacion” (los elementos de escritura por rebus) se concretaria como
representacion-impresion? Freud no lo dice. (Allouch, 2006: 123).

Ahmed confiere a la palabra el poder de esta impresion, estos términos marcados que
subsuman el contexto hasta la constituciéon misma del simbolo. ;Es la retérica silente de la
corona fanebre una operacién simbdlica o solo como lectura de un simbolo es permitido
interpretar sus marcas emocionales, en torno a la trasformacion (anti)cosmogonica a la que
se orienta? La respuesta a esta pregunta ha de estar en la construccion de efigies, en esta
dadiva de sentido a lo abismado, a lo extremado inconsecuente. El capitulo tercero se
encargara de exponer el fenémeno de la hagiografia laica del hombre notable decimonénico,
y su concrecion con el colectivo-unico-posible durante las postrimerias del siglo de la ciencia,
en una region aun clave de esta primera globalizacion, Centroamérica. Esto es, el Estado

Nacion.

Asimismo, se pretende explorar la experiencia del duelo en la sociedad con un valor
de Paideia. En la corona de Montenegro aparece el siguiente colofén del discurso

pronunciado por Roberto Cortés (1890:13) «... trae a la memoria la exclamacion de un gran
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pensador, que le es muy aplicable y que ojala no olviden los jévenes que me oyen. “;Oh!
Cuén solidamente procede el que es sélidamente buenox». Es apreciable que la experiencia
del individualismo, merced a su complejidad inmanente y expresiva, no solo debe ser vivida
sino ensefiada. Esta ensefianza tiene implicaciones politicas de gran relevancia y que
sustentaran el constructo cultural mas importante de las jovenes republicas, cuya influencia
aun no abandona los idearios y los discursos modernos. La melancolia de la sociedad ante la
eminencia de la muerte, muerte cada vez méas borrada y, por tanto, mas inasible, mas figurada
que real, ha reconfigurado los codigos emocionales y reeditado los anales en los que se
escribia la historia conocida por las generaciones mas vetustas. En los tiempos modernos,
solo hay futuro volatil, sin el pasado que aploma, por ser ahora ilegible en sus signos
mortales, y de un presente que se sume en el entusiasmo-angustia de progreso, movimiento

eterno que, no obstante, cercena la antigua parca, sin dejar rastro .
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CAPITULO IlI

LAS FUNCIONES SOCIOCULTURALES DE LA CORONA FUNEBRE: UNA
HAGIOGRAFIA LAICA DEL HOMBRE NOTABLE, EN EL ESTABLECIMIENTO DE
LOS MODELOS DE ESTADO-NACION EN LA CENTROAMERICA FINISECULAR.
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I11. LAS FUNCIONES SOCIOCULTURALES DE LA CORONA FUNEBRE: UNA
HAGIOGRAFIA LAICA DEL HOMBRE NOTABLE, EN EL ESTABLECIMIENTO DE
LOS MODELOS DE ESTADO-NACION EN LA CENTROAMERICA FINISECULAR.

3.1. Hagiografia laica, de la mimesis a la diégesis: una construccién de discurso.

Para Benitez, siguiendo a Ariés, el viejo régimen —comunitario, ritualistico,
magico— ve en la muerte un portal infranqueable, al que solo el poder divino manifestado
en la naturaleza como Creacién puede traspasar 0 aun mirar. Esta muerte domada exime al

ser humano de cualquier responsabilidad ontoldgica o epistemologica sobre la muerte. Dice:

El miedo a la muerte, al igual que su aceptacion resignada, es una actitud,
(sic) en las profundidades del sentimiento, y un método utilizado por la iglesia
para mantener el orden moral. Por Gltimo, para Juan Pedro Viqueira, “la creencia,
o la negacion, (sic) del mas alla es una idea consciente, racional, y que por lo
tanto pertenece a otro nivel de la mentalidad humana, y aunque estos dos niveles
mantienen estrechas relaciones entre si, éstas no pueden reducirse a un simple
juego de causa y efecto. Por tanto la muerte domada representa al hombre que no
tiene una preocupacion mas alld de su muerte, y el miedo a la muerte, siglos
después hizo a los hombres afirmar el paraiso para tranquilizar su angustia por el
aviso de su propia muerte. (Benitez, 2010: 69-75).

Empero, las evidencias textuales posteriores a la transicion hacia el nuevo sistema

demuestran que el paraiso puede ser invocado de diversas maneras y aun construido.

Los capitulos anteriores de este estudio han servido como plataforma sobre la cual se ha
venido observando la construccion de un discurso particular, de expectativas conciliadoras
ante las transformaciones radicales de la sociedad centroamericana que son irrenunciables y
que afectan significativamente el régimen emocional de una poblacién cat6lica conservadora,

no obstante, ferozmente recolonizada por los modelos de explotacién protestantes y nordicos
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del mundo industrializado. El espiritu liberal queda patente en esta construccion discursiva,
segun su marcada orientacion laicista —laicismo radical para el mundo cat6lico, moderativo
para el protestantismo—. La respuesta silenciosa 0 marca de agua apenas visible que se lee
en este analisis, como culmen del proceso que se ha venido percibiendo constituye, en efecto,
una especie de hagiografia laica. Cal Montoya (2013) expone un panorama bastante
coherente que articula los procesos de industrializacion y la desvinculacion con la iglesia

catélica en Guatemala. En su estudio®* se lee:

Su influencia se iria recomponiendo a inicios del Siglo (sic) XX. También se
requeria someter los centros de poder regionales al poder central con miras a
sentar las bases de un Estado nacional, accion que tuvo también como
consecuencia la desestructuracion de las comunidades indigenas. Aunque se
registré un crecimiento econémico notable, sus costos politicos siguieron siendo
altos por la alta marginacién y exclusién sufrida por los sectores subalternos. El
desarrollo del mercado interno fue débil no solo por su dependencia de las
regiones metropolitanas y el control del capital extranjero del sector servicios y
de las actividades de exportacion, sino también porque también las élites liberales
centroamericanas estuvieron siempre mas preocupadas de la acumulacion de
capital que del desarrollo y modernizacion politica. Fue asi como el liberalismo
en nuestra regién fue un liberalismo sui generis, el que, vaciado de sus principales
elementos ideoldgicos, se adscribio a la tesitura conservadora. (Cal, 2013: 223-
224).

Centroameérica en la segunda fase de la experiencia liberal (1870-1899), se oriento por el
ordenamiento de los recursos necesarios para el desarrollo de la agroexportacién cafetalera,
cuyos beneficios seran usufructuados por un pequefio sector de terratenientes, empresarios,
comerciantes y funcionarios. El orden era la razén de ser de un sistema que necesitaba legislar
la propiedad de la tierra y el suministro de mano de obra por medio de la eliminacion de la

iglesia como factor de poder econdémico y politico.

14 José Cal Montoya. (2013). «La escritura de la historia sobre el régimen liberal en Guatemala (1871-1944):
avances, ausencias y posibilidades».
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El conservadurismo que refiere Cal en Guatemala esti estrechamente ligado a una
politica racista y constituye sin duda el foco de atencion del periodo. Mas tarde también
sefiala el papel central y definitorio de las fuerzas armadas en la imposicién del sistema. La
sustitucion sistematica de las funciones eclesiasticas en la sociedad, y cuya memoria se pierde
en la falta de luz documental del periodo colonial, provoca los efectos colaterales que
propician la reconfiguracion conceptual atinente a este estudio. Un caso determinante se
aprecia en esta sustitucion de los rituales mortuorios por procedimientos burocraticos que
implica el cambio en la administracion de los cementerios, que ocurre en medio de las
transformaciones legislativas impulsadas por el Legislativo o impuestas directamente por el

gjército:

Barrios, hombre de programa minimo -como acota Garcia Laguardia gobernd
con mano firme, teniendo conciencia de que la reduccidn de la Iglesia catolica a
un estricto estado de subordinacion seria uno de los pasos fundamentales del
proyecto politico liberal: desde su estancia como comandante militar de
Quetzaltenango expulso a los jesuitas en agosto de 1871, al arzobispo Pifiol en
octubre del mismo afio, desarraigd las 6rdenes monésticas y nacionalizd sus
bienes, suprimi6 el diezmo, secularizd la ensefianza, el registro civil y los
cementerios pasaron a control de las municipalidades y promovid la libertad de
culto por medio del patrocinio a la Iglesia presbiteriana en 1884. (Cal, 2013: 224).

Existird, pues, una patente elaboracion discursiva de este paraiso laico, que compite
silenciosamente con el viejo ritual de transustanciacion. En sintesis, se busca establecer tres
puntos que articulan esta elaboracion discursiva —poética— de materializacion (Moscoso,
2021) y que revela un paralelismo con la antigua hagiografia: un destino olimpico, un
personaje ilustre y un legado; no obstante, desde y a favor del individuo como institucion
propia, en oposicion al antiguo régimen. Con respecto al primer punto, la corona de Tomas
Guardia incluye unas disposiciones oficiales que, a pesar de no abandonar el tono legal, estan
permeadas de alocuciones emocionales, que conforman una especie de atmdsfera paralela y

atemporal:

Por cuanto: el denotado Jefe que acaba de fallecer, ha dejado & sus
comparieros de armas un recuerdo inolvidable de heroismo, de consagracion a
los grandes intereses de la Patria, de consecuencia y lealtad para aquellos que
departian con él sus continuos sinsabores; de magnanimidad y grandeza de alma,
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enaltecido la carrera militar por medio de la subordinacion, de la lealtad y el
honor [...] (Fernandez, 1882:8).

Asi entonces el «recuerdo inolvidable de heroismo, de consagracion & los grandes
intereses de la Patria, de consecuencia y lealtad para aquellos que departian con él sus
continuos sinsabores; de magnanimidad y grandeza de alma», revela el paralelismo de dos
tiempos, uno suspendido («heroismo, consagracion, Patria»), y la mencion de un pasado
terreno: «departian con él continuos sinsabores», «enaltecido la carrera militar». Este tiempo
suspendido, esta forma de atemporalidad en la narracion no tiene, como puede notarse, un
caracter mimético, sino mas se asemeja a una construccion diegética. Dicha diégesis
demanda, evidentemente, un locus, que recuerda la atemporalidad, la suspension, la
dimensién del Paraiso. EI mismo fenémeno se da en la siguiente muestra: «Por cuanto: en
cumplimiento de los altos deberes de justicia, corresponde al Cuerpo Militar de la Nacién,
demostrar a su inmortal Jefe, aun despues de su fallecimiento, el valor de su estima, de su

carifio y de su lealtad sincera» (Fernandez, 1882:8).

Es importante sefialar que el acto performativo sigue presente, lo mismo que la
elaboracion de efigies, como resulta patente en esta proxima cita. Esta vez, la ocasion la
propicia la mencion del Ferrocarril al Atlantico. Ahora, el vuelo de la imaginacién comienza
en «selvas, torrentes y rios», despejando «tinieblas y horizontes», para elevarse a la «gloria,
patria, inmortal carrera, pantedn de la inmortalidad» Es de apreciar que ahora el paralelismo
no solo serad temporal, sino cronotopico, pues, especifica los recipientes que albergaran los
restos mortuorios y la tension entre ellos: primero el péculum que se transformara en iglesia,

y competiré por los despojos mortales del general.

El 27 de abril de 1870 fué Genio; y desde entdnces acé su accion fecunda disipd
tinieblas, despejo horizontes, descuajé selvas, domefié torrentes y majestuosos
rios; y los escuadrones del progreso, con él & su cabeza, alcanzaron la victoria
prometida en las playas del Atlantico.

—Su gloria dejé de ser de un hombre para ser de la patria; y la misma mano que
le traz6 inmortal carrera, con un ligero soplo arrebatd su espiritu.

—Después.... la Iglesia reclama el vaso que contiene la mortal ceniza y la
historia recoge en su nombre para colocarlo en el pantedn de la inmortalidad.
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—Sefiores, todo va & consumarse; inclinemos la frente, que la Patria envuelta en
luctuoso manto va a sellar, con el gran diploma de la muerte, el sepulcro del méas
egregio de sus hijos. (Soto, 1882:14).

La narrativa continla, pero esta vez se logra apreciar la efigie de la patria, «envuelta en
luctuoso manto». También se destaca la intencion de relacionar este locus con la idea de
progreso, representado aqui, literalmente, por el progreso del tiempo diegético o, mas bien,
su detenimiento en una especie de limbo. En las dltimas lineas, el aporte del factor dramatico
que involucra definitivamente el dolor a la construccion, y sugiere su hermenéutica resulta
muy evidente: «Sefiores, todo va & consumarse; inclinemos la frente, que la Patria envuelta
en luctuoso manto va a sellar, con el gran diploma de la muerte, el sepulcro del mas egregio
de sus hijos». Tanto el uso del vocativo, como la metéfora del diploma y, por dltimo, la
aparicion del locus extremis, la tumba, aproximan el cierre a un acto dramatico, como

expresion del dolor. Lo que Moscoso (2021) observa en El martirio de Santa Teresa.

En la corona finebre a la memoria del malogrado director del “Colejio De Granada”
Pbro. Lcdo. Don Pedro Saenz Llaria, aparece una cita que enlaza esta elaboracién del paraiso
laico, con el componente del legado, que es sefial de inmortalidad. No deja de asombrar el
hecho de que, a pesar de tratarse de un miembro del clero, se exaltan sus obras terrenas, aun
las mas cotidianas —direccion del plantel, ensefianzas y doctrinas—, sin que ello vaya en
medra de un legado glorioso, merced a la orientacion discusiva de la que no podrian dejar de

reconocerse otros valores que los liberales. Reza la cita:

Muri6...... para la vida del cuerpo; pero sus obras no moriran jamas: el
espiritu que supo imprimirles vivira eternamente: la jeneracion por él educada
crecera i se fortalecerd bajo la influencia de sus ensefianzas i doctrinas, i el
valioso plantel, que con sabio réjimen i organizacion tan perfecta supo dirigir,
seguira revelando a las jeneraciones el caracter i temple vigoroso que animaba a
su fundador, cuya obra continuaremos sosteniendo i levantando sus hijos, hasta
donde nuestras fuerzas lo consientan, i auxiliados, como siempre lo esperamos,
de las personas cultas i amantes del progreso de la patria, segun los elementos i
medios de que podamos disponer, i que creemos sean cada vez mayores, para
llevar a feliz término las reformas de tanto tiempo atras proyectadas por nuestro
memorable predecesor, “con espiritu recto i conciencia inquebrantable, con fe en
la Providencia” (como ¢l decia,) i dentro del sistema i doctrinas que, desde su
instalacion, ha profesado siempre el Establecimiento. (Ubago 1878:X1).
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Nunca se insistird suficiente en lo admirable que resulta la ausencia casi completa de
alocuciones religiosas, dado el contexto mismo del punto de escritura: se trata de un clérigo,
y, en esta cuidadosa écfrasis del legado del notable solo aparece la palabra ‘“Providencia”, en
relacion con el discurso religioso, palabra que, ademas, en muchas ocasiones —ello se vera
también en las Honras fanebres del presidente don Tomas Guardia— se emplea como
eufemismo para eludir vocablos como Dios, bendicién, iglesia, etc. También se observa un
proceso interesante con la acepcion de la palabra “espiritu”. Este espiritu se distingue de la
concepcion religiosa: consiste en un espiritu «que supo imprimirles». El uso de la acepcién
de espiritu es laico y, sobre todo, retorico. Se trata del legado por el cual se obtiene la
inmortalidad. La doctrina se transmite a sus colegas, y ante todo es su doctrina, esto es,
individual, propia, del hombre.

El paraiso laico que se configura en esta construccién de discurso supone un locus
atemporal en sustitucion del Cielo cristiano, y la ascension a este por medio de las obras, es
decir, a través de la Caritas. Es una “tierra prometida” metafisica, pero que si proyecta su
sombra en el mundo de los vivos, quienes, valga la expresion, estan llamados a vivir bajo esa
sombra, ejemplo, epitome de grandeza, aun de monumentalidad, todo aquello que venceria a
la muerte seca (Allouch, 2006) , que daria un sentido, alli donde el viejo sentido ha caducado.
De nuevo, este seguimiento, esta nueva devocion no tiene sentido comunitario, cada uno
seguira su camino, bajo la égida del liberalismo, pero en solitario, como héroe de su epopeya

personal en blsqueda de salvoconducto a esa nueva eternidad fabricada ante el vacio.

Ahora, en torno al aspecto del legado, que no se desliga del establecimiento de
materialidad a través de la superposicion o yuxtaposicion de planos, atiéndase al siguiente

pasaje:

Su instruccion i doctrina, sus nobles sentimientos, i, mas que todo, sus
virtudes, le hacen dignamente acreedor & un recuerdo imperecedero, que
sirviéndonos de ejemplo edificante, vivira siempre grabado en el corazon de los
hijos de este Pueblo generoso, i mui especialmente en el de sus queridos
Comprofesores i Alumnos. (Ubago 1878:SP).
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La corona de Llaria demuestra la preocupacion por proyectar la imagen legataria del
ilustre en tres dimensiones: la intelectual —«instruccién y doctrina—, emocional —«sus
nombre sentimientos»— y su estatura moral —«sus virtudes»—, sin embargo, no hay una
sola mencion, por ejemplo, a los aportes a la fe, a la evangelizacion del pueblo o incluso a

sus contribuciones de cualquier indole a la iglesia.

En las Honras Funebres Tributadas al General Don Tomas Guardia, de 1882, de nuevo,
se muestra una superposicion de planos: el etéreo, que emplea las emociones, y el terreno,

«advertencias y consejos»:

...el Sefior Secretario Privado del difunto Presidente, ocupando la tribuna
fanebre, pronunci6 una alocucién vehementemente sentida, y ley6 el manifiesto
de ultratumba, que viene a ser como el testamento politico de aquel supremo
Gobernante, en el cual lega al pueblo costarricense su amor & la Patria y & la
Republica, y sus advertencias y consejos, que como una luz guiadora se alza
sobre la tumba de tan egregio ciudadano. (1882:11).

El legado del ilustre opera como un portal simbdlico que muestra, por lo menos, en
la elaboracién retorica, un paraiso al que puede apelar el individuo. El papel del ilustre es
mesianico, pero solo desde su dimensidn representativa; mas alla de la muerte, hay vacio. La
materializacion del locus depende de la relacion entre los planos: lo que un ser humano desde
su individualidad ha dejado y lo que esto representa espiritual(emocional)mente. Las
«advertencias y consejos» se vuelven «luz» que flota sobre la tumba. Este y otros efectos de
sublimacidn, si no en la dimension metaforica, en relaciones discursivas con filosofia, moral
o politica, y aun historia, ocurren con frecuencia, como consolidacion del “valor” inherente
a los procesos de la muerte y a la justificacion del dolor “al hecho sin sentido [moderno]”
que implica esta muerte. En el evento de la “flotaciéon”, que no es infrecuente, hay un

revelador sentido de esa conexion de planos. Lo revela con bastante claridad este extracto:

...de aquellos que vienen a ver desfilar ante sus serenos pechos, la espada
victoriosa y el penacho blanco y las medallas ganadas en los campos de batalla;
todo eso Sefiores, nos esta indicando que la muerte del General Guardia no es tan
solo un suceso doloroso; nos esta diciendo que en estos instantes solemnes se ha
sepultado una edad, y que la nueva que surge de los arcanos de lo porvenir, debe
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mirar a menudo las claras lecciones y los ejemplos vivos que dejan bien perfilada
huella en la edad que se despide. (Soto, 1882:14).

Se explica, pues, la écfrasis del evento: el pecho estd a la altura del catafalco que
atraviesa la galeria con el cuerpo del ilustre. Sin embargo, este cuerpo se describe a través de
sus blasones: «espada, penacho, medallas»; ya no se trata de un muerto, sino de una
representacion del paraiso: gloria, legado, dignidad, es decir: fin ultimo de la existencia del
individuo —no continuidad—. La continuidad estaria dada en el otro individuo, al que inspira
el muerto notable. Es de apreciar, asimismo, la alineacion de los epitetos: cada elemento
descrito a manera de sencilla enumeracién va acompafado por un rasgo esencial: «serenos
pechos», pues han de guardad marcial dignidad; «espada victoriosa», sefial del éxito en vida,
pero, ademas, demostrado por un elemento épico: la espada®®; «penacho blanco», ahora para
representar la estatura y la coronacién de este «diploma de la muerte»; y, por ultimo,
«medallas ganadas», como referente historico, esto es, apoyo verosimil. La alineacion tiene
valores retdricos diversos, pero es patente que su uso, en principio, debe ser una marca de
interpretacion apelativa. Ademas, obsérvese la presencia del polisindeton, que refuerza este
sentido de conexidén —o transito de planos—, con el efecto dramético propio de esta figura:
«la espada victoriosa y el penacho blanco y las medallas ganadas en los campos de batalla».
El extracto cierra con una alusion al dolor. Este dolor ha de conminarse a una muerte mayor:
la muerte de una «edad», que estratégicamente se representa por el mismo ilustre, en una
especie de elipse discursiva, que mantiene el locus, generado por los dos planos establecidos,
con vigencia, con materialidad: la [antigua] «edad» y la «<nueva que surge de los arcanos del
porvenir». Se esta en presencia de un nacimiento, de una efeméride: el surgimiento del Estado
Nacidn, representado (dramatizado) por Toméas Guardia muerto, notabilisimo de la patria.

Pero se hace necesario un repaso a estos rasgos del hombre ilustre.

El ilustre no es el individuo, pues se muestra en un plano superior —el etéreo—, ha

llegado alli, segln esta reconfiguracién, merced a la muerte, esto es, punto de materializacion

15 Epico y no historico, pues mas adelante, se hablara de «medallas ganadas en el campo de batalla», lo cual es
evento real, no simbdlico. Es de entender que no hubiera una tautologia en la seleccidn de estos elementos
representativos del muerto ilustre, y, por tanto, que «espada» y «medalla» se encuentren en contextos
semioldgicos distintos.
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del acto vacio y sin sentido de morir a fines del siglo del progreso. El individuo es el viviente,
el teldrico, quien experimenta el dolor no como una actitud de solidaridad, sino de sinsentido,
de horror ante el vacio —horror vacui— de su propio destino, de su mision en la tierra. El
ilustre solo se establece tras el evento de la muerte: dicho establecimiento constituye la
elaboracion de sentidos de la muerte nueva, de todas, la mas terrible. Enseguida, se analizaran

extractos que exponen esta efigie. Continlese, pues, con la corona de Guardia.

El pasaje pertenece al género periodistico, por la manera cronologica en que presenta
los eventos, pero también por el ritmo de la narracion. Sin embargo, ha de observarse el
sustento simbdlico de estos hechos, que en todo caso, es harto patente, con la mutilacién
ritual del cadaver —dramaticamente ritual—, las mayusculas decorativas, entre otros rasgos

que, tras la lectura de la cita, se expondran:

...el Honorable Senor Ministro de Estado, Dr. Don José Maria Castro, dio
lectura con elegante propiedad al discurso oficial, en el cual fueron trazados los
rasgos mas culminantes de la fisonomia politica del Ilustre Magistrado, y
apreciadas las virtudes civicas y ameritadas obras del Gran Ciudadano, objeto de
duelo nacional; habiendo terminado este discurso con la entrega que el Honorable
Ministro de Estado hizo del corazon del Benemérito General Guardia al
Gobernador de la Provincia de Alajuela, quien representaba a la Ilustre
Municipalidad de aquella Provincia. Inmediatamente despues se procedi6 & la
inhumacion del cadaver en una boveda al efecto construida en aquella misma
Iglesia. (1882:111).

Es patente la intencion de ritualizar el cortejo funebre, bajo la soluciéon de la
espectacularidad, no solo por el evento de la cardioctomia, con su carga simbdlica inherente,
sino también, acto mas sutil, el hecho de poner el cuerpo en tierra consagrada: interior de la
iglesia. Recuérdese pues, la tradicion de convivencia de los vivos y los muertos, propia del
antiguo régimen, segin lo apuntaba Benitez en el capitulo primero de este estudio. Se

recuerda aqui la cita:
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En esa época, también se pensaba que habia que proteger a los muertos de los
peligros que podian acecharles durante su muerte, enterrdndolos cerca de las
iglesias —al interior si esto se podia— para que asi gozasen de la proteccion de
los santos. Esta costumbre persistio hasta finales del siglo XVIII, e hizo que
durante muchos siglos, los vivos y los muertos, en constante y cotidiana
comunicacion, compartiesen los mismos espacios publicos. ((Benitez, 2010: 69-
72).

Es evidente el caracter performativo de este acto en el contexto de fines del XIX, y en
el marco de enunciacion de esta efigie del hombre ilustre, expuesta a través de sus virtudes y
titulos puestos en mayuscula. La convivencia de vivos y muertos se vuelve pues un acto
solemne, no ritual, sino a través de la metafora (recurso retérico exclusivamente) de lo ritual.
El general es enterrado dentro de la iglesia por su efecto literario. El evento es tan insolito
que debe justificarse con evidencias histéricas, con nuevos documentos que den
verosimilitud y validez a esta funcion de espectacularidad, como tachadura del vacio. Véase

este articulo legislativo, incluido en la corona de Guardia:

Art°, 5°.—Contando con la aquiescencia del llustrisimo Sefior Obispo y
en atencion & que el Benemérito General Don Tomas Guardia fué durante su
permanencia en el Poder, Patrono de la Iglesia, se exceptia en su favor el
cumplimiento de la ley que prohide sepultura en los templos, y se designara en
la Santa Catedral un lugar para depositar sus restos. (Chaves Castro, 1882:2).

Bernardo Soto, entonces, gobernador de la ciudad de Alajuela, Costa Rica, incluye en
su discurso, esta caracterizacion del ilustre, que merece la pena analizar: «<No es solamente
un gran hombre, no es tan solo un guerrero, ni tnicamente un buen ciudadano, ni un politico
eminente, ni un patriota abnegado el que ha muerto; es algo mas que esa corona de

inmarcesibles lauros». (Soto: 1882: 7).

Los atributos o virtudes, es decir, «esa corona de inmarcesibles lauros», todos se han
colocado en negacion, para preconizar este «algo mas», que jamas se define, pues la linea del
discurso no lo retoma en la siguiente oracion, sino que vuelve al escenario luctuoso, al

momentum, aislando la prosopografia que desarrollaba. La intromisién de dicho recurso
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diegético y su deixis a través del uso topico del indefinido «algo» dejan claro que esta figura
del ilustre tiene mucho de inefabilidad, por cuanto no termina de construirse en un imaginario
cultural en proceso. Esto guarda relacion con la idea misma de Estado Nacidén, un proyecto
que nunca resulta del todo diafano, aunque plenamente asumido en la sociedad de la época,

y aun posteriormente.

Se analiza este mismo fendmeno del hombre ilustre, ahora, en la corona de Lorenzo

Montenegro.

Como se ha sostenido en capitulos anteriores, la calidad de escritura de esta corona
es apreciable, por su elaboracion retorica cuidadosa, y sus pretensiones poéticas
sobradamente manifiestas. Para efectos de analisis, sobre todo en el terreno del pensamiento
liberal, esta muestra es muy rica, como se vera. Ahora mismo, interesa valorar las relaciones
literarias en la prosopografia del notable. Dice la cita: «Distinguidse siempre entre sus
comparieros, tanto en las aulas como en los examenes de prueba, por su talente y aplicacion
no comunes, cualidades que le granjearon la justa estimacion de sus profesores. (Loria
Yglesias, 1891: 8)». El primer recurso para establecer la figura ilustre es aislarla del resto,
mostrar su vocacion mesianica, su condena a la soledad solemne del asceta que trasciende
por la muerte. Pero no suficiente con este tratamiento, la poesia finisecular del X1X se hace

presente, echando mano de sus tdpicos, en este caso la superioridad de los hombres notables:

El, aunque apenas principiaba la carrera de la vida, sabia muy bien que ella
no vale algo sino para los hombres fuertes; & esa exigencia superior correspondia
sin vacilar ya privadamente, ya en el ejercicio de su profesién, pues supo hacer
valer verdaderos y justos derechos tanto ante los tribunales de la Republica, sin
amedrentarse por la cdlera de los demas, como en las bancas de los legisladores
costarricenses. (Cortés, 1890:13).

Proponese una alusion del tdpico decimonodnico de las gentes furiosas, por ejemplo,
en Baudelaire, lo cual hace pensar en el objetivo de esta propuesta de la hagiografia laica:
destacar la vida —en la muerte— del hombre notable, y por tanto, justificar a los ojos del

sistema emergente esta muerte.
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Vers le Ciel, ot son oeil voit un tréne splendide,

Le Poéte serein leve ses bras pieux

Et les vastes éclairs de son esprit lucide

Lui dérobent I'aspect des peuples furieux: (Baudelaire, 2000: 46).

Yaen las Notas necroldgicas sobre el Dr. Agustin Duarte se habia hecho referencia a
la distincion del ciudadano ilustre por contraposicion a las gentes calificadas
peyorativamente: cobardes, «inutiles», etc. «No diré que Agustin fuera genio y genio mal
comprendido, como se acostumbra decir de todos los inatiles que nunca han podido dar un

paso al frente, por ser incapaces para ello, no.» (Rigueiro de Aguilar, 1897:15).

Para cerrar este punto, distingase la efigie del ilustre en la corona del cura Llaria, en

Nicaragua:

En la mafiana siguiente a la noche del fallecimiento de este respetable
Sacerdote de la Relijion i de la Ciencia, aparecio expuesto su cadaver en una de
las habitaciones del Colejio, a que afluian, en apifiado concurso, las jentes,
revelando en su semblante la tristeza i el intenso pesar de que estaban poseidas,
para dar su ultimo adios a esta persona tan querida i amada de todos, al padre de
los pobres, al protector del desvalido, y viva representacion de cuanto se ostenta
grande i jeneroso en la humana naturaleza. (Ubago 1878:VI).

En la representacion del ciudadano ilustre se emplea una construccion de epitetos en
tricolon, y con estilo letanico: «al padre de los pobres, al protector del desvalido, y viva
representacion de cuanto se ostenta grande i jeneroso en la humana naturaleza». Dirijase la
atencion también a esta coordinacion entre los genitivos «de la Relijion i de la Ciencia»;
evidentemente de naturalezas opuestas, los campos aparecen juntos, con efecto validador del
segundo término, verosimil por tratarse de un maestro, pero marcado también porque su
omision habria sido inconcebible debido a la calidad de religioso del ilustre. También el
efecto de figura de acumulacién que tiene la copulativa i provoca una sensacion de grandeza

en la figura de la efigie, que, entre curas y «colegas» destacaria en la muerte. También debe
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notarse el paralelismo con las gentes, ahora tristes, dolientes, «poseidas» por el pesar, en
contraposicion a la egregia figura del muerto. En esta otra muestra se regresa a la efigie

abstracta, en este momento, la virtud de la razén:

La vida de los hombres verdaderamente buenos, de los modestos apdstoles
de la instruccion, de los abnegados luchadores que han caido valerosamente en
la brecha peleando la batalla de la razon por la razon, deja siempre ancha i
luminosa estela que la mano del tiempo no borra facilmente, i tras la que marcha
una jeneracion entera a la conquista de la verdad i del derecho. (Diaz, 1878: XIII).

De nuevo, el empleo del tricolon destaca la figura del ilustre, esta vez, colocandolo en un
Valhala donde cohabitarian otros ilustres, merced al plural empleado: «de los hombres
verdaderamente buenos, de los modestos apostoles de la instruccion, de los abnegados
luchadores». Pero, es en el escenario montado para la «batalla de la razon por la raz6n» donde
se revela la superposicion de planos con efecto materializador: una generacion camina bajo
la estela luminosa de esta efigie, al encuentro de los otros dos ideales: «de la verdad i del
derecho». No es casual en esta corona, que sobresale entre las demas por su punto de
escritura: un sacerdote cientifico, se procura amalgamar la figura del ilustre con la razén, y
por tanto, su adhesion a un pensamiento mas laico, a la desaparicion del discurso religioso
de &mbitos elementales. En las siguientes muestras textuales, se analizara este fendmeno de
laicismo. El foco se orienta ahora hacia la corona de Montenegro, en la que, sin duda, este

componente es muy patente.

En la corona de Montenegro, joven abogado de ideas progresistas, esta vision laica de la
muerte se manifiesta con profusion. Constantemente se apela a la busqueda de consuelo en
saber por qué se vive y se muere: el consuelo estéa en el conocimiento. No hay consuelo en la

imagen del mas alla:

Pero ahora ------------ ya no queda més que el recuerdo del amigo. Tan sélo
nos cabe el consuelo de llorar sobre su sepulcro.

Derramemos una lagrima sobre esta tumba querida, despiddmonos para
siempre del compafiero y del amigo; y guardemos en tanto el dia en que podamos
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descifrar el horrible misterio y ver cémo a las tinieblas de la duda que nos
martiriza sucede la intensa luz de la verdad que nos alienta. (Loria Yglesias,
1891:9).

En este discurso funebre a Lorenzo Montenegro, pronunciado en el cementerio de
Alajuela, Costa Rica, por Luis Soto Quedada (1890: 24-27), que, valga aclarar, constituye
uno de los mas interesantes por su escritura y dramatismo, no aparece ni una mencion
religiosa. Como se adujera en el primer capitulo de esta tesis, habria necesidad de una
investigacion de caracter comparativo que estudie las formulas de resolucion que operaban
entonces y ahora sobre la emocion del dolor ante la muerte. Es indudable que, tras la
decadencia del periodo liberal, hubo una vuelta definitiva a la religiosidad, eso si, desprovista
0 habiendo perdido todo su sentido ritual comunitario. En la corona de Montenegro, la fe en
la razdn parece validar la emocién del dolor, como una forma de comprension superior.
Desaparece la resignacion religiosa ante el hecho de que estos hombres «hayan desaparecido

para siempre»:

¢Quién era Montenegro?.. No sélo lloramos al amigo muy querido;
lamentamos la pérdida de las bellas prendas que lo adornaban; sentimos que ya
no lata aquel corazdn generoso; que se haya extinguido la luz de aquella
inteligencia privilegiada; que el alma grande, el carécter independiente y siempre
digno, el ciudadano, en fin, lleno de patriotismo y virtudes civicas, hayan
desaparecido para siempre. (Loria Yglesias, 1891: 15).

La omision de alocuciones religiosas es ya de por si notoria, desde que el de Loria
Yglesias es uno de los primeros discursos pronunciados en el funeral y registrados en la
publicacion de esta corona funebre. Empero, lo mas Ilamativo es la sustitucién que hay de lo
divino por el plano etéreo planteado: «patriotismo y virtudes civicas»; como puede colegirse
desde ya, esta sustitucion ideoldgica se alinea con los proyectos tacitos de Estado Nacion,
tacitos no tanto por falta de verbalizacion, que si la habia sobradamente en el discurso
nacionalista constante, sino por lo que se ha definido arriba como inefabilidad, es decir, una
idea que no termina de enunciarse, que solo consigue trascender el plano nominal por breve
instante, instante que posiblemente es emocional més que material. De ahi su necesidad de

materializacion a través de figuras —efigies—. Sin embargo, la corona de Montenegro solo
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estd dejando puerto, ya que, con forme avanza, mostrara una lengua cada vez méas depurada
y precisa, y unos valores mas radicales. En la proxima seccidn, se apreciara nuevamente una
omisidn sustantiva del més alla a la par de los elogios a la raz6n, como ideal, pero, ademas,

la presencia de una analogia verdaderamente significativa, en el plano ideologico:

Ha muerto el joven Montenegro, pero ha muerto no como mueren los seres
vulgares que miran los accidentes de la vida con veneracion supersticiosa, sino
como mueren los hombres justos que consultan la inteligencia y apelan & la razon;
ha muerto repito, sefiores, pero su muerte no es un suceso comun, ella deja en el
alma de cuantos tuvieron el placer de conocerle, un recuerdo indeleble que no se
borrara como la estela de la nave que sirca el ancho espacio de la mar, sino que
vivird como el astro resplandeciente en el azulado cielo de las almas sensibles;
no solo en el seno de su familia, sino aun en el de la sociedad en que vivia.
(Granados, 1890:34).

Los espacios divinos sustituidos por espacios etéreos en la forma de abismos: el simil
«como la estela de la nave que sirca el ancho espacio de la mar», y la figura urénica de «el
astro resplandeciente en el azulado cielo de las almas sensibles». No6tese que el paraiso laico
tiene tratamiento poético intensivo, con el objetivo de la elevacion tonal, que como
consecuencia deviene la emocional. Ahora bien, es en la analogia donde la orientacion
radicalmente laica cobra toda resonancia, pues Lorenzo «ha muerto no como mueren los seres
vulgares que miran los accidentes de la vida con veneracion supersticiosa, sino como mueren
los hombres justos que consultan la inteligencia y apelan & la razén». Nuevamente, la efigie
del hombre ilustre aparece en contraposicién a la de las gentes furiosas, aqui la civilizacion,
alla la barbarie, no por sus condiciones de comportamiento, 0 no siempre, si no por una
diferenciacion necesaria a este modelo de eternidad fabricado a proposito por una sociedad
despojada de sus rituales. Se trata, pues, de establecer un audaz paralelismo entre la muerte
laica, como cosa elevada, esa muerte escenificada por la razon y la inteligencia, y una muerte
vulgar, determinada por una «veneracion supersticiosa». Contrastar lo vulgar y lo elevado,
con lo racional y lo religioso ya demuestra una patente y nada pacifica escision ideoldgica.
Ahora esta muerte construida a partir de componentes épicos, poéticos y plasticos debe
erigirse ante la otra muerte sin sentido, la real, la positiva; esta solucién simbdlica debe, en

su urgencia, negar la otra muerte, la que ha nacido con la muerte del antiguo régimen, y que
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es ininteligible. La sociedad ha abierto el portal a la extincion del pensamiento de muerte
moderno, del que habla Ariés, en la era del hiperindividualismo capitalista, seguramente
escenario y pabulo de una futura y urgente investigacion.

Para cerrar este punto referente a la vision laica de la muerte, se retoma el texto de las
Honras funebres al presidente don Tomas Guardia.

De nuevo aparece el eufemismo de la Providencia, para aludir lo extra racional en el

rango que la cultura escrita de la época se permite:

Hondas reflexiones y graves pensamientos nos ofrece la contemplacion de
ese cadaver.—En el se ve cumplida una de las leyes , siempre ineludibles de la
Providencia; una ley con la cual deberiamos estar casi familiarizados, pues que &
todos tiene que alcanzarnos y que nadie puede infringir—Y bien, Sefiores, yo
que creo en la Providencia, creo también cierta la predestinacion humana.—
Cuando el vigor de una naturaleza admirablemente privilegiada, cuando la
virilidad de una (sic) alma mejor templada que el acero animaba su cuerpo, bajo
ese craneo y dentro de ese corazon, ahora paralizados y yertos, brotaron dos
chispas de sagrado fuego: un gran sentimiento y una gran idea. (Soto, 1882:14).

El uso del condicional «deberiamos» en la construccion de la perifrasis es revelador, pues
condiciona esta familiaridad con la muerte, con el destino fatidico. Es de apreciar que hay
rechazo ante la totalidad de la muerte, o por lo menos, de esta muerte que estorba el progreso.
Incluso esta declaracion de “creencia” en la «Providencia» resulta tanto mas dudosa cuanto
se yuxtapone al principio de predestinacion (calvinista), que ademas esté afianzado en «una
naturaleza admirablemente privilegiada», “bendecida” no por la Providencia, sino por «dos
chispas de sagrado fuego: un gran sentimiento y una gran idea». Una vez més, aparece este
ejercicio de sustitucion de lo religioso por lo racional-etéreo. Puede constatarse esta
relevancia por el hecho de que la impronta sexista de «la virilidad de una (sic) alma mejor
templada que el acero» ni siquiera tiene valor en el binomio conclusivo: esta virilidad ni
pertenece a la idea ni al sentimiento, en otras palabras, solo desaparece del resultado de la
ecuacion. Queda demostrado que el Zeitgeist influye, pero no es determinante.

En el discurso de Chavez Castro, la elaboracion simbdlica va mucho mas alla de las meras

metaforas poéticas, y se adentra en terrenos esotéricos, también, probablemente por el
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Zeitgeist, pero que sin duda cobra matices relativos a propoésito de la urgencia de soluciones
simbolicas adecuadas ante esta pérdida de sentido en lo divino.

Durante su Administracion se han construido magnificos y hermosos puentes
y soberbias calzadas; se han erigido elegantes y costosos edificios publicos; se
ha cruzado la Republica de alambres telegraficos por donde vuela rapido como
la luz, el pensamiento del hombre. EI nombre pues del general Guardia esta
escrito con letras de diamante por el cincel imperecedero de los siglos en el poste
del telégrafo, en el edificio publico, en el durmiente, en el riel del templado acero,
en la gallarda é impotente locomotora, en las soberbias montafias de granito que
contempla el viajero espantado y que se levanta desde la Palma hasta la Comarca
de Limon. (Chaves Castro, 1882:18).

Aqui, la vision laica se atreve a elaboraciones retéricas en forma de espejo: los elementos
enunciado se contestan arriba y abajo del texto. Asi pues, se consigue una forma de anillo o
uréboro, que recuerda principios hermetistas y teosoficos, no tanto por adhesion a ellos como
por la oposicion cerril que ofrecia la iglesia a tales practicas, y que beneficiaba la velada

corriente anticlerical del pensamiento liberal.

Los extractos que siguen intentaran mostrar justamente, ahora si, una adhesion manifiesta
a las ideas liberales. Primero se toman segmentos de las Honras Funebres Tributadas al
General Don Tomas Guardia. En esta cita regresa el nombre del general, con su escritura
como metonimia; este es un recurso que aporta al proyecto discursivo de materializacion en
la construccion de efigies. EI nombre esta, pues, inscrito en la maquina —concreta, sélida,
material—, maquina que representa el progreso materializado. EIl pensamiento liberal busca
fundir al hombre ilustre con sus mecanismos de representacion ideoldgica, de manera que
formen una unidad: «El General Guardia lega & sus conciudadanos una herencia preciosa:
deja mucho muchisimo hecho, y mucho, muchisimo que imitar. Sobre todo, el empuje esta
dado y el carro del progreso, llevando al frente su nombre, no se detendra ni un momento».
(Chaves Castro, 1882:18). Otra vez, aparece el legado como puente entre los dos planos, esta
vez, entre lo hecho, como tiempo terrenal, y lo imitable, como tiempo potencial. La presencia

constante de esta superposicion de planos, tal y como se ha mostrado a lo largo de esta
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exposicion, busca contribuir al proceso de materializacion de las emociones vinculadas con
la finitud, con el detenimiento —notese el motivo de la velocidad: «no se detendra»—, con
la muerte. En el proximo fragmento, llanamente se constatan los ideales del liberalismo,

encarnados en el legado presidencial de Guardia:

Queda asi terminada la existencia del ilustre costarricense, cuya muerte cierra
el periodo histérico que marca gloriosas conquistas del Progreso:

La gran reforma penal, que sanciona la abolicion del cadalso y las penas
infamatorias;

La libertad de ensefianza y de cultos en su realidad préactica;

Las bases de la organizacion del Ejército sobre el principio democrético del
servicio militar obligatorio y sin privilegio;

El ferro-carril aplicado & la industria Nacional.

Periodo historico al cual el distinguido Estadista lega su nombre, como el
gran Patricio lega también su memoria & sus conciudadanos. (1882:111).

Tal como se aprecia, he aqui un itinerario del pensamiento liberal, materializado en
obras, obras imperecederas que se mimetizan al hombre ilustre. EI motivo del nombre como
metonimia regresa: esta vez, «como el gran Patricio», se funde nombre a memoria, en
consonancia con este paraiso laico que tanto emociona como estimula el acto individual, ante
la eminencia de la muerte. Otros factores relacionados al proyecto que inciden en la
reconfiguracién emocional se manifiestan en la apertura de cultos, que permite difundirse a
la doctrina protestante; la abolicion de la pena de muerte, que desliga simbdlicamente al
Estado con los dominios de la muerte, en una figura de diferenciacién con el antiguo régimen;
la ensefianza, como bastion del proyecto racionalista; y, por supuesto, el ferrocarril, el

epitome del progreso, la velocidad y el contacto con la modernidad.

En la corona de Lorenzo Montenegro, la filiacion con el liberalismo es intelectual y

efusiva:
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Montenegro tenia alma grande, corazon generoso y desinteresado. Incubado
en la escuela y principios modernos, era liberal de convicciones.

De caracter firme é independiente, jamas se doblegd ante ningun interés
mezquino. Ni se rendia por conveniencia, ni transigia con el error 6 la injusticia.
Amaba ante todo la verdad.

Contra lo que generalmente acontece, fue Montenegro, desde muy nifio, tan
dado al estudio que su mayor placer lo cifraba en tener y leer buenos libros, los
cuales no abandon6 jamas por diversiones fltiles y tal vez perjudiciales. (Loria
Yglesias, 1891: 7).

La ejemplaridad del hombre ilustre aparece idealizada. Incluso, se elabora un recuento
de la nifiez, imitando la doxa que rige las historias de los hombres santos, lo que aqui se ha
denominado hagiografia laica. La verdad (razon) y la moral liberal tiene como impronta no

desperdiciar el tiempo en cosas futiles, sino en las cosas de provecho, segun el ideario liberal.

La sintesis de este proceso discursivo se manifiesta en las estrategias de
materializacion de la emocion en el borde de la muerte y mas alla de ella. Primero, con la
generacion de efigies, con las que bien puede fundirse la imagen misma del muerto célebre,
del hombre ilustre que asciende a un paraiso racionalizado, un Olimpo laico, que sirve de
puente entre el mundo de los vivos y la eminencia de una muerte sin sentido. El objetivo
consiste, pues, en dotar de sentido a la pérdida de materialidad, al detenimiento del progreso.
Todo ello cierra su ciclo en la narrativa que representa el nombre inscrito, el nombre célebre
elevado a la dignidad de efigie, modelo e ideal del nuevo sistema, cuya historia debe ser
contada, porque ha de ser imitada, a la manera de las vidas de los santos, aunque bajo el
imperio de la razon. Se trata, pues de una hagiografia laica. Véanse algunos ejemplos de esta
sintesis, en el Discurso Pronunciado por el Coronel Don Irineo Delgadillo, de 1894,

Nicaragua.

Pero, no sélo estos hechos son los laureles que tejen su corona de gloria; aun
hay mas. En sus treguas de lucha, cuando debia descansar, porque dejaba la
espada y la pluma, volvia sus o0jos & la juventud; y si en Rivas hubo ensefianza, y
se abrio alguna escuela que cultivase las tiernas inteligencias y al soplo de su
palabra se hiciesen hombres Utiles é instruidos, se debe al que por muchos afios
fué nuestro huésped.
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La juventud de Rivas tiene con nuestro héroe una inmensa deuda de gratitud;
y en nombre de esa juventud, y en de aquel pueblo que es vuestro hermano en
entusiasmo y amor por la Libertad; en nombre de los rivenses, deposito sobre
este féretro esta corona de laurel. (Delgadillo, 1894:21).

El fragmento demuestra, por lo menos, dos elementos ineluctables en la hagiografia:
evidentemente lo narrativo, pero también, lo ejemplar. EI héroe deja pluma y espada por
mirar a la juventud, funda una escuela: el hombre ilustre no solo es Paideia en el simbolo,
sino en la vida concreta, es un modelo de liberalismo: materializacion del ideal. EI segmento

da inicio con la corona de laureles y cierra con ella.

Es de esperar que en la Corona Funebre a la Memoria del Malogrado Director del
“Colejio De Granada” Pbro. Ledo. Don Pedro Saenz Llaria se manifieste esta tendencia
narrativa mucho més abundantemente que en las otras coronas fUnebres, debido a que el

muerto ilustre era también cura:

Pero si consignaremos en estos datos necroldjicos que, tan a nuestro pesar,
apuntamos para que conste eternamente lo que vale un pueblo grande i jeneroso
cuando tributa un sentimiento tal de gratitud a personajes importantes i tan
queridos, que: tanto el Supremo Gobierno de esta Republica, como las
Corporaciones i particulares, e igualmente los sefiores Directores de otros
establecimientos, han dado las méas sentidas muestras de adhesion i vivo afecto
al ilustre ciudadano, al prototipo de la caridad, al elocuente Orador sagrado i al
intelijente i celoso profesor, a quien amaron en vida. (Ubago 1878:VII).

En este extracto se reconoce de entrada la declaracion del compromiso de registrar la
historia de la muerte del ilustre, los datos necroldgicos, como una evidencia de su valor ante
la sociedad nicaragiiense, sociedad, pero, ademas, autoridades, como el Gobierno,
Corporaciones y funcionarios de alto rango. La corona funciona como via de comunicacion

no solo del hecho en si de la vida —y muerte— del ilustre, sino como nivelador social6, pues

16 Esta nivelacion social también forma parte del proyecto liberal, bajo el concepto que sefiala Lépez Bernal
(2013) de igualdad y derecho para todos los ciudadanos, que, por supuesto, no se contempla en la realidad. Sin
embargo, como pone en evidencia Murillo (1995), la adhesion ideoldgica esta tan arraigada en la sociedad de
la época, que la ilusion de igualdad promueve actos verdaderamente solidarios con las decisiones del Estado, a
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el objetivo en parte de la hagiografia es la trascendencia, en parte también contribuye a la

materializacion, a través de su instauracion como género literario.

En el siguiente pasaje, hay ya una referencia a los objetos sagrados, a reliquias que el
ilustre deja tras su paso por la vida. También hay rasgos ceremoniales en el texto, por

ejemplo, los decorados del periddico, y por supuesto, la mencion del nombre del muerto:

Los periddicos de la Replblica orlaron de negro sus pajinas, i a este asunto
consagraron, de preferencia, sus columnas; levantdndose una suscricion
encabezada por algunas personas notables de esta ciudad con el laudable
proposito de erigir un suntuoso mausoléo para perpetuar la memoria del que tanto
bien habia hecho; i repartiéronse, con profusion, retratos de su persona que se
buscaba a porfia i como objetos dignos de la mayor veneracion, con algunas otras
reliquias que conserven vivo su recuerdo. (Ubago 1878:VIII).

A diferencia de las otras coronas, en las que el locus finalis no se describe sino
metaféricamente, Ilama la atencion que en la corona de Llaria, el proyecto de levantar el
mausoleo no solo se mencione, sino que se aproveche la ocasidn para revelar la participacion
de otros principales en su construccion. Si bien, este rasgo pareceria una circunstancia ulterior
y sin efecto en el proyecto discursivo, no deja de interesar el hecho de que participe de cierta
preocupacion por vincular a otros ilustres o posibles ilustres al fresco, lo cual, pretenderia

instaurar una tradicion de legados o, por lo menos, abrir el espacio para una. Sin embargo, lo

pesar del sesgo de realidad que implicaba. Ante la insostenibilidad del proyecto del Ferrocarril al Atlantico en
Costa Rica, recoge la autora el siguiente ejemplo de ayuda financiera por parte del pueblo:

Un altimo esfuerzo por sostener la construccion del ferrocarril con fondos nacionales, emana de
barrios, caserios y ciudades en distintos puntos del pais. Concretando las aspiraciones
nacionalistas en contribuciones materiales, los vecinos de Heredia, La Unién, Alajuela,
Desamparados y Escaz(, se retinen entre octubre y diciembre de 1889, para aportar suscripciones
voluntarias, en apoyo a la conclusién de los trabajos del ferrocarril. Asi, cada cual segln su
capacidad, se comprometian (sic) a aportar una cantidad de dinero mensual por espacio de un
afio, aunque algunos cedieron propiedades, fangas de cal, fletes de carreta e incluso, semanas de
trabajo por no tener otra cosa que aportar.

Dentro de las argumentaciones esgrimidas en esta oportunidad, por ejemplo, los contribuyentes
voluntarios de la Villa de la Union destacan que apoyan al ferrocarril nacional porque consideran
que el mismo (sic) permitira darle unidad a la Nacién, estrechando los lazos sociales de los
pueblos que la conforman y exponiendo a éstos a la benéfica influencia de la civilizacién. En el
caso de los suscriptores de Heredia, se razona su participacion en términos de que la conclusién
del ferrocarril constituye la primera necesidad del pais. (Murillo, 1995:37)

111



mas llamativo, en este Gltimo punto de andlisis, con respecto a la corona de Llaria se
manifiesta en el pasaje de “los milagros”, hechos efectuados por el muerto ilustre narrados

como verdaderos prodigios:

Poseia el secreto de adivinar la competencia de su auditorio al primer golpe
de vista; poniase a su altura, i lo dominaba inmediatamente.

Léjos de perderse en largas i fastidiosas disertaciones teoldjico-metafisicas,
el Licenciado Llaria se empefiaba en hablar claro, en hacerse comprender, en
transmitir su propio espiritu al espiritu i al corazon de sus oyentes.

Con severo acento de un apostol fulminaba el vicio i reprobaba la
intolerancia; con la dulzura de Vicente de Paul recomendaba la caridad entre
todas las virtudes; i con inimitable finura escarnecia al farisaismo desvergonzado
que vuelve la cara i cierra los ojos cuando pasa al lado del ciego o del paralitico;
pero que hace jenuflecciones a son de trompeta en las puertas de los templos i en
las plazas publicas. (Diaz, 1878: XIX).

Aqui la hagiografia laica establece un paralelismo entre los dotes exegéticos del muerto

con los milagros de Cristo, a traves de la alusién a los pasajes biblicos de los fariseos en el
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templo de Jerusalén y el ciego (Juan 9-41%), y en Capernaum, del paralitico (Marcos 2-78).
Es clave este juego retorico, pues, ademas, se observa, como en fragmentos analizados de
otras coronas, una oposicion entre la razon, representada por las excelencias hermenéuticas
de Llaria, y las supersticion, relacionada con las «fastidiosas disertaciones teolojico-
metafisicas», que alinea finalmente con los fariseos del templo. Se trata del mismo
mecanismo discursivo que en Montenegro y Guardia se aplica a través del topico de las

gentes furiosas versus el hombre ilustre.

179 Al pasar Jesus, vio a un hombre ciego de nacimiento. 2 Y le preguntaron sus discipulos, diciendo: Rabi,
¢quién peco, este o sus padres, para que haya nacido ciego? 3 Respondid JesUs: no es que pecé este, ni sus
padres, sino para que las obras de Dios se manifiesten en él. 4 Me es necesario hacer las obras del que me envié,
entre tanto que el dia dura; la noche viene, cuando nadie puede trabajar. 5 Entre tanto que estoy en el mundo,
luz soy del mundo. [...] Llevaron ante los fariseos al que habia sido ciego. 14 Y era dia de reposo cuando JesUs
habia hecho el lodo, y le habia abierto los ojos. 15 Volvieron, pues, a preguntarle también los fariseos como
habia recibido la vista. El les dijo: me puso lodo sobre los ojos, y me lavé, y veo. 16 Entonces algunos de los
fariseos decian: Ese hombre no procede de Dios, porque no guarda el dia de reposo. Otros decian: ¢cémo puede
un hombre pecador hacer estas sefiales? Y habia disensién entre ellos. 17 Entonces volvieron a decirle al ciego:
¢qué dices ta del que te abrid los ojos? Y él dijo: que es profeta. [...] y le dijeron: Da gloria a Dios; nosotros
sabemos que ese hombre es pecador. 25 Entonces él respondid y dijo: si es pecador, no lo sé; una cosa sé, que
habiendo yo sido ciego, ahora veo. 26 Le volvieron a decir: ¢qué te hizo? ;Como te abrid los ojos? 27 El les
respondid: ya os lo he dicho, y no habéis querido oir; ¢por qué lo queréis oir otra vez? ; Queréis también vosotros
haceros sus discipulos? 28 Y le injuriaron, y dijeron: td eres su discipulo; pero nosotros, discipulos de Moisés
somos. 29 Nosotros sabemos que Dios ha hablado a Moisés; pero respecto a ese, no sabemos de dénde sea. 30
Respondi6 el hombre, y les dijo: pues esto es lo maravilloso, que vosotros no sepais de donde sea, y a mi me
abrio los 0jos. 31 Y sabemos que Dios no oye a los pecadores; pero si alguno es temeroso de Dios, y hace su
voluntad, a ese oye. 32 Desde el principio no se ha oido decir que alguno abriese los 0jos a uno que nacio ciego.
33 Si este no viniera de Dios, nada podria hacer. 34 Respondieron y le dijeron: ti naciste del todo en pecado,
¢y nos ensefias a nosotros? Y le expulsaron. 35 Oyd Jesus que le habian expulsado; y hallandole, le dijo: ¢crees
tl en el Hijo de Dios? 36 Respondio él y dijo: ¢quién es, Sefior, para que crea en él? 37 Le dijo JesUs: pues le
has visto, y el que habla contigo, él es. 38 Y él dijo: creo, Sefior; y le adord. 39 Dijo Jesus: para juicio he venido
yo0 a este mundo; para que los que no ven, vean, y los que ven, sean cegados. 40 Entonces algunos de los fariseos
que estaban con él, al oir esto, le dijeron: ¢acaso nosotros somos también ciegos? 41 Jesus les respondi6: si
fuerais ciegos, no tendriais pecado; mas ahora, porque decis: Vemos, vuestro pecado permanece.

18 Entro Jesus otra vez en Capernaum después de algunos dias; y se oy6 que estaba en casa. 2 E inmediatamente
se juntaron muchos, de manera que ya no cabian ni aun a la puerta; y les predicaba la palabra. 3 Entonces
vinieron a él unos trayendo un paralitico, que era cargado por cuatro. 4 Y como no podian acercarse a €l a causa
de la multitud, descubrieron el techo de donde estaba, y haciendo una abertura, bajaron el lecho en que yacia el
paralitico. 5 Al ver Jesus la fe de ellos, dijo al paralitico: Hijo, tus pecados te son perdonados. 6 Estaban alli
sentados algunos de los escribas, los cuales cavilaban en sus corazones: 7 ;Por qué habla este asi? Blasfemias
dice. ¢quién puede perdonar pecados, sino solo Dios? 8 Y conociendo luego JesUs en su espiritu que cavilaban
de esta manera dentro de si mismos, les dijo: ;por qué cavilais asi en vuestros corazones? 9 ;Qué es mas facil,
decir al paralitico: tus pecados te son perdonados, o decirle; jlevantate, toma tu lecho y anda! 10 Pues para que
sepéis que el Hijo del Hombre tiene potestad en la tierra para perdonar pecados —dijo al paralitico—: 11 a ti te
digo: levantate, toma tu lecho, y vete a tu casa. 12 Entonces él se levant6 enseguida y, tomando su lecho, salié
delante de todos, de manera que todos se asombraron, y glorificaron a Dios, diciendo: nunca hemos visto tal
cosa.
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3.2. La corona fanebre, codigo silencioso, y el Estado Nacion, entidad inefable,
respuesta sociocultural al proyecto liberal en la cultura escrita.

Siempre en la linea metaférica que se estableciera al principio de esta investigacion,
segun la cual, el antiguo régimen y el nuevo orden se comparan en distancia con el feudo y
el Estado nacién, surgido de la Paz de Westfalia, es menester afiadir a esta figura las
improntas ideoldgicas propias del liberalismo industrial de fines del siglo XIX, condicionado,

en la region, a la agroindustria del segundo colonialismo.

No debe sorprender que, durante este periodo, toda produccidén material y simbdlica
de la élite burguesa ilustrada contribuyera, por lo menos, en espiritu, al proyecto liberal de
orden y progreso. Esta certeza debe fundarse en una cuestion capital: la urgencia de sentido
ante las nuevas exigencias del sistema sobre el contingente emocional de la sociedad. Es asi
como sobre esta elaboracién politica y simbdlica del Estado nacion cabe preguntarse: ¢cuél
es esencialmente su constitucion discursiva?, ¢cuales, sus rasgos y mecanica retoricos?, y,
por ultimo, ;,como opera el régimen emocional en la escritura de la muerte, segin esos valores
del pensamiento liberal en su proceso de reconfiguracion de sentidos? Sirva esta reflexion de
colofon para reconocer las adherencias y posibles contribuciones de la corona finebre como
experiencia de cultura escrita a la (basqueda de) consolidacion del nuevo orden, bajo la 6ptica

de las emociones relacionadas con la muerte.

Territorio, poblacidon y gobierno se alinean bajo el signo liberal, bajo sus principios
filosoficos como generadores de sentido. Dice Vargas (2015):

Con esta filosofia, el sentido que el individuo tiene de si y de los que le rodea
cambia de manera sustantiva al no estar este supeditado al grupo al cual
pertenece; también, se redefinen las relaciones productivas entre los seres
humanos y se adecuan las instituciones a las necesidades burguesas del momento.

A pesar de su sentido clasista, el liberalismo es una filosofia que se presenta
como abanderada de amplios intereses sociales. Esto permite a la burguesia
presentar y defender su causa como si incluyera a los otros grupos sociales, con
lo cual procura tener un apoyo méas amplio.
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La nueva vision de mundo gue se establece sostiene la existencia de un derecho
eterno e inmutable, que puede ser captado por la razon y aplicado a la
estructuracion de la sociedad. De esta forma, difiere de la situacion anterior, en
que privaba el dominio de la religion catolica y sus dogmas, lo cuales impedian
incluso la libre interpretacién biblica. (Vargas, 2015:5).

De tal suerte, el pensamiento liberal tuvo la potestad de impregnar todas las capas de
la sociedad, a pesar de las incongruencias sociales y las propias exclusiones del sistema, que

no solo tenian que ver con lo econdmico, sino también con lo étnico:

La historiografia liberal salvadorefia dio mas protagonismo a las elites blancas y
a los mestizos. No ignor6 a los indigenas, pero su vision estuvo muy
condicionada por prejuicios raciales e ideoldgicos. Y es que para los liberales
finiseculares, el indigena fue un problema dificil de abordar. Por un lado, eran
conscientes de que el pais no podia adelantar mucho sin incorporar plenamente
al indio en la nacién que estaban construyendo; por otro, reconocian que el indio
era mas rentable como mano de obra barata para la agricultura y lo dificil que era
superar los recelos y resentimientos que siglos de dominacion habian engendrado
en los indios y que la vida republicana habia exacerbado. Formados en una matriz
de pensamiento ilustrada, liberal y de visos positivistas, terminaban aceptando
una verdad conveniente: los indigenas eran el pasado; ellos el futuro.

En general, la historiografia liberal presenta a los indigenas como actores
secundarios y circunstanciales que servian de telon de fondo o comparsa de la
épica republicana. Cuando la magnitud de un evento era tal que estos aparecian
como actores de primera fila, se desvirtuaba presentandolos como producto de la
manipulacion del llamado “partido servil” o del clero, pero sobre todo como
obcecados por el odio hacia el blanco y el ladino. (Lépez, 2013: 101).

La preocupacion por dotar de sentido al dilema de la muerte, bajo el nuevo régimen,
en medio de una escena tan variopinta como mutable, justifica en mucho esta «comparsa de
la épica republicana». Aun los productos simbdlicos de préacticas excluyentes, tal como
Lopez expone en la cita, sirven al proyecto: los nativos juegan un papel en el teatro liberal,
como figurantes del viejo sistema, y que por tanto deben adaptarse en su diferencia, espacio
y funcion, o desaparecer. La monumentalidad, lo espectacular, lo performativo, lo escultérico
de la parafernalia liberal es crucial en la elaboracién de sentidos ante la muerte laica. El

capitalismo liberal necesita sustituir a Dios.
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Ante todo, no debe perderse de vista el hecho de que esta nueva idea de nacién viene
de fuera, de los focos de irradiacion del capitalismo industrial, y que el proceso de
acoplamiento al territorio del viejo régimen constituyd un escollo que debia ser superado.
Por eso existe la urgencia de un discurso sélido. Sin embargo, esta misma reconfiguracion
del régimen emocional que se produce, ante el dilema de la muerte desritualizada, generara
que el proyecto discursivo del Estado nacion liberal resulte en un fendmeno social depresivo
y fracasado —el siglo XX regresara a la religion, justamente por este resultado—. Habria
que considerar que el Estado liberal es el proyecto de un proyecto: nunca hay consolidacion,
acaso, enunciacion misma; se trata de un fragil suspiro que exhala el ideal, y que se perderia
cuando lo toque la leve brisa. La cultura escrita se adscribira a esta necesidad enunciativa, no
solo en la literatura de pretensiones canonicas, sino en todo el ejercicio de la escritura, entre

él, la corona funebre.

En estas tres elaboraciones discursivas analizadas en este capitulo es plausible
observar la busqueda de conciliacion de sentidos con el dilema de la muerte individual. La
efigie del hombre ilustre, a quien espera un paraiso en el espacio terrenal de la memoria de
los hombres, y cuya historia serd recogida en la corona, y su hagiografia secular pueden
percibirse como una estructura de sentidos, ya simbdlica, ya ideoldgica, permeada de
elementos volitivos y otros emotivos, sin que los limites entre uno y otro apelativo queden
del todo claros. Las marcas silenciosas que demandan una urgencia de sentido y una forma a
la cual asirse se leen en las estrategias retoricas, en omisiones y afirmaciones, desde lo

ideolégico hasta lo poético.

El componente dramatico, como base de la performatividad del proyecto ideoldgico
y estético del liberalismo, cobrara matices tragicos, tras los reveses que la crisis econémica
y los tratos desfavorables que traban los gobiernos centroamericanos con las naciones
industriales y, principalmente, con empresarios estadounidenses, en la voragine incontenible
de un segundo colonialismo. En la construccion del ferrocarril al Atlantico, en Costa Rica, el
gobierno de Guardia debe enterrar en el primer afio a cuatro mil trabajadores, victimas de la

malaria, las condiciones extremas y los tratos abusivos®®, en este espacio «como tierra de

19 Recoge Murillo (1995) de documento del 2 de junio de 1872, n° 1508 de Fomento, paginas 12y 13:
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excepcion». (Murillo, 1995:65). El ideal de progreso se tifie de sangre, desde el Atlantico

costarricense hasta las tierras de los izalcos??, en aras del ideal de orden y progreso.

Sin embargo, la carga emocional mas significativa en el proceso de reconfiguracion
del dolor ante la muerte, no se evidencia en los titulares ni en las denuncias, sino en los
subterfugios de la escritura, alli donde el solaz de las capitales en que residen los miembros
de la oligarquia y sus privilegios no abandona una silenciosa desolacion que subyace de sus
ideales, de sus alianzas internacionales, de su alta cultura europea y todo sentido de la
grandeza. Esta empresa de progreso no deja de mostrar cierto temblor bajo los blasones del
pragmatismo y la mirada delante; una sombra sigue proyectada de soslayo, a la vera de ese
camino luminoso del sistema universal y triunfante. Es la sombra de la muerte, que acaso
escapa del discurso funebre de pompa y tremendismo romantico, que ain parece no aplacarse

con las promesas de bienestar, con la llama de la razén.

Esta Direccién comprende muy bien el celo inflexible de un Juez cuando se trata de una sociedad
como la del interior de la Republica; pero poner en practica leyes tan excesivamente represivas
sobre individuos que han sido traidos & aquellas costas por la Empresa del F. C. con la mira de
utilizar sus fuerzas en la ejecucion de la obra que tiene & su cargo, no omitiendo gastos y
venciendo mil dificultades, es inconcebible... La Direccion del F. C. no pide que se suprima la
autoridad en la Comarca de Limon; pero si que se modere el tratamiento que se da & los hombres
con quienes cuenta para dar cima al compromiso que tiene contraido con la Nacién. (Murillo,
1995: 68).

20 En el contexto salvadorefio, sefiala Lopez Bernal (2013) que:

La participacion de los izalcos en las campafias de los primeros dos tercios del siglo X1X apenas
es mencionada en la historiografia liberal; el sesgo ideoldgico de esos trabajos dificulta establecer
con claridad cudl era la agenda que movia a esos pueblos en sus luchas. El panorama se aclara a
medias para el dltimo tercio del siglo XIX; Patricia Alvarenga deja ver que estos pueblos del
occidente estuvieron muy involucrados en las luchas contra Rafael Zaldivar, que sufrieron su
represion y fueron actores importantes para el triunfo de la revolucion menendista de 1885.
(L6pez, 2013:104).
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IV. CONCLUSIONES

4.1. Sumario.

Este estudio se ha centrado en analizar las implicaciones del proceso de
modernizacion en Centroamérica de fines del siglo XIX, en la reconfiguracion de un régimen
emocional de la sociedad en su experiencia con el dolor asociado a la muerte, segun las
constantes de progreso, muerte y escritura. Para ello ha debido comprobar un cambio entre
lo que llama antiguo régimen (precapitalismo agroindustrial) y el nuevo régimen (insercion
violenta de la region en dicho sistema), tomando prestados estos conceptos de la historia de
la economia. El punto de partida de esta metamorfosis profunda y abrupta se observa en la
ruptura del concepto de tiempo, segun el antiguo régimen colonial catélico. Es asi como se
transita de una naturalidad de la muerte, apuntalada por el ritual, lo inefable y lo sagrado, a
la muerte como una anomalia, como un disrruptor del ideal de progreso: tangible, racional,
practico. En este sentido, la idea de muerte sufre una reconfiguracion en torno a la
emocionalidad que la rodea, y asi se concebira el acto del duelo como una especie de
incoherencia. Lo ideal-armonico del antiguo régimen se desdibuja y pierde sentido, la muerte
ya no esta normalizada en la naturaleza, sino que se opone a ella. Es una muerte antinatura,
desarraigada de cualquier relacion con la vida, una muerte seca (Allouch, 2006:106), carente
de sentido y, sobre todo importante en este estudio: ilegible. Para establecer una clara
diferencia en estas etapas se recurre a los estudios de Benitez Castillo, M. (2010), sobre los
modelos de duelo en la colonia, y de Velazquez, (1996), con «Morir en el siglo XVII, un
estudio sobre los ritos funerarios en la ciudad de Cartago, en Costa Rica.

La legibilidad de este nuevo régimen emocional dependerad de dos dimensiones: la
escritura y la lectura, pero solo bajo la experiencia de convertirlas en una sola fuerza
generadora-consumidora, en una especie de autofagia inherente a la expresion de la corona
funebre, y quiza solo a ella. Asi pues, se analizan las obras bajo la dptica de una escritura al
servicio de la muerte, disefiada para rescatar el sentido de dicho fenémeno, sin abandonar el
raciocinio liberal de la época. Se reconoce la teoria de Moscoso (2021) con respecto a la
materializacion del contingente emocional relacionado con el dolor, en esta escritura de la

muerte, segun la elaboracion de estructuras retoricas especificas.
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El segundo capitulo de esta tesis est4 dedicado al reconocimiento de las articulaciones
entre capitalismo, una valoracion positiva del individualismo, la experiencia subjetiva y sus
formas de expresion en el discurso fanebre centroamericano de finales del siglo XIX.

La demanda de individualidad del sistema se reconoce en el proceso de identificacion
del individuo ante la eminencia de la muerte: una muerte desritualizada, racionalizada, y por
tanto, insoluble como emocion dolorosa. La idea de la muerte se desproporciona en una
negacion del sistema por anomalia, por mal funcionamiento: el simple ser humano, el mortal
no conviene al sistema: es menester crear un ser que, en su soledad, sea capaz de trascender
la muerte, para darle un sentido practico: este sentido no debe contravenir los principios
liberales de razén, orden y progreso. El concepto de la experiencia aqui empieza a jugar un
papel axial. El ser individual en el capitalismo implicard una construccion completamente
necesaria, plenamente articulada con un principio de accién, de velocidad y dinamismo:
tiempo en marcha, flujo imparable. Semejantes demandas revelan una idea de realidad en
transformacion, alli donde la muerte tanto como su lenguaje deben ser replanteados.

La transicién de esta experiencia bien codificada al registro de la escritura constituye
la gran labor retérica de las coronas funebres, su razén de existir a fines del XIX. Se trata,
pues, de la elaboracidn de un lenguaje alegdrico, en el que abundan las imagenes, los modelos
y los ideales materializados en iconos, tomando prestado de la escultdrica, de la arquitectura,
incluso de la misma literatura, muy al tanto, no obstante, de su naturaleza mimética, de su
sustento en la “realidad objetiva”. Es una escritura poética en sus valores y mecanismos
diegéticos, pero firme en su sentido de la materialidad del capital, de la materialidad de la

vida y de la solidez que ambos elementos deben procurar al sistema de produccion.

El tercer capitulo de esta tesis intenta dilucidar las funciones socioculturales de la corona
fanebre. Se pregunta sobre la contribucidn resultante de una elaboracién retdrica en plena
crisis ideoldgica. También intenta responder a la naturaleza del proceso, segln el caracter
traumatico de las causas y la volicion de las consecuencias, si patentes o latentes. Se propone
el constructo tedrico de la hagiografia laica del hombre notable, como solucion al trauma de
la desritualizacion, y la afirmacion del individuo ante la muerte. Asimismo, se percibe la
relacion entre este fendmeno y el establecimiento de los modelos de Estado-Nacién en la

Centroamérica finisecular.
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El fendmeno denominado hagiografia laica, como materia textual, se analiza como un
transito entre la mimesis (la causa de la emocion) a la diégesis: una construccion de discurso

(la materializacion de la emocion).

La corona fanebre como manifestaciébn de la cultura escrita es susceptible de
caracterizacion, sin embargo, esta tarea no aportaria al objetivo planteado, de modo que
nunca se aborda el problema del género. Por otro lado, se estudia esta expresion a partir de
su cadigo silencioso: latencias, resonancias, omisiones, (Acosta. 2018), poetizaciones que
intervienen en la elaboracion de un lenguaje si caracteristico y el Estado Nacion, entidad

inefable, respuesta sociocultural al proyecto liberal en la cultura escrita.

4.2. Fundamentos conceptuales y procedimientos, suficiencias y aporias.

Barrera y Sierra (2020) hace un recorrido histérico que cubre las principales
reflexiones sobre el problema de las emociones, desde el principio del siglo XX, con Lucien
Febvre (1941) y «La sensibilit¢ et I’histoire: Comment reconstituer la vie affective
d’autrefois?», hasta los tedricos mas recientes, como Pampler (2015) y Bodicce (2017). Este
articulo organiza las corrientes de pensamiento, e informa sobre aportaciones ulteriores de
areas como la neurociencia, en los trabajos de Josheph LeDoux (1996) y Antonio R. Damasio
(1994).

La sintesis de estos estudios arroja luz sobre las oportunidades de reflexion que
propicia el analisis de los contingentes emocionales en los procesos historicos y sus formas
de representacion, tal contribucion se traduce en un aporte significativo en la construccion
de una historia social, capaz de explicar, segun las expectativas, grandes transformaciones en
las sociedades de Occidente, més alla de la mera lucubracién politica y econdémica, que rigen
el pensamiento y la academia. Aqui se recuerdan las palabras de Ahmed, con respecto a la

trascendencia y provecho de las investigaciones sobre el campo:

En lo que se refiere a los desafios tedricos creo que es importante entender
que la vindicacion de las emociones como horizonte de andlisis no implica la
cancelacion de los regimenes discursivos. Al contrario. Quienes trabajan en
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cuestiones irreductibles a la cualidad textual de lo social afirman el complejo
ensamblaje de una amplia constelacion de elementos y, por lo tanto, proponen
una forma renovada de constructivismo que excede a su dimensién
exclusivamente discursiva sin por ello desestimarla. (Ahmed, 2015: 24).

También para Moscoso (2021) la relevancia del objeto de estudio se descubre
principalmente en las circunstancias limite, que involucran las experiencias traumaticas, las

cuales, determinan en buena medida las transformaciones de la sociedad:

Después de todo, la presencia de elementos culturales o evaluativos en el estudio

del dolor ha hecho posible la sustitucién del viejo mito de la objetivacion

progresiva de la experiencia subjetiva por una aproximacion holistica que

reconoce la subjetividad de la experiencia como un hecho objetivo de la cultura.

(Moscoso, 2021: 32).

En la presente investigacion, los aportes de esta teoria fundaron la base para el ejercicio
de una lectura analitica de las coronas funebres, como texto de la cultura escrita, bajo la
premisa de comprobar la hipétesis planteada con respecto a las transformaciones del régimen
emocional y las concepciones llamadas “profundas” por la antropologia, durante una época
clave en el desarrollo y devenir de la region centroamericana. Sin embargo, fue necesario
apropiar nociones especificas sobre este proceso, ante las demandas del tema del dolor y la
muerte, que exponia el corpus elegido. Para esta tarea la exploracion de la obra de Javier
Moscoso (2021) constituyd la piedra de toque, en la busqueda de asideros donde fundar el
andlisis textual. El principio de materializacion de Moscoso fue fundamental para aislar y
distinguir las diferentes operaciones de lenguaje que constituyen la especificidad y las claves
hermenéuticas de la escritura funebre. Se rescata a Moscoso: «...la presencia de elementos
culturales o evaluativos en el estudio del dolor ha hecho posible la sustitucion del viejo mito
de la objetivacion progresiva de la experiencia subjetiva por una aproximacion holistica que
reconoce la subjetividad de la experiencia como un hecho objetivo de la cultura». (Moscoso,
2021: 32). Para las coronas funebres escritas a fines del siglo XIX en Centroamérica, este
dolor como hecho objetivo se revela justamente en el objeto de estudio, y se identifica en los
tratamientos escriturales de la efigie y la alegoria, que generan lo aqui llamado “hagiografia
laica”, como respuesta a las demandas de significado de los eventos terminantes y

traumaticos, provocados por la irrupcion del nuevo orden.
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La tercera etapa del proceso de analisis, una vez identificado y delimitado el objeto
de estudio, tiene lugar con la lectura analitica del texto escrito en contrapunto con la
dimensién historica-social. Para este ejercicio hermenéutico, que representa el procedimiento
de la investigacion propiamente dicho, fue vital la teoria de Barrera Daza y Acosta Lopez,
con su gramatica de la escucha. Segun este método de lectura, para la comprensién de una
emocionalidad determinada por las experiencias traumaticas, que no se representan si no en
formas oblicuas, distorsiones y aun omisiones, es menester primero el reconocimiento de
unos signos: latencias, resonancias, silencios; para mas tarde establecer el criterio de
interpretacion, segin unas demandas emocionales dictadas por la violencia bajo la cual se
somete a una sociedad. La comunicacion del mensaje, segun el esquema de Jacobson, ya no
obedeceria al registro llamado poético, si no al que propenda del canal (de la tesitura)
eminentemente material. En el caso de las coronas funebres, dicho material consiste en una
elaboracion del lenguaje aproposito de una iconografia claramente definida: efigies, alegorias
y otros préstamos del lenguaje plastico, y particularmente, el de la escultura. Esta busqueda
de peso visual en las formas se articula con una urgencia de afirmacion relacionada con la
idea del individuo, y, por tanto, de la soledad ante la muerte. La solucion retorica de este
vacio exige la elaboracién de un tramado especifico, en el cual se sujetan las afirmaciones,
expectativas y compromisos de una sociedad sometida de manera abrupta a una
transformacion simbdlica, cuya marca es indeleble, aunque abstrusa.

La gramatica de la escucha beneficio la lectura analitica ya que impulso el estudio
mas alld de los tropos de la retérica —conspicuos pero insuficientes— y condujo a
interpretacion a derroteros que afianzaron la hipétesis de concebir un dominio emocional que
sustentara esta reconfiguracion forzosa del individuo con la muerte, y de los individuos con
la muerte de los otros. Se trata de una visualidad del sentido ritual perdido, merced al ejercicio
de la espectacularidad (efigies) en la representacion que filtra y consolida la cultura escrita.

Para ventura de esta investigacion, tanto la base de estudio de las emociones, el
principio de materializacion del dolor en Moscoso —también con un aporte de la teoria de
Bul Chun Han—, como las gramaticas de la escucha de Barrera Daza, constituyeron un
andamiaje tedrico capaz de soportar la lectura hermenéutica de unos textos poco

considerados bajo el lente de los estudios literarios, y codificados exclusivamente desde su
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dimensién histérica o su valor como documento conmemorativo, pero jamas, desde su
expresion emocional, desde la experiencia del dolor.

Los limites de este procedimiento se revelan un poco mas alla de las fronteras
temporales que se ha impuesto esta investigacion. En este punto ya es posible especular que
la cultura escrita en su enorme diversidad discursiva es susceptible también de revelar marcas
emocionales impresas bajo el hierro de la violencia en cualquiera de sus formas, y que
permanecen invisibles a la interpretacion. Porque las coronas fnebres son un género extinto
este trabajo puede darse por satisfecho, pero del mismo modo, la exigencia de reconocer este
mismo fendmeno, esta vez, en textos llamados literarios y con otros detonantes politicos y

economicos, sociales y filosoficos es méas que patente.

4.3. Otras limitaciones técnicas: problemas con el corpus.

La falta de representacion de todas las naciones de la region constituyé la principal
limitacién que lamenta este trabajo y que no consiguié enfrentar del todo. En el caso de
Guatemala, la actual situacion de la Universidad de San Carlos provocé que se truncara un
viaje de reconocimiento bibliografico, cuyo objetivo era incrementar el corpus con coronas
fanebres escritas en este pais. La expectativa era grande, como puede deducirse de la cantidad
de poblaciony el movimiento que, durante la época, experimento el pais, tanto desde el punto
de vista econdmico como politico. Sin embargo, los riesgos de aventurarse a una empresa
incierta condicionaron negativamente la primera iniciativa.

Otra circunstancia inhibidora en la nutricién del corpus consistio en el cierre de la
UCA, en Nicaragua. A pesar de que la corona del Licenciado Llaria fue un aporte del
reservorio de dicho recinto, la expectativa se orientaba a conseguir mas material, sobre todo
de Honduras y El Salvador. Sin embargo, el investigador solo pudo procurarse el material en

linea, tras otro viaje truncado, y aquel no resultd particularmente abundante.

El estado de conservacién de los documentos decimondnicos en la Seccion de libros
antiguos de la Biblioteca Carlos Monge, de la Universidad Nacional, en Costa Rica es 6ptimo
y sirvio de fuente para nutrir el corpus de andlisis. Sin embargo, el rescate de documentacion

en el resto de la region centroamericana no parece constituir una prioridad institucional. Esta
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falta de interés por preservar el legado escrito pone en peligro, con cada dia que pasa, las
investigaciones sobre el pasado de la region.

4.4. Las aportaciones hechas.

Ha sido posible aproximarse a los textos de las coronas funebres mas alla de su valor
documental o conmemorativo, y abrir la posibilidad de una lectura sensible (Eco, 2000) de
los detonadores histdricos y sus peculiaridades sincrénicas, rasgos que el procedimiento fue
capaz de despejar. En principio, se emplea el escrutinio retérico, como forma ortodoxa de
aproximacion al lenguaje de las coronas funebres, sin embargo, surge la necesidad de colegir
signos que extrapolan la dimensidn preceptiva y merecen un ejercicio hermenéutico atinente
a las expresiones emotivas, en este caso, a las materializaciones del dolor y el duelo en el

lenguaje convertido en escritura. En adelante se detallan estas etapas del proceso efectuado.

4.4.1. Lectura de latencias (Gramatica de la escucha).

Mencion aparte merece la puesta en practica del ejercicio de escucha efectuado, como
complemento al estudio retorico. No debe perderse de vista la intencion de efectuar un
estudio literario a un texto que no pertenece al canon tradicional, pero que emplea los
rudimentos del lenguaje poético. Sin embargo, las condiciones de violencia que la imposicion
del sistema agroindustrial imprime en la experiencia de individuacion de una sociedad de
rasgos coloniales, catdlica y villana demandan una lectura contrapuntistica que involucra por
lo menos estos rudimentos retoricos y las modulaciones y decodificaciones provocadas por
un cambio rispido de paradigma. Es asi como el ejercicio de la escucha de resonancias y
latencias en la construccion del discurso provee herramientas hermenéuticas que, aunque de
manera oblicua y poética, permiten colegir la configuracion de un régimen emocional que

elude las lecturas historicas convencionales.
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4.4.2. Estudio de las emociones como plataforma de una historia social, ni politica ni

econémica.

Esta operacion hermenéutica permitié la identificacion de codigos literarios, que
superan el problema de “realidad versus ficcion”, un problema teodrico que se relaciona con
la critica literaria proxima a la referencialidad historica. EI hecho de que resulte inconcebible
desligar los presupuestos de referencialidad demuestra cuanta preocupacion existe en la
filiacion de la ciencia material con el ejercicio de la critica literaria contemporanea. Con

respecto al problema de la verdad objetiva, dice Lacan:

No jugamos a la paradoja de negar que la ciencia tenga que conocer la verdad,
pero tampoco olvidamos que la verdad es un valor que responde a la
incertidumbre, con la que la experiencia vivida del hombre se halla
fenomenoldgicamente signada y que la bdsqueda de la verdad anima
histéricamente, bajo la rabrica de lo espiritual, los impetus del mistico y las reglas
del moralista, las orientaciones del asceta y los hallazgos del mistagogo.

Esa busqueda, que le impone a toda una cultura la preeminencia de la verdad en
el testimonio, ha creado una actitud moral que ha sido y sigue siendo para la
ciencia una condicion de existencia. Pero la verdad en su valor especifico
permanece extrafia al orden de la ciencia: ésta puede honrarse con sus alianzas
con la verdad, puede proponerse como objeto su fendmeno y su valor, pero de
ninguna manera puede identificarla como su fin propio. (Lacan, 2009:86).

4.5.1. Conclusion y resultados: la melancolia ideoldgica, como fendémeno de

materializacion.

Los ideales del liberalismo y su avalancha de promesas de desarrollo imparable,
demandas y transformaciones sociales sustituyeron sin verdadera capacidad de eficiencia
(Pastor, 2008) ni de satisfaccion de sentidos a las viejas estructuras rituales del mundo
colonial y sus trescientos afios de permanencia. Semejante suplantacion, por lo vertiginosa y
divergente, provoco una melancolia en el mejor sentido freudiano a una sociedad distraida

con los afanes politicos y la mirada cosmopolita.
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En las coronas fanebres, Gltimo testamento de aquellos que trascendieron la muerte
burguesa segun los parametros del capital, aquellos que, su vida acabada, debian continuar
representando los valores de la modernidad en una especie de Paradissum laico, en un
Valhala de héroes guerreros también imparables, también sempiternos, sin muerte simbolica,
se canto o construy6 su leyenda de marmol, hierro y vidrio, alli mismo, en los discursos que
componen estos compendios luctuosos, esta escritura de fantasmas concretos, que allende los
tiempos aun dejan escuchar sus voces, con el tono de aquellos dias, con el silbato del
ferrocarril y los clamores de las guerras fratricidas entre bandos hegemonicos. Son cantos
sublimes en su tejido, tanto como ominosos en su vacio de sentidos, en su experiencia

trastocada por la muerte tan absurda como incontestable.

Las coronas son la respuesta perentoria de una sociedad que deja el pasado en una
nube de polvo y humo, con un rencor y una ira ilegibles; una melancolia ideoldgica que
superpone a las humanas necesidades las demandas del capital, ahora elevado a la dignidad
de los Tronos y Virtudes, con santos patronos humanos no obstante divinizados merced a los
trenos de sus honras funerarias; seres que incapaces de sublimacion, permanecen
momificados en los loores y encomios de su postrer poema épico, coronados con la esperanza

de aquellos que jaméas habrian de conseguir sus laureles, y acaso, jamas consigan.

128



4.6. Bibliografia

. (2019). Biblia de Jerusalén. Edicion espafiola, revisada y aumentada.

Editorial Desclée de Brouwer.

Acosta, M. (2018). «Gramaticas de la escucha: Descolonizar la historia y la memoria».
Sujeto, Decolonizacion, Transmodernidad: Debates Filoséficos Latinoamericanos.
Mabel. Morafa, Iberoamericana Editorial VVervuert.

Ahmed, S. (2015). La politica cultural de las emociones. Edinburgh University Press.

Allouch, J. (2006). Eroética del duelo en tiempo de la muerte seca. Ediciones Literales.

Anapios, L. Hammerschmidt, C. (2022). Politica, afectos e identidades en América Latina.
CLACSO. Libreria latinoamericana y caribefia de Ciencias Sociales.

Aries, P. (1975). Morir en Occidente: desde la Edad Media hasta la actualidad. Adriana
Hidalgo Editora.

. (1999). El hombre ante la muerte. Taurus.

Arroyo, B. et ali. (2013). Nuestra historia, debates y propuestas. Editorial Cara Parens
Universidad Rafael Landivar.

Barrera Daza, A. (2023). «El sonido de la comunidad». A la escucha de Cuando lo negro sea
bello. Editorial Universidad del Rosario.

Beard, M. (2015). SPQR: A History of Ancient Rome. Liveright Publishing Corporation.

Benitez Castillo, M. (2010). Entre lo espiritual y lo terrenal: aproximacién a las actitudes
ante la muerte en la provincia de Sonsonate a finales del periodo colonial. Tesis de
grado. Universidad de El Salvador.

Berger, P. L., & Luckmann, T. (1991). La construccion social de la realidad. Amorrortu
editores.

Boddice, R. (2017). «The History of Emotions: Past, Present, Future». Revista de Estudios
Sociales, Vol. 62, n° 10-15.

Bury, J. B. (2010). «The Idea of Progress: An Inquiry Into Its Origin And Growth». The
Project Gutenberg. EBook. www.gutenberg.org.

Davis, P. (2014). La Revolucion Francesa: Una breve introduccion. Alianza Editorial.

Davis-Zemon. N. (1973). Sociedad y Cultura en la Francia moderna. Barcelona: Critica.

129



De la Maza, L. M. (2006). «Fundamentos de la filosofia hermenéutica: Heidegger y
Gadamer». Revista Instituto de Filosofia. Pontificia Universidad Catdlica de Chile.

Elias, N. (1981). La soledad de los moribundos. FCE.

Ette, O. (2016). TransArea: A Literary History of Globalization. Alemania. De Gruyter.

Foucault, M. (1990). La vida de los Hombres Infames. Ed. Piquete.

. (1988). Tecnologias del yo y otros textos afines. Paidos.

Freud, S. (2014). «El trabajo del suefio». La Interpretacion de los suefios. Lectorum.

Fumero, P. (2002). «Vida cotidiana en el Valle Central: 1850-1914. Los cambios asociados
con la expansion del café». Costa Rica, Estado, economia, sociedad y cultura. EUCR.

Fuss, D. (2013). Dying Modern. Duke University Press.

Gonzélez Ortega, A. (1997). Vida cotidiana en la Costa Rica del siglo XIX. Editorial de la
Universidad de Costa Rica.

Gross, D. (2006). The Secret History of Emotion: From Aristotle's Rhetoric to Modern Brain
Science. University of Chicago Press.

Han, B. C. (2020). La pérdida de los rituales. Herder.

Harré, R. (1986). The Social Construction of Emotions. Basil Blackwell.

Heller, A. (2009). A Theory of Feelings. Lexington Books.

lllouz, E. (2007). Cold intimacies. The making of emotional capitalism. Traduccion: Joaquin
Ibarburu. Intimidades congeladas. Las emociones en el capitalismo. Rustica.

Lacan, J. (2009). «Mas alla del principio de realidad». Escritos I. Siglo XXI Editores.

. (1982). «Le Symbolique, I'lmaginaire et le Réel» (1953). Bulletin de

I'Association freudienne, N° 1.

LeDoux, J. (1996). The Emotional Brain: The Mysterious Underpinning of Emotional Life.
Simon and Schuter.

Lopez Bernal, C. (2013). «Historiografia y movimientos sociales en El Salvador (1881-
1932): un balance preliminar». Revista de Historia N° 67.

Lutz, C. A. (1985). Unnatural Emotions: Everyday Sentiments on a Micronesian Atoll and
Their Challenge to Western Theory. University of Chicago Press.

Massumi, Brian. 1995. «The Autonomy of affect». Cultural Critique, n® 31 (The Politics of
Systems and Environments, Part 11).

130



Marin-Cobos, N. (2021). Sujeto, duelo y escritura: la palabra escrita ante la pérdida del
Otro en la literatura de la posmodernidad. Tesis. Universidad Autonoma de Madrid.

Matt, S. J. & Stearns, P. (2013). Doing Emotions History. University of Illinois Press.

Mitford, J. (1963). The American Way of Death. Simon & Schuster.

Molina, I. (2014). Del legado colonial al modelo agroexportador. Editorial UCR.

. (2007). Industriosa y sobria. Costa Rica en los dias de la Campafia Nacional.

Plumsuck Mesoamerican Studies.

Moscoso, J. P. (2021). Historia cultural del dolor. Taurus.

Motta Roth, D. y Rabuske Hendges, G. (2010). Produccion textual en la universidad.
Parabola Editorial.

Murillo Chaverri, Carmen. (1995). Identidades de hierro y humo. La construccion del
Ferrocarril al Atlantico 1870-1890. Editorial Porvenir.

Plamper, J. (2015). The History of Emotions. Oxford University Press.

Pastor, R. (2017). Historia minima de Centroamérica. El Colegio de México, Fondo de
Cultura Econémica.

Pérez Brignoli, H. (1997). Historia de Centroamérica: 1502-1980. Editorial Universitaria
Centroamericana.

Pérez Méndez, K. (2017). «Los bordes de la escritura: la cronica modernista de Arturo
Ambrogi». Istmica. NGmero 20. Enero-diciembre 2017.

Reddy, W. (1977). «Against Constructionism: The Historical Ethnography of Emotions».
Current Anthropology Vol. 38, n° 3.

. (2008). The Navigation of Feeling. A Framework for the History of Emotions.

Cambridge University Press.

Rosenwein, B. (2007). Emotional Communities in the Early Middle Ages. Cornell University
Press.

Schopenhauer, A. (2009). Los dolores del mundo. Ediciones Sequitur.

Schumpeter, J. A. (1942). Capitalism, Socialism and Democracy. Harper & Brothers
Publishers.

Staiger J. et al. (2010). Political Emotions. Routledge.

Sudnow, D. (1971). La organizacion social de la muerte. Ed. Tiempo Contemporaneo.

131



Swales, J. (2004). Research Genres: Explorations and Applications. Cambridge University
Press.

Thomas, L. (1983). La Antropologia de la Muerte. FCE.

Vargas Arias, C. (2015). Hacia la consolidacion del Estado liberal en Costa Rica (1870-
1890). Editorial UCR.

Velazquez, C. (1996). «Morir en el siglo XVII». Las actitudes ante la muerte en el Cartago
del siglo VII- Tesis Universidad de Costa Rica.

Venero, L. (1880). Aniversario de la Revolucion del 27 de abril de 1870. Imprenta Nacional.

Watson, G. (2014). Philosophy of Emptiness. Reaktion Books LTD.

Weber, Max. (2019). La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Alianza Editorial.

Corpus
Honras Funebres Tributadas al General Don Tomas Guardia. 1882.
Corona Fanebre a la Memoria de Lorenzo Montenegro. 1891.

Corona Funebre a la Memoria del Malogrado Director del “Colejio De Granada™ Pbro. Lcdo.
Don Pedro Saenz Llaria. 1878.
Discurso pronunciado por el Coronel Don Irineo Delgadillo ante el cadaver del General

Maximo Jerez. Managua, 1894.

132



