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EQUILIBRIO

Llora triste...doblegada,
angustiada, mujer...violentada.
Gime en sus entraflas...reprimida,

maltratada, tierra...abusada.

Acaso mujer y tierra /Jtienes un mismo acechador?
iquién te oprime? /quién te agrede?

.es el hombre “poderoso”, gque ha ocultado tu valor?

Ven, caminemos de la mano
liberemos nuestro temor
hombre, mujer y tierra

tienen un mismo creador.

Marlene Bohdérquez S.



INTRODUCCION.

El feminismo y la ecologia, en cierto modo, no son dos

movimientos diferentes. (la violencia contra la mujer y

contra la naturaleza se refuerzan mutuamente. El
e

ecofeminismo une estas dos realidadeq, Jpretende la liberacidn

.._1--—-"'-_'."‘ o

e T e
s A S - e —
— e e

de la mujer, y la armonizacién entre la humanidad vy Ila

naturaleza.
- e—

Al decir liberacién de la mujer no se pretende caer en
la misma problemdtica patqiaroalistn de darle a todo una
sola perspectiva. Se trata de rescatar los valores que
durante affos, décadas...siglos han sido reprimidos a las
mujeres y a la naturaleza, quizd por una "mala interpretaciodn
histérica”; con el fin de generar una sociedad donde se pueda
hablar, sentir, y vivir de una manera integral.

El objetivo de este trabajo es demostrar desde un
planteamiento teoldégico que por la misma razdén que el vardn
domina y maltrata a la muj)er, también, ejerce poder
destructivo sobre la naturaleza.

Por este motivo la primera parte de este traba)o
presenta elementos sobre la experiencia de la mujer en una
sociedad androcéntrica (centrada en el vardén). Lugar donde
se la margina, violenta, reprime, y se invisibiliza su

participacién histdérica.

En una sociedad de pensamiento v de accidn



androcéntricas, se han establecido un conjunto de
caracteristicas sociales atribufidas a las personas segun Su
sexo, estableciendo asf, la diferencia entre género femenino
y masculino.

Desde este planteamiento el varén es considerado como
el fuerte, el dominante y por el contrario la mujer es
considerada como el otro”, por supuesto a partir del wvardn
que en su afédn de dominio y de poder la de)a al margen,
convirtiéndola asf{ en un objeto mds, en la diferente, Ila
desigual, la "mds débil".

Esta realidad se puede ejemplificar, concretamente, en
la sociedad costarricense en la década comprendida entre
1986-1996. Se delimita en estos affos porque ha aumentado la
conciencia sobre esta problemdtica, tanto asi{ que, algunas
mujeres, han logrado una participacién en Conferencias
Mundiales para plantear su experiencia y para abrir caminos
que le ayuden a concientizar. tanto a mujeres, como a varones
de su situacién de igualdad.

Profesionales han considerado que la violencia es un

grave problema de salud pdblica. Segun un estudio realizado
por el Instituto de Investigaciones Sicolégicas de la
Universidad de Costa Rica, un tercio de las mu jeres

costarricenses han sido golpeadas por Sus maridos o



compafieros.

La mujer costarricense, en un alto indice, forma parte
de la poblacién econdémicamente activa (PEA). En este campo
lucha contra la violencia: salarios mds bajos, acoso sexual,
ser culpada de desorganizacidén familiar y de romper con la
armonfa hogarefia. Aparte de esto, tiene doble jornada
irreconocida en las labores del hogar vy en el cuido Yy
educacién de los hijos. (Tema ampliado mds adelante).

Paralelamente, a esta situacién, otro aspecto similar
es el abuso de poder ejercido sobre "lo otro”: la naturaleza;
justificado en el llamado que Dios le hace al ser humano de
"someter’ la creacién, por supuesto desde una lectura
patriarcalizante de la Biblia.

/ A vt leren

4é’é§é presenta una descripcién concreta del problema
ecolégico en Costa Rica, comprendido en la década de
1986-1996, para tomar conciencia de que la violencia
masculina es ejercida, tanto contra la mujer, como contra la
naturaleza.

Aungue nuestro pais tiene una legislacién ecoldgica,
lamentablemente, no se puede afirmar que sea una f;:;;HOn
positiva ante esta problemAtica. Se puede hablar de‘T; gran

cantidad de especies en via de extincién, de la venta de las

playas, de la tala indiscriminada de Arboles, del uso de



herbicidas y otros productos altamente téxicos prohibidos en
otros paises. La ocontaminacidén de Jlos rios, los malos
sistemas agricolas, la erosién y muchos otros problemas que
el varén ha obviado por su egoismo, por su deseo de
acumulacién. Por su afdn de poder sobre el otro y lo otro.
Esta primera parte estd sustentada, bdsicamente, en las
denuncias realizadas 4g;rna Defensorfa de Jlos Habitantes,
también en datos suministrados por la Asociacién Ecoldgica

Costarricense (AECO). Y en una obra sumamente inspiradora
/“.{ﬂm

awtar Roy H.

titulada “Tierra: (¢herencia o mercancia? =~ del
May.

Partiendo de la experiencia de dominacidén e jercida sobre
la mujer y la naturaleza, la segunda parte propone los
aspectos badsicos que sustentan el Ecofeminismo, asi como Ia
presentacién parcial del pensamiento de Rosemary Radford
Ruether con respecto a esta problemAtica. Esta autora es
te6loga feminista catdlica, estadounidense, Ha escrito
numerosos libros y articulos sobre teologia feminista y de la
liberacidén. Sus principales obras sobre el ecofeminismo
consultadas en este trabajo son: Gaia y Dios: una teologlia
feminista para la recuperacién de la tierra” y Mujer nueva,

tierra nueva: Liberacién del hombre yv la mujer en un mundo

renovado.



Esta autora critica las filosofias platdénica : %fv/ﬁ”ﬂﬁ“
aristotélica en Jlas cuales se Dbasa parcialmente CfZEQ,“ﬂ;“f°
oristinn&.. y que conducen a la jerarquizacién del vardn
sobre la mujer, de unas clases sociales sobre otras y de los
seres humanos sobre la naturaleza. Ruether afirma que esta
jerarquizacién se opone a los valores propuestos por Jesus,
porque El rompe con toda estructura de dominacidn y
desigualdad.

También en su planteamiento expone la importancia de
establecer una relacién entre los principilos criticos
biblicos y el principio critico feminista, basado en una
ética que parte de lo estético, del amor y del respeto por la
vida,

Ruether propone una recuperacién de la sociedad mediante
relaciones sanas de 1gualdad.

Después de conocer la realidad de Jla mujer y la
naturaleza, vy de analizar Jlas nuevas propuestas del
Ecofeminismo, en la tercera parte se plantea una nueva forma
de vivir, una visién holistica (hélikos - universal).

El Ecofeminismo cuestiona una teologia que ve a Dios
por encima de todas las cosas. Propone una nueva relacion

entre Dios, los seres humanos, la tierra v todo el cosmos.

El primer paso para una relacién armoniosa es cambiar la



imagen que tenemos de las mujeres y de los varones dentro de
todo el cosmos, 8sdélo asf cambiard la imagen que se tiene de
Dios.

IE} Ecofeminismo propone re-situar lo humano, no sobre el
cosmos sino, ‘“dentro” del cosmos. Donde no se identifique
al “otro” o "lo otro”, sino a todo el conjunto cosmicoﬁ

Concientes de esta problemdtica no podemos pasar de lado
sin asumir nuestro papel en esta nueva interpretacién. No
podemos permanecer al margen de nuestra responsabilidad en el
desarrollo de esta nueva sensibilidad,.

El método wutilizado serd el andlisis sistemdtico de
algunos aspectos de la realidad de la mujer y de la
naturaleza, en una sociedad de pensamiento y de accidn
androcéntrica, fundamentado, badsicamente, en denuncias
planteadas ante la Defensorfa de los Habitantes. Partiendo
de esta experiencia, se analizaréan algunos aspectos
importantes del ecofeminismo como, nueva visién de la
Teologia, especialmente en el pensamiento teoldgico y
feminista de Rosemary Radford Ruether y asi, desde esta
. perspectiva teolégica, plantearnos la reconstruccién de Ila
sociedad de una forma integral, fundamentada en las actitudes

e Jesis, de igualdad, de respeto por la vida, de amor y de

rvicilo.



1 PARTE: ELEMENTOS EN TORNO A LA MUJER Y EL MEDIO AMBIENTE
EN COSTA RICA: 1986 - 1996.

A través de la historia se ha establecido una divisidn
jerdrquica entre el orden de los seres humanos y el orden de
la naturaleza. En una sociedad patriarcal los valores de
dominacién, de poder y de explotacién, son ejercidos por el
varon sobre Jlas mujeres Yy sobre la naturaleza. La
explotacidén y la violencia estdn en funcidn de las
necesidades del varodn.

La mujer ha sido considerada como complemento del vardn,
negdndosele, de muchas maneras, su participacién histdérica
conciente, y la naturaleza ha sido sagqueada de una forma
devastadora.

A continuacién, en una forma breve, se describird parte
de esta problemdtica en la sociedad costarricense. Se
delimité a la década 1986-1996 porque en estos dltimos afos
se ha tomado mds conciencia de esta situacién, la cual, como
experiencia, se puede tomar como punto de partida para
elaborar una teologia feminista, con participacidn

comprometida de la mujer.



1. SEXO Y GENERO: HACIA UNA DEFINICION.

Cuando se habla de sexo se refiere a la diferencia
biolégica que existe entre la mujer y el vardn. La
diferencia genital y la estructura del cuerpo.

La diferencia sexual es visible, y faci]l de determinar.
Los seres humanos son seres sexuados (tienen un sSexo
definido), es una diferencia con la cual se nace, €8 propia
de su naturaleza. Nuestro cuerpo sexuvado constituye Ila
manera mds perfecta de relacionarnos con otros seres,

El género es el conjunto de caracteristicas socilales
atribufidas a una persona segun su sexo. Difiere del sexo
biolégico ya que el género es Jla identidad asignada o
adquirida por determinado sexo.

Se nace hembra o macho, luego la sociedad establece sus
propios modelos de feminidad y de masculinidad, obligando a
todas/os a ajustarse a esos patrones.

En Ja actualidad no podemos pasar por alto el
problema del género: .qué tan importante es ser vardn o
mujer? . Las mujeres son excluidas por el lengua je
genérico? Esta divisién de género es evidente, partiendo de
que s8e vive dentro de una estructura social androcéntrica
(andro = del griego varén, que se centra en el vardn).

Muchas veces las mismas mujeres transmiten valores “ocultos



y admiten la divisién genérica como vdlida, sin someterla a
una visién critica. Se inculca en las nififas y en los
niffos roles especificos por su sexo, o hasta sentimientos
al decir gque las niffas son mds sensibles y que los nifios
deben ser mds rudos; asi se establece el género: masculino y
femenino.

Toda persona humana tiene capacidad de razonar, de
decidir, de amar y un destino comin: la felicidad.
Cualquiera que sea su sexo tiene derecho a desarrollarse de
acuerdo a su personalidad, deseos y aspiraciones,

Sin embargo los modelos sociales pretenden asignar a la
personalidad masculina los valores que representan dinamismo,
valentfa, y razonamiento. Por el contrario a las mujeres se
las impulsa hacia la pasividad, la sumisién, el conformismo.
Se la educa para que sea dulce, sentimental, sufrida, incapaz
de pensar bien y de hacer aportes importantes a la humanidad.

Cuando esta pretencién se acepta, sin ningun
cuestionamiento o critica y, se le otorga al vardén Ila
superioridad, se construye as{ una sociedad machista.

Se deben, poco a poco, ir cambiando estos patrones
culturales establecidos, lo primero es la aceptacidén de las
mujeres de su propia identidad y de su valor histérico.

En nuestra sociedad, profundamente, patriarcalista no es
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fd4cil iniciar un cambio sin ser seflaladas. Como manifiesta
Elizabeth Schiissler Fiorenza: “Habitualmente, toda persona
que se identifique con la causa feminista resulta
ideoldégicamente sospechosa y queda profesionalente
desacreditada. (1).

Para comprender el problema de género hay que
ubicar la situacién social de la mujer en una sociedad
androcéntrica: violencia doméstica (agresién fisica, sexual,
sicolégica), madres solas, opciones reales de empleo,
doble carga laboral (hogar-empleo), discriminacidén por
el s6lo hecho de ser mujer vy mds, Si es negra o indigena.

Afirma Felisa Elizondo al referirse a esta problematica:

.a la mujer se le admira por su sumisién incondicional,
por el olvido de sus propios sentimientos, lo femenino se
adapta, es fuerte al deber, se consagra, tolera, disimula. lLa
mujer es abnegada, frdgil, débil, enteramente corruptible,
embargada por los sentimientos y el corazdn, pero con un

déficit de inteligencia y voluntad. (2).

La violencia contra la mujer se manifiesta de
miltiples formas pero, el elemento comin es la violencia
sexista.

El sexismo se puede considerar, como todos los métodos

empleados en el patriarcado para mantener la subordinacion
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de la mujer, como abarcante de todos los d&mbitos de la vida
y las relaciones humanas, y por lo tanto justifica la
divisién sexual del trabajo y hasta la inferioridad mental
del género femenino.

La violencia se ubica tanto en el hogar como en el
lugar de trabajo, remunerado, porque se percibe a la mujer
como ayudante o sierva del vardn.

Con respecto a esta problemdtica Roy May afirma:
"En la ideologia dominante, se idealiza el hogar \
la relacién matrimonial. El hogar es el lugar de Ila
ternura y el amor, del cuidado y el mutuo compartimiento
de la vida. La vida sexual es expresién de esa relacion
y los nifios son fruto del amor, Pero para miles de
mujeres, el hogar es otra cosa. (3).

En una sociedad androcéntrica todo el trabajo doméstico
se le reserva a la muj)er, son muy pocos los varones que
comparten las labores domésticas o el cuido de los hijos e
hijas. Aung) si la mujer trabaja fuera del hogar, las
responsabilidades domésticas son otorgadas a ella.

Por su naturaleza bicldgica)a la mujer Jle es asignado,
por excelencia, e] papel reproductor, sin embargo, es el

varén el que determina s8su condicidn sexual. En el

sector laboral no es igualmente aceptada si estd embarazada,
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y 8i tiene hijos e hijas no se contempla si debe pedir un
permiso para su atencidn.

Esta visién tan vacia, tan nula, no escapa a la realidad
costarricense, puea@) lamentablemente, muestra un alto
fndice de violencia en contra de la mujer. Por este motivo
El continuacién se presenta una breve descripciodn que

ejemplifica parte de esta problematica.
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2. ASPECTOS DE LA PROBLEMATICA DE LA MUJER EN LA SOCIEDAD
COSTARRICENSE.

2.1. DESIGUALDAD DE GENERO.

Se puede apreciar la desigualdad de género aque se
establece en Costa Rica en datos suministrados por el
departamento de Defensoria de la mujer,en la Defensoria de
los Habitantes. (Sustentado en la ley de la Defensoria
de los Habitantes de la Repuiblica y en la Ley de
promocién de la Igualdad Social de la Mujer).

Los temas Wﬂse desprenden de las
que jas presentadas por mujeres a dicha institucién. Son
incufdos dentro de este traba)o porque ejemplifican

concretamente, la problemdtica en estudio.

-Hostigamiento sexual: la mayorfa de victimas son

mujeres, se expresa en conductas en contra de su voluntad

tales como: peticiones de “favores sexuales , piropos
soeces, tocamientos, comentarios groseros, miradas
lascivas, mensa jes escritos en relacidén con su cuerpo O

apariencia personal, entre otras.
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Esta situacidn provoca serias repercusiones en las

mujeres agredidas ya que dificulta su desempeffo en las

labores cotidianas, generando consecuencias como: tensidén
nerviosa, inseguridad, depresidén, ansiedad, insomnios,
problemas digestivos, dificultad de concentracidn,

irritabilidad, aislamiento e incluso pérdida del empleo.
Incide asf en las relaciones interpersonales, se convierte
en un problema social. Lo mAs lamentable es que a las
victimas se les culpa de la agresién por “provocar’, y
muchas veces se les convence de mantener en silencio la

situacién.

En muchas ocasiones el hostigamiento sexual se

- - /.
convierte en hostigamiento Jlaboral, cuandothefea toman
represalias por el rechazo a una propuesta sexuaL} se

manifiesta cuando es trasladada o reubicada arbitrariamente,
cuando se exigen labores diferentes al resto de las
compafieras y compafferos, ser evaluada en forma continua y
drastica, se hacen comentarios infundados sobre sSu
integridady  —criticdrsele, verbalmente, delante de otras
personas, impidiendo la 1gualdad de oportunidades v

condiciones de trabajo, entre varones y mujeres.

/
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-Incumplimiento de los derechos por maternidad:
Se manifiesta por montos mds bajos del pago del subsidio.
por despido durante el perfodo de la licencia por
maternidad, pago parcial de aguinaldo por el uso de dicha
licencia, negacién para ampliar el perfodo de lactancia.
"Esta situacién evidencia algunas de las contradicciones
que la sociedad patriarcal ha producido y reproducido en
torno a la maternidad: por un lado, envia el mensaje de la
realizacién de toda mujer en el hecho de ser madre Y que la
leche materna es el mejor alimento vy, por el otro, la
‘castiga” cuando trata de cumplir con ese precepto

ideolégico. "(4).

~Incumplimiento de responsabilidades v funciones: Se
refiere a las obligaciones que tienen algunas instituciones
publicas, con los deberes y derechos de Jlas mujeres. Se
denuncian aspectos como: actos de violencia doméstica,
irregularidad en trdmite de pensiones, despidos laborales.
La institucién mds denunciada es Jla Guardia de Asistencia
Rural (GAR), por no hacerse presente cuando se llama por

denuncias de violencia en el hogar.
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-Violacién de derechos a las privadas de libertad: las
que jas presentadas son por el uso inadeacuado de detencidén

en mAxima seguridad, irrespeto a normas establecidas sobre

las celdas independientes, También sobre Jla amenaza de
7
cerrar la Casa Cuna, O negar el ingreso de menores a esta.

Otras quejas se presentan por violacidn a los debidos

N
procesos, traslado en los carros junto con | 8 varones

f
1

y la ubicacién de algunas en la cdrcel de hombres, situada

en Puntarenas.

-Otras formas de discriminacién Las manifestaciones
discriminatorias por razén de género, Y en perjuicio de la
mujer son muy variadas.

En lo cultural se han recibido que jas por no
incluirse mujeres en una delegacién representativa de
nuestro pafls.

El monto de los Seguros de Vida del Instituto Nacional
de Seguros es mas elevado para la mujer por ser
considerado de mAs riesgo.

Otros temas de gran trascendencia son la violencia
doméstica, los derechos de las mujeres en caso de

separacién 0 divorcio, las pensiones alimenticias,
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ejercicio de la patria potestad y los bienes gananciales.

La Defensorfa afirma al referirse a 1la violencia
doméstica: "E1l tema  de la violencia doméstica,
especialmente la que se da en las relaciones de pareja,
sigue siendo la forma mds extendida, posiblemente la més
destructora de la violencia de género. Las agresiones
fisicas, sexuales, patrimoniales y emocionales que reciben
por parte de los esposos, compafieros o0 exconvivientes
afectivos, el abandono del hogar sin dejarles recursos
para continuar viviendo, la destruccidén de bienes materiales
de la mujer vy la familia son algunas de Jas formas mAs
frecuentes que adquiere esta forma de violencia y que,
cOmo se seflalaba anteriormente, son Jlas mujeres sus

principales victimas. "(5),.

2.2. LEGISLACION SOBRE LA MUJER.
La Defensorfa de la mujer por ley no esta |lamada a
atender casos de violencia doméstica, pero la necesidad de

AL FR

tantas mujeresj!fser escuchadas._ﬁ.sentir apoyo en otras
| K g

mujeres, :f’saber dénde acudir, legalmente, o d tener un

proceso terapeutico o dénde protegerse de] agresor, son

motivos para recibirlas, orientarlas, y escucharlas.

Con excepcién de Jla Delegacién de la mujer del
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Ministerio de Justicia, no existen recursos alternativos
de atencién a esta problemdtica, lo que se agrava en las
zonas rurales, pues el programa Mujer y Violencia de Género
fue cerrado.

Otro organismo encargado de esta situvacidn es el
Centro Nacional para el desarrollo de la Mujer v la Familia
(CMF) . Presenta un Plan para la Igualdad de Oportunidades
entre Mujeres y Hombres (PIOMH), basado en el plan
Nacional de Desarrollo del actual gobierno de la
Republica (1997), cuyo objetivo es lograr una Costa Rica
mds unida por la igualdad de oportunidades para todos sus
ciudadanas y ciudadanos,

En el afio 1975 se participa en la I Conferencia Mundial

sobre la Mujer en Méjico, iniciando La Década Internacional

de la Mujer (1975-1985). A mitad de esa década se
convoca a una Segunda Conferencia para evaluar los
progresos realizados. En Costa Rica en el afio 1984 se
ratifica la Convencidén sobre todas las formas de

discriminacién contra la mujer,

La tercera Conferencia Mundial sobre la Mujer se realizd
en Nairobi en 1985 allf se planted como tema central:
"Estrategias orientadas hacia el futuro para el adelanto de

la mujer.” Como resultado de esta conferencia en Costa Rica
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se promulgé en 1990 la ley de promocidén de la Igualdad Social
de la Mujer.

La cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer denominada
“Conferencia Mundial para el Examen y la Evaluacién de Jos
Logros del Decenio de las Naciones Unidas para la Mujer:
Igualdad, Desarrollo y Paz)" )Fue realizada en Beijing,
China en 1995. El documento final, presenta una serie de
objetivos para favorecer la igualdad entre hombres y mujeres.

El Gobierno de Costa Rica adoptd las orientaciones
considerandolas coherentes con los lineamientos, programas Vv
acciones en materia de la mujer, vigentes en e] pafs, en la
actualidad. (6).

Las acciones tomadas por el Gobierno costarricense son:

- Reformar el lenguaje genérico.

-Actualizar la legislacién sobre Ja familia para
eliminar discriminaciones,

~Reformar el C6digo de trabajo para eliminar aspectos
discriminatorios.

~-Reformas en la normativa penal y en la ley general de
salud.

~Concertar con el poder jucicial, capacitacioén sobre

género y administracién de la justicia.

-Realizar campafia informativa sobre Jlos derechos que
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tienen las mujeres de acuerdo a la normativa vigente,

-Fomentar la corresponsabilidad familiar entre mujeres v
hombres.

~-Garantizar el cumplimiento de igualdad de oportunidades
educativas y de formacién profesional.

-Fomentar en los medios de comunicacidén una imagen de la
mujer no discriminatoria o estereotipada.

-Brindar mayor participacién de la mujer en actividades
deportivas, culturales y artisticas,

-Me joramiento de la situacidén social y laboral.

-Integracién de género y medio ambiente.

-Participacidén social y polfitica de las mujeres.

Seria maravilloso que se cumplieran todos estos
objetivos. Lamentablemente, s6lo responden a un provecto mas
de un determinado gobierno, no quiero decir con estoE: que no UV
existan personas que, realmente, tomen la problemdtica de la
mujer costarricense, muy en serio, formen parte de una
asociacién feminista o no,pues/ ) tratan de poner su grano de
arena en el rescate de los valores femeninos sin
menospreciar, en ningun momento los valores masculinos sino;)
tratando de buscar Jla dimensién total del ser humano

(femenina-masculina).
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De una forma paralela a la problemdtica de la mujer,
se puede ubicar la situacién de dominio v explotacidén a la
naturaleza. A continuvacidn, se tratard de describir
brevemente algunos aspectos importantes del problema

ecolégico en la sociedad costarricense.
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3. CONSIDERACIONES EN TORNO AL PROBLEMA ECOLOGICO EN
COSTA RICA.

3.1. ECOLOGIA Y DESARROLLO.

La situacién de Costa Rica en cuanto a la ecologfa es
privilegiada. Por su posicidén geografica y sus condiciones
climdticas, permite la existencia de una rica biodiversidad.

El estudio de 1la ecologfa (del griego oikos que
significa casa y logos estudio), actualmente, ng es adlqﬁ} el
estudio de los seres vivos y su ambiente sinérfﬂadem&s de las
condiciones fisicas, quimicas, v biolégicaaldebe considerar
tanbién@}las caracteristicas o factores sociales, econdmicos
y culturales que lo afectan.

Una de las consecuencias mds conocidas del maltrato a la
naturaleza es Jla contaminacidn, per05ﬁ la problemdtica
ambiental también;) conlleva a la pérdida de valores como la
deshumanizacidén, la aplicacién de un modelo econdmico egoista
Yy consumista, y la visidén de una naturaleza-botin gque hay que
saquear sin importar las consecuencias.

El ser humano, desde el inicio de su existencia, utiliza

L™\ SN
los recursos naturales para satisfacer sus necesidades. En

su evolucidn socialé} surge el deseo de acumulacidén v de
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agresion contra la naturaleza. Con la Revolucién Industrial
se acelera este proceso y establece, ademds, diferencias
socio-econdmicas en@re paises ricos que disponen de los
recursos de los paises pobres. Se pretende un desarrollo
basado en la agresidén contra la naturaleza vy el dominio de
los paises mads poderosos.

El desastre ecoldgico a nivel mundial ha sido un motivo
de preocupacién para muchas personas porque, por increible
que parezca, la extincidén masiva de especies en la Tierra es
un hecho.

Afflo tras afflo, desaparecen especies de flora v fauna en el

planeta. Se puede observar como van desapareciendo los
bosques, se talan miles de hectdreas por afifo v las
consecuencilas son visibles: alteraciones climAticas,

contaminacidén de las aguas y erosién de los suelos por falta
de vegetacidn.

Las ambiciosas y omnipotentes corporaciones
multinacionales con sSu magquinaria destruyeRun bosque en sdélo
una hora. Grandes terratenientes desplazan a campesinos de
Sus parcelas, lamentablemente, pocos se oponen a este
"desarrollo” vy a los intereses econdémicos de los méas
poderosos.

Costa Rica no escapa a esta realidad y aunque sea
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elogiada a nivel internacional, existeqﬁ) tristes panoramas
visibles y alarmantes del exterminio causado por el ser
humano sobre la naturaleza en nuestro pafs.

Segin estudios de ]la Asociacién Ecologista Costarricense
(AECO): "En Costa Rica, la destruccidén masiva del bosque es
la principal amenaza a ]la biodiversidad,

En los dltimos 20 affos el 30% del pafis (16 000 ha) ha
sido deforestado y el uso del suelo ha sido transformado en
su mayoria, en pastos de baja calidad. (7).

A este fendmeno se le conoce popularmente comq;) las
granjas de "Hamburguesaa".LQ;;) la conversién de bosques
tropicales para dar paso a pastizales ganaderos.

A esto se refire Roy May cuando afirma: "Costa Rica,
como muchos otros pafses latinoamericanos, estd llegando al
agotamiento total de su selva. En los casos en que se
reforesta la tierra arrasada, se siembran especies ex6ticas o
s6lo las que tienen “valor comercial . El bosque natural se
convierte en una plantacién de drboles sembrados en fila que
esperan ser talados.

Mientras tanto, en nombre del desarrollo, se abren
caminos, se construyen represas, SsSe cavan minas Yy se
establecen asentamientos en zonas ecolégicante frdgiles, sin

importar las consecuencias daffinas para el ambiente natural.
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Hay que abrir territorio y poblarlo, humanizarlo v hacerlo
producir. Hay que conquistar la tierra virgen, someterla,
domesticarla, ponerla bajo el control humano. En eso
consiste el progreso, y la realizacién del hombre. "(8).

Tampoco ha existido un programa de ordenamiento de
humedales, zonas costeras o cuencas hidrogrdficas. Teniendo
consecuencias severas como,) la pesquerfa industrial del
camardén, la tala del manglar, el secado de humedales, la
contaminacidén severa de los rfos.

Otro grave problema es el conocido como la “revolucidn
verde’ que consistey; en promover los monocultivos extensivos
mane jados genéticamente por compafifas transnacionales. Este
fenémeno reduce la biodiveraidad.de la flora, una reduccidn
genética de los cultivos y)ﬁégrdida del conocimiento
tradicional en el manejo y manutencidn. Afecta a cultivos
como el arroz, las hortalizas, vy el mafz,

Existe un proceso histérico-econdmico alrededor,
principalmente, del cultivo del banano y de]l café, que ha
ocupado la gran mayoria de Area apta para otros cultivos.

Este proceso de colonizacién agricola generd, en gran
escala, el problema de tenencia de Jla tierra. los mds
poderosos econdémicamente desplazan a la poblacién rural,

obligdndola a buscar alternativas productivas,
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Junto a este aparente desarrollo, se provoca una
destruccién de los bosques causando el problema de lavado de
los suelos y de erosidén que, combinada con el alto uso de
agroguimicos provocan tanbidné)la contaminacidén en los rfos vy
mares.

Ingemar Hedstrdm dice al respecto: "De esta manera, las
explotaciones agrarias de un solo producto como el algodén,
cacao, azucar, café, entre otros, provocan Serios
desequilibrios ecoldégicos. Los ecosistemas se hicieron mas
vulnerables al romperse la diversidad bioldgica, que es una
de las principales caracterfisticas que garantiza la
estabilidad de los ecosistemas naturales.” (9).

Un ejemplo de dominacién patriarcal tiene lugar cuando a
los indigenas se le despoja de sus tierras y estas culturas
van desaparaciendo. Junto con ellas desaparece amplia
informacidén de la adaptacién que han tenido a los
ecosistemas que han habitado,

La tradicién campesina tambiéq{?se ha visto afectada por
el influjo cultural de occidente y por las politicas de
ajuste estructural gque han regido al pais en los Wdltimos
afios.

La minerfa de oro a cielo abierto (MCA), es otra

actividad industrial de alto impacto ambiental, social v
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cultural. Desde inicios de los affos 90 Costa Rica experimenta
un acelerado proceso de expansién del sector minero,
denominado “el cuarto ciclo minero”. Grandes corporaciones
transnacionales, se dedican a la explotacién de minerales
metdlicos, respondiendo a las polfiticas de ajuste estructural
y de transnacionalizacidén de nuestra economia.

El @4rea de defensorfa v campaflas de la Asociacién
Ecologista Costarricense (AECO) define 1lo siguiente al
referirse a dicha actividad: "Los modernos equipos de
excavacioén, las cintas transportadoras, lJa gran maquinaria,
el uso de nuevos insumos y las tuberfas de distribucidn
permiten hoy remover montaflas enteras en cuestién de horas,
haciendo rentable la extraccién de menos de un gramo por
tonelada de material removido...ninguna actividad industrial
es tan agresiva ambiental, social y culturalmente como la

minerfa a cielo abierto.” (10).

3.2. RELACION SER HUMANO-ENTORNO. ¢/(DOMINIO O EXTERMINIO?

En la Defensoria de los Habitantes existe un
departamento 1lamado Direccidén de Calidad de Vida y Medio
Ambiente, Este departamento(j atiende casos sobre |]as
conductas de los seres humanos en relacidén con su entorno, la

influencia que ejercen las poblaciones en los ecosistemas
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perturbando el equilibrio del ambiente, comprometiendo la
salud de los seres humanos y su supervivencia.

La relacién existente entre los seres humanos y la
naturaleza no puede limitarse sélo al uso y transformacién de
los recursos naturales en materia prima. Los problemas
ambientales y el exceso de demanda de servicios conllevan a
la pobreza en muchos sectores.

Confirma esta entidad, que la deforestacién es uno de
los problemas ecoldégicos mds graves del pafs: "Costa Rica
ocupa el primer Jlugar en deforestacidén per cédpita en el
mundo. Como resultado de ello y de prédcticas agricolas
inadecuadas, se da una gravisima erosién de los suelos. (11).

La Defensorfa, ha intervenido en problemas concretos
como denuncias de operaciones de tala ilegal e investigar el
otorgamiento de permisos en zonas de interés o proteccidn,
con la finalidad de proteger el recurso arbdéreo e hidrico de
conformidad con la normativa vigente,. Mas apremiante cuando
la tala tiene Jlugar en las orillas de rios, gquebradas Yy
nacientes.

Esta Institucidn, participa{)en campafias de proteccidn
a la biodiversidad, para procurar la preservaci16n de especies
en alto riesgo de extincién. Un ejemplo es la campafia

“Salvemos a la lapa verde ', ave muy bella que sélo habita en
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Centroamérica y al norte de Colombia. En Costa Rica sélo
quedan :Zigiiifnco.parejau adultas. Resulta diffcil, poraque
no sdl&fydgla proteccién de su especie en particular sino, ) de
su hdbitat, el alimento y la posibilidad de su reproduccién
en cautiverio.

La contaminacidén por operacién de granjas porcinas es
otro tema de denuncias. Con respaldo en el artfculo 132 de
la Ley de Proteccién de Vida Silvestre, cualquier actividad
agroindustrial que opere en el territorio nacional tiene,
como requisito,’ para su fucionamiento, la instalacidén vy
puesta en operacidén de una planta de tratamiento de aguas vy
desechos sdélidos.

También;,’ se reciben denuncias por la contaminacidn
sénica, vya que es una de las principales amenazas a la
calidad de vida. Disminuye la eficiencia en el trabajo,
incrementa la tensién en los individuos modificando sus
respuestas glandulares, hematoldégicas, neuroldégicas,
cardiovasculares, respiratorias y digestivas. Afecta en la
relacién con los demaa7 .ﬁn la capacidad de aprendizaje, en
la comunicacidén y en la ejecucién del trabajo. La exposicidn
prolongada a este tipo de contaminacién produce alteraciones

sicolégicas como: angustia, inestabilidad y lesiones, incluso

la sordera. Atenta contra la i1integridad fisica de las

e
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personas.
Algunas fuentes de este problema son: iglesias, bares,
discotecas, automdéviles, y vehiculos pesados.

La contaminacién por parte de los beneficios de café, es
otro problema que afecta los rfos del territorio nacional.
Produce dafios severos a la flora y fauna fluvial. Afecta la
salud de las personas que habitan cerca de estos,
conviertiéndose, en un riesgo para la salud pidblica. Al
respecto se hicieron recomendaciones al Ministerio de Salud,
e inclusive cierre de beneficios que no cumplieran ocon Jlos
requisitos establecidos.

La Defensoria, también;) interviene en el manejo de los
desechos domésticos e industriales. la basura sdélo puede
tener tres formas de disposicién: enterrarla, aquemarla o
reciclarla. Es necesario utilizar tecnologias modernas que
permitan desarrollar las tres opciones de la forma més
eficiente v con mayor proteccidédn para el medio ambiente.

la cantidad de basura que producen los seres humanos,

sobrepasa la capacidad del medio para transformarla. Es
necesario un cambio en la mentalidad consumista. La mavor
parte de los residuos generados son el papel, le sigue en

escala el pldstico, y el vidrio en menor medida. Para que el

reciclado sea rentable, se requiere que se clasifique la
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basura desde su origen y fomentar el mercado para el producto
recuperado.

Con respecto a este tema la Defensorfa afirma: “Hoy en
dia se enfrenta el problema de que los métodos de disposicién
de desechos son los mismos que hace cincuenta affos. Los
desechos no son tratados quimica ni técnicamente y se aduce
que no se cuenta con suficientes recursos econdmicos para
ello. En tal sentido, resulta necesario adecuar las
conductas de los seres humanos al contexto de un mundo
agotable, sobre el cual es necesario preocuparse
solidariamente. " (12).

En Costa Rica, los desechos industriales se depositan en
el mismo lugar que los domésticos. Con respecto a Rio Azul,
la ;FLfensorla determiné peligroso construir parquesy donde
todav!qu emanan gases que pueden contener metales pesados
daffinos para la salud. Recomenddé establecer en los nuevos
rellenos aanitarioq;a Areas especificas para los desechos
peligrosos, y una campafla de educacién ciudadana para

clasificacién y reciclado de basura.

3.3. LEGISLACION ECOLOGICA EN COSTA RICA.

Parte del deterioro ambiental, se debe a la falta de

una adecuada legislacién, o por una préactica deficiente de
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ésta. Los movimientos ecologistas y conservacionistas llenan
muchas veces este vacio, pero, en la mavorfia de los casos son
objeto de burla.

En Costa Rica, se cred en el afio 1989 la Federacidn de
Organizaciones Conservacionistas (FECON), con el fin de
denunciar irregularidades ambientales.

También; el Estado crea el Ministerio del Ambiente y de
los Recursos Naturales.

Se aprueban leyes y proyectos de ley concernientes a la
proteccién del ambiente dentro de las cuales se pueden citar:

-Ley 7226, publicada en la Gaceta #88, del 10 de mayo de
1991: Convenio Constitutivo de la Comisién Centroamericana de
Ambiente y Desarrollo.

-Ley 7235, publicada en la Gaceta #108, del 10 de junio
de 1991: se propone la inclusién obligatoria del tema en los
programas de la educacidén primaria y secundaria.

-Ley 7329, publicada en la Gaceta #51, del 15 de marzo
de 1993, Ley de Concesién de Obra Publica: necesidad de los
estudios de impacto ambiental en los proyectos objetos de
esta ley.

-Ley 7399, publicada en la Gaceta #95, del 18 de mayo de
1994, Ley de Hidrocarburos (Proyecto 9573): necesidad de los

estudios de impacto ambiental en los proyectos de objeto de
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esta ley.
-Ley 7404, publicada en la Gaceta #9), del 12 de mavo
de 1994, Ley General de Concesién de Obra Publica.

-~Ley 7412, publicada en la Gaceta #111, del 10 de junio
de 1994, Ley de reforma al articulo 50 de la Constitucién
Politica.

-Ley 7438, publicada en la Gaceta #193, del 11 de
octubre de 1994, Convenio para Jla Conservacidén de la
Biodiversidad y Proteccién de Areas Silvestres Prioritarias
en América Central.

-Ley 7554, publicada en la Gaceta #215, del 13 de
octubre de 1995, lLey Orgédnica del Ambiente,.

-Ley 7572, publicada en la Gaceta #47, de]l 6 de marzo de
1996, Aprobacién del Convenio Regional para el manejo y
Conservacién de los Fcosistemas Naturales y Forestales v el

Desarrollo de Plantaciones Forestales.

Aunque se tomen medidas severas, el proceso correctivo
es mads lento que el de degradacién de los recursos. Es aqul
donde debemos tomar conciencia de la violencia y rapacidad
que algunos seres humanos han ejercido en una sociedad de
pensamiento v accién androcéntricas sobre la naturaleza.

Todo lo apuntado, incita a retomar el problema de
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género y cuestionarnos por qué, principalmente, el varén ve
a la naturaleza como "lo otro”, como su contrario, ... su

enemiga sobre la cual puede descargar su deseo de amenazar,
someter y explotar.

Por eso, se presentard a continuacién, una propuesta a
partir de la reflexidén teolégica que pretende “despertar” la
conciencia de los seres humanos, para ubicar adecuadamente la

relacidn existente : Dios-seres humanos-naturaleza.
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IT PARTE. ECOFEMINISMO, NUEVA DIMENSION DE LA TEOLOGIA.

Después de conocer algunos aspectos de la problemadtica
actual costarricense en cuanto a la mujer v 1la naturaleza,
esta segunda parte, pretende iluminar esa realidad desde una
perspectiva teoldgica. Especificamente, desde la teologia
ecolégica y feminista. (Ecofeminismo).

El objetivo de este trabajoé)es mostrar que la misma
“razén” por la que el varén somete a la mujer, es la misma
por la que somete a la tierra. Este hecho contribuird a la
toun/ conciencia para promover un cambio urgente de
comportamiento frente a las estructuras sociales existentes.
Esto no es fdcil, porgue requiere transformar patrones
establecidos muy arraigados culturalmente.

Lla teologia debe plantearse nuevos paradigmas que sean
acordes con la realidad, que ayuden a superar los dualismos
existentes para no caer mds en la discriminacidn. Ademas,

abrir un espacio de interpretacién desde la “experiencia

femenina .
La restauracidén ecolégica y feminista, debe partir de
un cambio interno en nosotras y nosotros, una nueva

sensibilidad: una forma de vida en Jla que, respetando
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nuestras individualidades, podamos sentirnos parte de un gran
organismo viviente, donde nos respetemos como hermanos en un

mismo espiritu de paz, de armonfa y de servicio.

1. CATEGORIAS IMPORTANTES DEL ECOFEMINISMO.

Para comprender el ecofeminismo es necesario tener en

cuenta algunas las categorfas que lo sustentan:

1.1. ECOFEMINISMO:

El término fue introducido por la feminista francesa
Francois D'Eaubonne en los affos 70. Proponia que las mujeres
tenfan intereses y necesidades especificas para defender |la
ecologia.

Algunas mujeregf} se expresan en una profunda relacidén
con la tierra y en una espiritualidad gque celebra los ciclos
vitales de nacimiento, c¢recimiento, decaimiento, muerte vy
regeneracion, Buscan nuevos s8imbolos que enaltecen Ila
fecundidad, redescubren a la Gran Diosa y critican las

e ——

religiones patriarcales. .fsta visién corre el peligro de ser
muy radical.

Otras feministas proponen la asociacidén de la mujer con
la naturaleza, rechazando el punto de vista dualista en una

sociedad androcéntrica que justifica el tratar a la mujer v a
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la naturaleza como propiedad del vardén y a las cuales puede
utilizar como é] desee. Esta postura es menos radical v
plantea la reconstruccién de la sociedad resaltando el valor

de lo femenino, sin menospreciar los valores masculinos.

1.2. NUEVA SENSIBILIDAD:

El ecofeminismo no s6lo es una teorfa, sino una nueva
forma de vida. Propone wuna cultura que reemplace las
relaciones dualistas (de superioridad y dominacién), por
relaciones de interdependencia de todos los seres vivos
entre sfi.

Pretende la restauracién de la sociedad por medio, de
relaciones sanas entre los seres humanos, la tierra v todo el
cCOSmoSs. Para esto es necesaria@ﬁprecindir de la competencia
y agresividad a Jla que estamos “acostumbrados™ en una
sociedad patriarcalista, en dondeé)las mu jeres son educadas
para ser victimas, sentirse indignas y culpables; y a la vez,
sonm —edusades para ser complices, sintiendo que su deber es
sacrificarse para beneficio del vardn.

La nueva sensibilidad, requiere un nuevo paradigma de
creatividad, de “"imaginacidén | se genera de la voluntad y de
la intuicién que por afios se ha identificado con la mujer, no

puede partir en la racionalidad "machista de dominacidn.
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Es necesario sensibilizar tanto a mujeres como a
varones sobre la importancia de valores como cooperacioén,
mutualidad, compasidén, justicia e integridad que liberen de
la dominacidén y explotacidn.

Esta nueva sensibilidad, también, debe caracterizarse
por una profunda preocupacién de la responsablilidad de los
seres humanos ante el destino de la Tierra. Debe 1llevar a
reconocer la dependencia de las personas con el entorno.

Hacer conciencia de que lo que afecte a nuestro planeta
afectard, en la misma medida, a todas sus formas de vida,
llevdndonos al eco-cidio y suicidio de las especies.

) 2N
1.3. RESISTENCIA:

Son todos los esfuerzos que se realizan para luchar por
la transformacién de las relaciones sociales que justifican
la dominacidén de las mujeres y de la naturaleza.

Es creatividad que parte del poder violento, para crear
se debe destruir lo que antes fue. No se debe entender
destruccidén como sindnimo de maldad sino, como una emocidén de
supervivencia que genere un cambio positivo. Su objetivo es
enfrentar todo lo que amenaza el cosmos, dando una respuesta
fisica, psfiquica y emocional, que encause la energia generada

por la ira, para destruir la situacién de dominio y crear
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nuevas relaciones de equidad, de hermandad, de amor y de
servicio.

La resistencia, puede consideraraqp como el proceso
hacia una sociedad que rompa con el androcentrismo,
reubicando al ser humano como parte de todos los elementos de
la creacién y no sobre ellos.

Una categoria importante para la resistencia, es la
memoriag S mujeres, en particular valorizan, la importancia
de recordar para hacer visible la historia y la presencia gque
por mucho tiempo se les ha negado,

Es la decisidén firme de explicitar lo que se quiere para
la vida, para la Tierra, para las mujeres y los varones. La
lucha por la i1guldad entre razas, clases sociales y sexos.

Requiere que las mujeres, que han sido cémplices en el
silencio, pronuncien Su propia palabra y transmitan sus
experiencias. Anuncien la i1gualdad de oportunidades para
todas y todos.

La resistencia también,) plantea cambios personales Yy
estructurales, con coraje, decisién y compromiso. Para esto
e8 necesaria la solidaridad, unir las i1nteligencias, las
manos, vy las voces, en pequeflos y grandes circulos de

expresién y accién. Es trabajar unidas/os en la creacidén de

7
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una tierra nueva, donde se superen las desigualdades.

1. 4. ARMONIA:

Para el ecofeminismo es fundamenta(;?reconocer que todos /
somos parte de un gran tejido césmico. Todo forma parte de
un s6lo cuerpo viviente.

Dentro de este pensamiento@ no existen las jerarquias J
entre los seres de Ja tierra, ya que cada uno,
individualmente, tiene su importancia, su valor y su belleza.

Todos forman parte de una pequefia parte de la vida, la
muerte y la transformacién, y lo Unico que puede detener al
ser humano en su afdn de explotacién de la tierra, es el
reconocimiento de la conexién con todos los seres dentro del
tejido de la vida.

Sallie McFague afirma: "Sentir en la profundidad de
nuestro ser que somos parte integrante del ecosistema
evolutivo del cosmos es un requisito necesario para una
teologfa cristiana contempordnea. (1).

Dentro de la armonia se experimenta una “espiritualidad
del reciclaje”, es un proceso por el cual todos los cuerpos

/
que forman parte de la naturaleza mueren y regresan a esta

para sustentarla, para renovar la vida.
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La persona no se reduce a una perspectiva individual

sitmo—en mu relacién con el resto del cosmos, lo maés 7

importante no es la autonomfa sino la relacionalidad.

1.5. EQUILIBRIO:

Cuando se oprime a la mujer o se daffa al medio ambiente
se rompe con el equilibrio de este sistema. Porque existe la .
unidad en la diversidad: Todas las diferentes especies forman
un solo cuerpoély'cada una tiene su importancia y su relacién ,/
con Dios.

Se puede hablar de equilibrio cuando el ser humano en //
su libertad y autonomfa comprende su relacién con el COSMO S¢) /ﬁ
Y supera Jla visién de ubicarse en el centro de toda la
creacién y como el ser mds prdéximo a Dios.

Equilibrio es romper con los esquemas de una jerarquia
donde el vardén goza de un especial privilegio, y estd 1lamado
a dominar la tierra tratando a la mujer como la ”sum@aa" que
vive bajo los deseos de los varones. Esta jerarquia también,) -
Justifica el poderfo de una etnia sobre otra, una religidén
sobre otra, de un grupo social sobre otro.

Se puede hablar de equilibrio cuando mujeres y varones

logran construir su propia identidad desde otros paradigmas,

Y se pueden superar las relaciones asimétricas con relaciones
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de reciprocidad, respeto y co-responsabilidad, Cuando se
logre desarrollar una teologia integradora en la cual todos

tengan los mismos derechos por ser parte importante de un

COSmOSs.

1.6. VIOLENCIA:

La violencia se inicia cuando alguien se apropia y domina
lo que no le pertenece. Se inician, asf, relaciones de
poder, [iggtificadas en una teologfa patriarcalista que
identirica al amor con el sufrimiento; y el derecho del
varon de ejercer dominio vy cnntrol.aobre el resto de la
creacion.

Este "poder sobre”, no sélo causa la destrucciédn del ser
humano, sinq9 que destruye la vida misma, rompe con la
armonia y el equilibrio del cosmos.

Las formas de violencia son muchas, perq, siempre llevan
a un mismo fin: el dolor, la indignacién, el sufrimiento
injusto. Las mujeres han sido educadas para ser victimas vy
cémplices de este sistema. Para soportar, callar e
identificarse con el dolor como una accién redentora.

Otra victima de la violencia es la naturaleza, porgue es

sometida a 1Jla explotacién, a la contaminacidn y a la

devastacidn.
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Geiko Miiller-Farenholz se refiere a este tema diciendo:
"El abuso de poder se convierte en dominacién, transformando
al préjimo en victimas para el sacrificio. No s8élo la
violencia sexual peca contra la bendicién de la fertilidad
sino también la violencia econémica y politica, porque en
efecto la economia y la polfitica son los medios mds poderosos

de manipular y destruir el mundo.)” (2).

1.7. HABITABILIDAD DE LA TIERRA.

En una estructura social patriarcalista se entiende 1lo
femenino y lo masculino como dos polos ajenos y ale jados de
conducta humana.

Sobre este patrén también se entiende la relacién con la
Naturaleza, el ser humano se cree superior a ésta.

En esta visién del mundo la existencia tiene una
jJerarquia. Todo 1o terrenal representa lo corrupto, los
seres humanos representan el mds alto orden espiritual vy
luego se ubica el resto de la creacidn.

Entre los seres humanos existe un orden similar, los que

pertenecen a la raza blanca y pertenecen al género masculino

estdn por encima de esta jerarquia.

El Ecofeminismo propone transformar este habito mental

que ha sido heredado. Considerar a todas las criaturas como
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nuestras hermanas y hermanos sin ningun distingo jerdrquico.

La Tierra no puede ser un lugar corrupto que se tiene
que aniquilar. Es la madre que proporciona un hogar, un
complejo tejido del cual todos los seres forman parte vy
respiran a un mismo “ritmo cardiaco”.

Todos los ecosistemas de la tierra tienen que mantenerse
en estrecha relacidn para poder seguir el proceso evolutivo
del cosmos. Se procede de la Tierra v se regresa a ella

formando parte de un solo cuerpo viviente.

1.8. LO ESTETICO:
En el Ecofeminismo se plantea la ética desde el punto de
vista de lo estético. lLa palabra ética en su uso tradicional

se ha definido, desde un punto de vista androcéntrico (desde

la razén del varén), también la politica, la ciencia, la
teologfa, el trabajo, etc., se han valorado desde esta
perspectiva.

La ética femenina, esta mAds orientada por lo estético
que por la razdn. Estd articulada en un sistema de valores,
nuevas pautas de convivencia basadas esencialmente en el amor

Yy no en la "justicia’ de un sistema patriarcal.

La construccién de la identidad femenina, va mas alld de

la racionalidad y de la justicia basada en la culpabilidad,
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debe crearse a partir de la voluntad, 1la creatividad, vy el
deseo. Se requiere de espacios donde se pueda practicar las

g Xova
relaciones de reciprocidad./1 en lugar del dominio y el

exterminio se produzcan espacios laborales creativos.

2. MUJER Y CREACION EN EL PENSAMIENTO DE ROSEMARY RADFORD
RUETHER.

Después de conocer algunas categorias importantes que
sustentan el Ecofeminismo, se planteard a continuacién parte
del Pquamignto de la profesora Rosemary Radford Ruether, que
es tedloga feminista y parte de su reflexién la ha dedicado
al ecofeminismo, lo que ella llama "una bisqueda en favor de

la vida .

2.1. ELEMENTOS BIOGRAFICOS DE ROSEMARY RADFORD RUETHER. (3).
La profesora Ruether es una de ]Jas pioneras de la
Teologfa feminista: Catélica, norteamericana, es una de las
protagonistas méas resﬁetadas de esta corriente teoldégica.
Mantiene una relacidén firme y leal con la Iglesia Catdlica,

pero, a la vez, critica.
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Es profesora de teologia aplicada en el seminario de
teologia de la Garret-Evangelical en Illinois, Estados

Unidos.

Su formacién comprende lenguas clAdsicas y la teologia,

Después de su tesis doctoral, sus escritos han girado
en torno a tres grandes temas: L 4
C,! ] ,.. ( AQAAATFL dir: ¢

B Prinero.rfl quehacer teoldégico, investiga las raices
cristianas del antisemitismo en el campo de la cristologia vy
la tradicién mesidnica. Sobre las relaciones judeocristianas
ha escrito: Faith and Fratricide: The Theological Roots of
Antisemitism (1974); Nachstenliebe und Brudermord: Die
Theologischen Wurzlen des Antisemitismus (1978); vy también
sobre las rafces religiosas del conflicto judeopalestino: The
Wrath of Jonah: The Crisis of Religious Nationalism in the
Israeli-Palestinian Conflict (1989).

2. Un segundo tema que aborda es el aspecto politico del
Evangelio, la injusticia, el racismo, el clasismo y el
problema ecoldégico.

Este tema la orienta hacia el didlogo entre cristianos y
marxistas, y hacia la Teologia de 1la liberacién que se
desarrolla en América Latina. |

Dentro de esta temdtica ha publicado: Mujer nueva,

tierra nueva: la liberacién del hombre y la mujer en un



49

mundo renovado (1975): Gaia vy Dioa:; Una teologia

ecofeminista para la recuperacién de la tierra (1993).
También, _gé han publicado algunos articulos en Ja Revista ’/#f/
CONS-PIRANDO (Revista Latinoamericana de Ecofeminismo,
Espiritualidad y Teologia).

3. Un tercer interés es el feminismo, que la lleva a
realizar una indagacidén sobre las rafces cristianas de la
opresién femenina y una relectura de la Tradicién cristiana

desde la perspectiva de la mujer,

Entre las publicaciones de este tema se puede citar:

Sexism and God-Talk: Toward a Feminist Theology (1983);
Sexismus und die Rede von Gott (1985): Women-Guides: Texts
for Feminist Theology (1985); Fraunenbilder, Gottesbilder:

Feministische Erfabrungen in religions geschichtlichen
Texten (1985); Women-Church: Theology and Practice of
Feminist Liturgical Communities (1986); Unsere Wunden

Heilen/Unsere Befreiungeiern (1986).

2.2. FEMINISMO ECOLOGICO O ECOFEMINISMO.

La profesora Ruether analiza la ecologia v el feminismo
unidos en el ecofeminismo, para ella constituyven la

perspectiva critica desde la gque busca evaluar la herencia de



50

W.«:&Wl
la cultura occidental cristiana. Con el propésito déﬂTT:E

7

facuperaeian de la tierra, el restablecimiento de una
reiaeidn sana entre varones y mujeres, claséa Yy naciones, los
5;res humanos y la Tierra. Para esto, es necesariq;) -
reconocer y modificar la manera en que la cultura
occidental ha justificado la dominacidén apoyada "en parte”’ en

el cristianismo.

El ecofeminismo une las dos busquedas: el dominio del
hombre sobre la mujer y sobre la Naturaleza, tanto en la
ideologia cultura}. como en la estructura social, apela por
unﬁ urgente Ecojusticia.

]

Afirma esta autora que: "El ecofeminismo representa

S

la unidén de dos preocupaciones, la ecolégica y la feminista,

y estd fundado en la intuicidén bdsica de gque hay una conexidén

fundamental en la cultura occidental y, en general, en las

culturas patriarcales, entre la dominacién de las mujeres vy

la explotacién de la Naturaleza“.(4)

Ruether plantea el problema ecolégico en trgs

dimensiones: )

1. Como rama de la biologia que estudia la relacién de

los \ seres vivos, la naturaleza v los seres humanos/ estos

i

como causantes de desorganizaciodn,

2. Ciencia socioecondmica que estudia el maltrato de la
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naturaleza por parte del ser humano, o que pone en peligro

la vida humana misma.

-_—

3. En un aspecto mas profundo la problemdtica ecoldégica

"--h.-.._\_‘“

santificada por la cultura universal del cristianismo.

Para explicar el feminismo lo divide también en varias
dimensiones, El feminismo liberal que busca la ig;:TE;d
amfre varones y mujérea en sociedades democrdticas liberales:
el feminismo socialista que parte de Ia bisqueda de |a
ilualdad‘ deﬁae la transformacidén de las relaciones sociales
de propiedad, los medios de produccién vy reproduccidén; vy el
feminiamo radical que observa los patrones de cultura v de
céﬁﬂiencin que sustentan el dominio y la violencia que e)
varon ejerce sobre la mujer.

Existen dos niveles de andlisis ecofeministas, e ]
primero que afirma la imagen de la mujer v la destruccidn
ecoldégica se sitia en las estructuras simbélicas de la
conciencia patriarcal, vy el segundo que parte del estudio de
las rélaciones socio-econdmicas en la sociedad indust?i;}
que lleva a la mujer a asumir €] rol doméstico v mds tarde,

también, el rol laboral.

Es por esto necesario plantear cambios estructurales en

—

la sociedad, comenzando con la relacién basica entre varones

Y mujeres, y el desarrollo de una pueva tecnologia ecoldgica
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orientada hacia la preservacidén de la tierra. Con respecto a

esto Ruether afirma: ["Las mujeres deben considerar gue no

puede haber liberacidén para ellas ni solucién para la crisis

ecolégica én una sociedad cuyo modelo fundamental de

relaciones continda siendo el de dominacidén. "/ (5)

Farﬁl;r {of/h(/( k/falt)g ;
f““-Peﬂeﬂhﬁﬁﬁx

1"“—-—-—-_

2.3. DUALISMOS, CLAVE DE DOMINACION.

Para Ruether la rafz primordial en que convergen la
opresion de la mujer, la explotacidén de la naturaleza vy el
dominio de unas clases sociales sobre otras se encuentra en
lo que ella llama los “"dualismos distorcionados”.

En este pensamiento dualista se puede tomar en cuenta

tres dimensiones bdsicas:

 —
—

1. El varén ve al otro (lo femenino) y 1lo otro
(naturaleza) como diferentes,

2. El varén ve a la mujer vy a la materia como opuestos
a él,

d. El varén ve que lo antagdénico es malo y peligroso,
asi{ justifica su eliminacidn.

Ruether no establece una jerarqufa pero, sugiere que la
relacién vardén-mujer refleja la alienacién intima del ser
humano proporcionando una clave interpretativa del resto de
los dualismos: espiritu-materia, historia-naturaleza,

#/ ; 4
/ “ ) e
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blanco-negro, cristiano-judfo, rico-pobre, mente-cuerpo,
bueno-malo.

Desde esta perspectiva Ruether interpreta que el vardén,
rechaza lo que considera su condicidén mortal: el cuerpo, que
a su vez lo asocia con la dimensién femenina. En el dvalismo
mente-cuerpo, el vardn ocupa el intelecto mientras que la
mujer se refiere a lo carnal.

Estas ideas contenidas en la filosofia griega fueron

aceptadas en la teologfa cldsica del cristianismo. Ruether

afirma: "En la ﬁilosof[a de Platén, la jerarquia alma-cuerpo
§é compara con la jerarqufa vardén-mujer. La razén es
masculina, el cuerpo femenino. La razén debe dominar al
cuerpo asi como el varén debe dominar a la mujer, Las

pasiones del cuerpo son la fuente de los errores morales e
intelectuales, Entonces, para salvar al cuerpo es necesario
reprimir las pasiones. (6).

Este concepto de la mujer también es difundido por la
filosoffa de Aristételes. La mujer representa la pasividad v
la materia que recibe la fuerza activa del vardén. Una mujer
€8 el resultado incompleto en la formacién del semen, el

varén es la forma perfecta del ser humano,

Respecto a esto Ruether afirma: La ideologfia mascul ina

de "lo femenino’ que hemos heredado en occidente parece que
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se funda en la propia experiencia alienada del cuerpo v del
mundo, que proyecta sobre e] otro sexo la mitad mas inferior

de estos dualismos.” (7)

f El concepto de la mujer se ha moldeado como de segunda
e . .

en la dimensién humana y, la primera, en el pecado, las
mujeres son las tentadoras, las peligrosas y las
propensas a la insubordinacidn. La salvacién de la mujer se
“westablece através del silencio, la sumisién a los papeles
impuestos por la sociedad y la 1glesia patriarcal. La mujer
debe aceptar la culpa debido al pecado de Fva que causd la

cafda de la humanidad?NI;
Esta es la espITitualidad en que se ha formado a la
mujer, basada en el sexismo (discriminacidn que se ejerce

s N

sobre las mujeres en razén de su sexo), en su obligacidn de
sacrificarse y de ser victima. Sobre esto Ruether afirma: "Fl
sexismo se basa en el aspecto simbélico, en los dualismos
tergiversados. La dialéctica de 1la existencia humana:
mente-cuerpo, espiritualidad-carnalidad, ser-devenir, verdad-
apariencia, vida-muerte. Se identifican estos dualismos con
lo masculino y lo femenino y se los proyecta en la esfera
social sobre hombres y mujeres como 8i fueran sSus

‘naturalezas"”. El significado de la femineidad llega a

modelarse en la espiritualidad cldsica de acuerdo con las
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imdgenes del individuo y el mundo inferior."” (8),

~2.4. GAIA Y DIOS

Ruether plantea una relacidn entre Gaia y Dios. Gaia es

el nombre de la diosa griega de la tierra viva y sagrada, vy

Dios como deidad monotefsta de las tradiciones biblicas.

-

En su pensamiento, la profesora Ruether, expone que la
religiéon en una sociedad patriarcalista Justifica el poderio
del varén ya que, éste se identifica con el Dios creador vy
dominante.

Aunque hace un estudio profundo sobre la diosa, ni la
aprueba ni Jla reprueba del todo. Critica este mito
encontrdndole tres problemas bédsicos:

1. Ser justificante para que la mujer excluva al vardén,
al concentrarse en una espiritualidad basada en lo femenino.

24 Los varones pueden plantearse a la diosa como lo
femenino divino que ha sido reprimido de sus almas, y que
deben recuperar para llegar a wuna dimensidn integral,
excluyendo, siempre, a la mujer. 3

3.  La visién que existe en contra del feminismo, en

general, y de la espiritulalidad de la Diosa, en particular,

(conocida anteriormente, como la cacerfa de brujas).

Gaia es también una denominacién adoptada por un grupo

r e " - . /! .
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de bidlogos planetarios entre €llos James Lovelock y Lynn
Margullis. En su tesis plantean que el planeta entero es un
organismo viviente, ".. la "hipdtesis Gaia” nos dice que el
clima y el medio ambiente de la superficie de la tierra estan
controlados por las plantas, animales Y microorganismos que
la habitan y que tomando como un todo, el planeta se comporta
como un super-organismo bioldégico (un cuerpo planetario) que
se ajusta y regula a sf mismo."” (9).

Este grupo de biélogos ven en el Planeta un organismo
vivo de interdependencia y biorretroalimentacién comple jas
que vinculan a la flora y la fauna con su medio ambiente de
tierra, aire y agua. En este sistema, cualquier
radicalizacién que se haga de la competencia que lleve al
exterminio de una parte, tendrd como consecuencia quqi) las v
otras partesf) en relacién, sean destrufdas. Competencia se /
refiere a imaginar a la otra parte como enemiga que debe
aniquilarse,

La palabra Gaia se ha extendido entre quiene%,,f
identificados con una nueva espiritualidad ecolégica, quieren .~

encontrar una visién religiosa justa e integral,

Algunas feministas consideran que el Dios monoteista

#
-

masculino de los judfos y los cristianos eg,) un concepto

hostil que racionaliza la indiferencia hacia la tierra, otras
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de una manera muy radical como Charlenne Spretnak afirman que
Gaia deberia reemplazar a Dios.

Ruether expone que sustituir una deidad masculina por
una femenina no resuelve el problema de Dios.

La autora S€e preocupa mas por buscar algunas
alternativas para un cambio estructural. Propone buscar
pistas de sanacién en nuestra herencia griega, hebrea vy
cristiana; y en otras muchas culturas. No basta con resolver
el problema de Dios, sino que es necesaria una existencia méds
justa y amorosa.

———

Las culturas occidentales (500 a.C y 800 d.C.) llevan a g
la idea de Dios monoteista de sexo masculino v la relacién de
este Dios con el cosmos como su Creador. Reforzando.(/f:4¥{
simbélicamente, las relaciones de dominio del varén sobre la 1kf/
mujer, de amos sobre esclavos y de los humanos (de la clase //
gobernante masculina) sobre los animales v Ja tierra. Al
respecto afirma: "Tanto social como econémicamente, el
dominio sobre la mujer ha constituido un enlace clave con el
dominio sobre la tierra; de ahf la tendencia de las culturas
patriarcales a vincular la mujer con la tierra y la materia
Y la naturaleza, a la vez que a identificar al hombre con el
cielo, el intelecto y el espiritu trascendente.” (10).

No se puede afirmar que todo es malo, se deben resdcatar

g ﬁ {’11'-.’}])) LD v
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las ideas positivas de las culturas biblicas para establecer
una relacidén sana: Crear una nueva conciencia, una nueva
cultura simbélica, y una nueva espiritualidad, en un proceso
teoldégico, sfquico y espiritual.

Desde los inicios, los seres humanos con la caza v la
agricultura, han modificado los sistemas propios de |la
tierra, pero: ‘La cultura occidental es e] sistema de

dominio, que mAs ha empujado a los seres humanos[& la Tierra

-

a las crisis de insostenibilidad ecoldégica, pobreza vy
militarismo que estamos padeciendo.” (11),

No se trata de afirmar que otras culturas sean inocentes
Yy buenas, sin embargo, tradiciones como el hindufsmo,
taoismo, confusionismo, enseffan la armonfa entre el ser
humano y la naturaleza.

En el pensamiento de Ruether influve el tedlogo de la
creaci6n Mathew Fox, en un ecumenismo profundo, v la relacidn
con otras creencias biblicas y no biblicas para |lamar a

cuentas o dos mundos el occidental cristiano y el

estadounidense (por su extrema violencia),

meuether sugiere la necesidad de encontrar las rafces de

la dominacién sobre la naturaleza; para esto retoma versiones

oy

cldsicas de la creacidn:ﬁx

f

s
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-Versidén Babildénica: Mundo sumerio. Tiamat es

.........
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considerada

como la diosa madre, en este mundo matriarcal, es el utero

primordial, preflado por Apsu su consorte de quien surgen
todos los seres, los divinos y los humanos. Esta madre
primordial es conquistada y sus poderes reorganizados por
Marduk dios de la ciudad-estado de Babilonia. Poco a poco va
tomando poder, dominio, esclavitud sobre Tiamat. Marduk
continda formando a los humanos como siervos de los dioses

para que estos gocen del ocio.

'=Version Hebrea: EIl Creador coexiste con la materia primera

del cosmos. La materia Madre amorfa estd a las érdenes del
Creador, todo es creado en seis dfas, el ser humano es creado
‘'a imagen y semejanza de Dios" y tiene dominio sobre todo lo
creado. El sétimo dia es perfodo de reposo. Dios trabaja vy

descansa (sabat).

Addn representa, en la tierra el dominio divino. Dios v
Adén son masculinos, las mujeres quedan sometidas al gobierno
de la cabeza de la familia. Para esto se apropia de una
versién popular mds antigua sobre la creacién del hombre y la
mujer (Gn. 2). La mujer se deriva del varén, estd hecha para
servirle, Los ambientalistas c¢ritican este poder de

dominacién otorgado al Addn colectivo sobre el resto de la

creacién. La palabra Adam (de Adamash: tierra) supone un
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‘profundo parentesco entre este y la tierra. Debe cuidarla,

no explotarla ni destruirla.

.’l- Versidn griega: La versién de Platén sobre la creacién "E)

Timeo” es mucho més abstracta y filoséfica. El dominio

invisible del pensamiento es primario, original. Junto a éste
se encuentra la amorfa matriz de los seres vivientes (espacio
o nodriza). Entre los dos estd el creador o Demiurgo
(artesano césmico) que crea haciendo. Da forma partiendo de
materia muerta, este concepto de cosmos como hecho Y no
engendrado, aparece, en la teologia cristiana, como divisién
entre lo divino de la trinidad y la creacién del mundo por
Dios.

El Demiurgo forma los diferentes dominios v luego las
almas humanas de los mismos elementos que formé el alma del
mundo pero mAs diluida. Estas almas habitan en las
estrellas para la infusidén celestial de la verdad, luego
éncarnan en cuerpos masculinos para controlar las sensaciones
cadticas del cuerpo. Si tiene éxito regresa a la estrella
nativa, sino renacerd en mujer, y si no desiste del mal, en
bruto, igual a la naturaleza maligna en la que ha cafdo hasta

que llegue a dominar el cuerpo, complete su estado humano

masculino y regrese a su estrella.

La jerarqufia de la mente sobre el cuerpo genera la
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dominacioén del vardn sobre la mujer, de los humanos  sobre
los animales, también, de unas Clases sociales sobre otras.

- Sintesis cosmolégica cristiana: Aceptdé Gn.1. como versidn

revelada de la creaciég},ﬂgqclando con las ideas de Platén de
Dios Creador, materia original, cielo como dominio eterno,
infierno como dominio contrario.

Esta versién contempla la subordinacién de la materia
como algo natural, consecuencia del pecado vy la muerte
generados por la mujer.

Después de recorrer estos mitos que ]la autora afirma son
los que le dan sentido a cada cultura en su percepcidén del
universo, entra en otra versién, que es la cientifica. Hace
referencia al choque de la versién cristiana de la creacidn,
con las creencias de Copérnico y Darwin, También, de 1la
version cientfifica de un sélo nicleo césmico: “la gran
explosién césmica.” (conocida también como el Big Bang).

Estas ideas son bdsicas para introducir las leyves de la

naturaleza y la ética humana., La naturaleza con sus leyes se

ha conservado sin ayuda del ser humano.

f/ﬂ- Ruether sostiene que nuestro parentesco no sédlo es con

los seres vivientes de la tierra sino, también, con las
distantes estrellas vy galaxias. Si fuéramos concientes de

€sto surgirfa una intensa espiritualidad. :
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m@ 5. CRISTOLOGIA.

- Ruether, dentro de su penaamlento ecofeminista ve en

wtlto el modelo de servicio y de igualdad, que derriba

“maptn de la clase dominante de un poder jerdrquico para

-m varones.

Jesis es acompaffado por mujeres, como amigas ifntimas v
discipulas: Marfa Magdalena, Juana vy Susana (Lc.8,1-3).

Se identifica con sentimientos maternales, se siente
como una "gallina que protege a sus hijos” (Mt.23,37).

Jesls se enfrenta a tabués de la ley judfa, deja que la
mujer con flujo de sangre togue sus vestiduras, a pesar de
que era considerada como sucia y contaminante: conversa con
la samaritana aunque se prohibfa conversar con una mujer en
piblico que no fuera su esposa; se proclama en contra del
divorcio para asegurar a las mujeres, de la época, respeto y
mayor seguridad en el matrimonio.

Ruether prOpone@ que lo mAs importante, en este tipo de
relacién de Jesus con las mujeres, es la manera en que modela
el ministerio cristiano en el “servicio”. Servir era
considerado un rol de las mujeres y de los sirvientes.

Las pardbolas demuestran como se inclufa a las mujeres

en igualdad de derechos con los varones.

En las primeras comunidades cristianas las mujeres eran
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importantes para los primeros lideres. Ia Iglesia Catélica no

utiliza la masculinidad de Jesus para plantear e] nrgmm!mti:;I

contra la ordenacidn de las mujeres sino que, para ello, se
apoya en la antropologia aristotélica que define a las
mujeres como "hombres defectuosos"”.

Jesis utiliza la palabra "Abba” para referirse a Dios,
con esto afirma una relacidén basada en el amor y la
confianza, la que es considerada una relacidén matriarcal.
Abba era la palabra intima que los niffos usaban en la familia
para dirigirse a sus padres,

El seguimiento de Jesus requiere renunciar a los lazos
y lealtades familiares tradicionales, Jesus es modelo de
ruptura con la familia patriarcal. la familia es reemplazada
POr una nueva comunidad de hermanas vy hermanos.

Esta nueva comunidad es de igualdad, no de amos vy

siervos, padres e hijos, 8ino de servicio mutuo. Pero,
cuando pasa a ser parte de la sociedad dominante "... surge
todo un ejército de “"santos padres” eclesidsticos e

imperialistas, reclamando la paternidad y el reinado de Dios

como la base de su poder sobre los demés. "(12),

2.6. INTERPRETACION DE LA MUERTE.

Ruether plantea que hay dos impulsos profundos en los

7

>
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seres humanos, el temor frente a ]a mortalidad y la busqueda
- de escapar de ella, La espiritualidad oristiana ve la
mortalidad de Ja existencia corporal como resultado del
pecado y la maldad.

TfEl ecofeminismo plantea un proceso continuo de
conversion y transformacidén como parte integral de una matriz
dindmica de materia y energia. Cuando morimos, las células
de nuestro cuerpo se desintegran vy regresan a la matriz de la
materia-energfia para volver a surgir en una nueva forma, como
parte del cosmos viviente.

En relacién a este tema Ruether afirma: Como Francisco
de Asis, gran mistico de la Naturaleza, debemos aprender a
dar la bienvenida, a nuestros hermanos vy hermanas, lobo vy
cordero, A4rboles y pastos, fuego vy agua y aun hasta la santa
muerte, medio por el cual todas las cosas vivientes regresan
@ la tierra para ser regeneradas como nuevos organismos.
(13).

La autora afirma que el ciclo vital rompe la armonia por
la accién del hombre: devastacidén de bosques, contaminacidn

(con todas sus consecuencias), desequilibrio en la cadena

alimenticia.

Ruether plantea "la muerte” como un reciclaje natural,
- X_-"h- <

POor la cual se pasa a ser interdependientes, con los procesos
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de vida de todos los demds seres que nos rodean.

Cada especie forma parte de un ciclo vital que mantiene

—

el equilibrio, sdélo el ser humano es wuna especie sin
depredadores porque é1 mismo es depredador. La cultura
humana ve lo otro como al enemigo gue debe aniquilarse. Todo
es reciclado, la naturaleza no de ja basura téxica, sélo los
humanos se marginan de este sistema natural de renovacidn.

Al proceso de botar desechos 1lo llama “autoengafio”
porque lo que se desecha regresa en forma de veneno vy,
generalmente, los primeros en sufrir son los pobres gue viven
en lugares donde se bota la basura. Para los opulentos sdélo
eés problema cuando la contaminacién es tan grande gque afecta
su medio ambiente inmediato. Ruether dice al respecto: "No
lograremos sobreponernos a nuestra tendencia a convertir los
desechos, la muerte y la descomposicién de nuestro ciclo de
vida en veneno, mientras no nos aceptemos como mortales vy
aprendamos a reintegrarnos como Seres Qgue mueren v se
descomponen dentro del proceso natural de renovacién de
vida. " (14).

La profesora Ruether expone los relatos clésicos de
destruccién del mundo para llegar a lo que llama nuevos
relatos de la destruccién del mundo: destruccidén dentro del

hogar, exceso de poblacidn, contaminacidén, erosidén,
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desaparicién  de bosques, inundaciones, desertizacién,
- enfermedad, muerte, militarismo vy guerra. Llega a 1la
conclusién de que: ‘Muchas pdginas de} libro de la vida

estdn siendo arrancadas sin haber sido lefdas”. (15).

Ruether, afirma que no s6lo se pierde e] ambiente, sino
también la imaginacidn estética que sostiene la vida humana vy
la necesidad moral de valorar la vida misma, la sensibilidad,
la misica, el arte, la poesia. Fn cambio) en una sociedad gue
ya no se dedique a conquistar la tierra, existe mds tiempo
para el cultivo de la interioridad, Ila contemplacién y el
trabajo artistico. FEs un cultivo del ‘yo”" en bien de 1la
humanidad, de la tierra, de la interdependencia reciproca.

En la vispera del siglo XXI existe una amenza ecoldégica
importante, 1la destruccién del ser humano por é] mismo, v en
consecuencia las plantas y los animales¢ Ruether plantea
esta amenaza como: "...]los cuatro jinetes de la destruccién:
Explosién demogrédfica humana a expensas de las plantas v
animales de la tierra, la contaminacién de aguas, aire, v

_Q/),’\_.
suelo; la miseria/\ que viven cada vez mids personas, v la
militarizacién internacional dirigida al mantenimiento de una

ventaja injusta respecto a los recursos de la tierra para una

élite de ricos.” (16),



T . g

~ Ruether hace referencia a tedlogas

'2.7. COMUNIDADES DE CELEBRACION Yy RESISTENCIA,

Yy arquedlogas que

hablan del matriarcado antes de] patriarcado. Sin embargo no

BESNGUeSs: ahi sino que. ' habla de la ‘necesidad de nuevos
patrones familiares, igualitarios, para la formacién de
una nueva siqué, en la que las mujeres se afirmen como
compafieras y los varones se comprometan a sostener una vida
en continuo progreso sobre la tierra.

TGAts las formas de vida tienen su relacién con Dios como
fuente de vida, tienen su propésito como seres individuales,
Yy su relacidén con su entorno como seres interdependientes.
‘No tenemos derecho a eliminar otra forma de vida porque sea
diferente a nosotros.” (17).

Para llevar a cabo una lucha para sanar el mundo , Ruether
propone la construccién de fuertes comunidades de celebracidn

Yy resistencia.

Estas comunidades deben tener tres aspectos

)
I

fundamentales: [

1. Ser lﬁgar donde se incentive las terapias personales
basadas en el principio de "aprender a ser’ mids que a
‘competir”, Fortalecer la espiritualidad % realizar

liturgias colectivas que nutran la conciencia individual vy

social.,
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Que se tiene

lgin control como en las escuelas, grupos comunales o

para realizar proyectos piloto que generen wuna

i-mm&iou entre seres humanos y naturaleza.

Ei

ﬂ_ﬂ_, 3. Establecer redes organizativas que se extiendan

m.l,, nacional e internacionalmente en una lucha por
mlﬂ‘ ‘las estructuras de poder que mantienen la sociedad

mﬂirﬂluta.
,; ‘Ruether considera necesario reconocer que el cambio de
";_'i-.-m;':mmla empieza en nosotras/os, acompaffado de un amor
comprometido en nuestras comunidades reales de vida, que se
renueva sin cesar y en miras a las generaciones de seres

vivos por venir,

2.8. METODO TEOLOGICO.

Ruether toma la experiencia humana como punto de partida
¥ de llegada en el circulo de la interpretacién.

Para la elaboracién de una teologfia feminista es
Decesario recurrir a la experiencia de las mujeres, en una
Situacién creada por la apropiacién social y cultural, en una
Sociedad dominada por varones, Esta experiencia incluye la

€Xperiencia de lo divino y la experiencia de siI misma en
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m la sociedad y con €l mundo,

W simbolos transnitidont’) POr una sociedad, deben

r e intepretar la existencia de forma significativa y

de no ser

simbolo debe ser descartado o modificado. Las

1 i’_f?_ff:miﬁimes mueéren cuando una nueva generacidén no encuentra
j'._.l_ﬂmlﬂontivo el paradigma fundamental.
e :Mther propone que lo nuevo, en hermeneutica feminista,

R no es tanto la experiencia de las mujeres como contexto de

——

_ interpretacidén sino, el recurso a la ‘experiencia de las

—

——

'-'.mum" para aportar su propia reflexién e interpretacidén
‘teoldgica.

~ Esta clave hermenéutica surge cuando las mujeres toman
conciencia critica Yy liberadora y se oponen K la
interpretacién androcéntrica. Al respecto Ruether afirma:
Siag el patriarcalismo es la tradicién dominante de la Biblia
Yy de la tradicidén cristiana, pero no es el verdadero mensaje
de la Biblia, no es la verdadera revelacidén de la voluntad de
Dios. Hay otro mensaje en Jla Biblia que ha sido
cont inuamente redescubierto en la historia de la iglesia: es
€l de los y las profetas de Jesus, el midximo profeta. El

Mensaje de los y las profetas y de Jesus da testimonio de un

Dios que opta por los pobres, por los oprimidos, incluyendo a

.I.h'l--.
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€8 1mportante e} reconocimiento como

de auténtica y plena condicién humana “inclusiva”, vy

*_ﬁ caer en la misma situacidn sexista de 1los varones.
~ Intentar que la memoria de esta interpretacién no se suprima

K

L gariaportante, para apropiarse de la Biblia como fuente

| de paradigmas de liberacién, comprobar que existe una
OWleiﬁﬂ entre el principio feminista critico v el
.'~-wmtpio eritico biblico que valora la palabra liberadora de
Dios ante la injusticia.
- Debe considerarse que todo lo que niega, minusvalora o
deforma la plena condicién humana de las mujeres, no refleja
la auténtica relacién con lo divino. Al rechazar el
androcentrismo las mujeres deben también ser criticas con las
demés formas de particularismo: el hacer de los occidentales
blancos, de los cristianos y de las clases privilegiadas, la
norma de la condicién humana.

Critica, también, el humanocentrismo que significa hacer
de los seres humanos el centro de la creacién, los mas
imrtlntel. de manera que pueden subestimar a otras formas
de vida dentro de la comunidad de la creacidn.

Dentro del ecofeminismo esto es muy importante porque no

, '..LI-H" at.-t;'l.- _BJ
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uniformidad dentro de) CO8SMOS ain@ del

aceptando las
flﬂldel en una auténtica reciprocidad.

de los "valorea

propone que: ‘La liberacién de las falsas

de masculinidad Yy femineidad en todas las

w ‘humanas debe constituir, también, wuna relacién

a entre la humanidad y la naturaleza " (19).
: :"'E‘."*’jgi__‘].'.aimyeoto del ser humano no puede seguir siendo el de
) la naturaleza’, o 1la explotacién de una
"fdnﬁ:ftliel que es diferente. Se debe encontrar un nuevo
‘“m‘in de conformidad ecolégica, de reciprocidad entre la
ﬁrmh y los sistemas en que vivimosj
-iﬁf;ﬁphjhlhlén e€s necesaria una transformacién en la Iglesia
~;gﬁtlﬁjUperﬁ las relaciones de alienacién vy de dominacidén entre
I ﬂi ‘individuo y el cuerpo, entre los lideres y la comunidad,
mtu la Iglesia y el mundo, entre la humanidad y la
_?'-mnun. entre varones y mujeres, v del modelo de Dios, en
| relacién con la creacién.
: - Ruether afirma: "La sociedad tendrd que transfigurarse
Por el reflejo de un nuevo tipo de personalidad social, una
‘Mn humanidad” que sea apropiada para una “nueva

tierra”. (20).
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III PARTE. UNA VISION HOLISTICA.

Después de conocer algunos aspectos importantes que se
desprenden del Ecofeminismo, se puede afirmar que generan una
seria y nueva reflexidén teolégica. A partir de ésta se debe
plantear una forma diferente de visualizar la sociedad. Una
vision holistica (del] griego hélikos = universal), gqgue se
fundamente en la igualdad, vy nos) en la jerarquizacién de los
seres, para establecer la dimensién total del ~ser humano:

femenina-masculina, y que conlleve a una aite tica relacidn

entre Dios, los seres humanos vy la naturalez

1. INTERPRETACION PATRIARCALISTA DE LA MUJER Y DE LA TIERRA.

En el 1libro del Génesis (primer libro del Antiguo
Testamento), se narra sobre la creacidén del mundo en dos

relatos continuados pero{f que provienen de diferentes

fuentes.
El primero, Génesis 1, 1-24, pertenece al |1lamado
——e—y, |
cédigo "sacerdotal . Esta tradicién es influenciada por el

helenismo que sélo tenfan reglas culticas que favorecian a

los varones sobre las mujeres, reforzado en su concepcidn
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dualista que separaba lo "material"” como elemento negativo, y

lo "espiritual” como lo positivo.

_-"r"

g v
t%.ﬂl"'

El segundo relato de la creacién Génesis 2?5-25(1‘1}4“\

pertenece al cédigo “yavista“. En este relato que es mas

;ntiguqi7 que el anterior, el varén es puesto en el centro de ./

la creacién, a éste le es encomendada la tarea de dar nombre
a todos los animales, Al no encontrar una ayuda “adecuada’
Dios le otorga una compafiera, que mds adelante con la ‘cafda’
los conduce a la mortalidad como manifestacién del pecado.

Aungque ambas narraciones son algo diferentes, tienen
algo en comin: las dos estdn orientadas a aceptar a los
varones como la obra suprema de la creacidén de Dios. También
en ambos se da la responsabilidad de la humanidad frente a la
creacién (como colaboradores de Dios).

El ser humano recibe el mandato de administrar la
creacién, ser mayordomo. Afirma Ingermar Hedstrém: "El

mayordomo es entonces aquella persona que tiene bajo su

responsabilidad el cuidado de una casa. Fn este caso, los
hombres tenemos esta relacién con Jla tierra, que e8
obviamente nuestra “casa’, la cual Dios c¢reéd para que

nosotros la habitemos vy seamos mayordomos de ella. "(1).
El pensamiento antropocéntrico y machista, interpreta en

estas lineas del Génesis el poder de mandar y someter tanto a
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la naturaleza como a la mujer, Fundamentado en el concepto
de ser semejante a Dios, el varén se identifica con un Dios
que es masculino dejando, por ello, en segundo plano a la
mujer.

Con respecto a esto Roy May afirma: "Fl varén ve a la

mujer como objeto, pero a la vez s6lo ella puede satisfacer

sus necesidades. Tiene que recurrir a la “fuerza“ para
‘arrancarle’ la "satisfaccién”. Ella tiene que ser
‘domesticada”, para volverla menos natural v mds humana. El

varon tiene que “"someterla” y "conquistarla’.

El resultado de esta actitud patriarcal hacia la
naturaleza y la mujer ha sido trdgico: la ecologfia destruida,
la mujer violentada y reducida a un mero instrumento al
servicio de las necesidades y los deseos de los varones. Se
trata a la mujer como se trata la tierra. "(2).

Definitivamente el vardén dentro de una sociedad
patriarcalista ejerce su dominio sobre la mujer v sobre la
naturaleza.

Este dominio parece fundamentarse en envidia, miedo e
inseguridad. Ya que la mujer en su sexualidad”™ experimenta
sentimentos y relaciones que el vardén no podria sentir, Por
ejemplo, Jlos ciclos de reproducién, el llevar otro ser en su

vientre y el instinto maternal gque le vincula fuertementgifal

-
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cuido de las hijas/os. Estos atributos la relacionan,
indudablemente, oon la tierra que, también, experimenta sus
ciclos productivos, y que es madre que proporciona cobi jo y
alimento.

‘Asif como la mujer padece, soporta, permanece, asfi
también la tierra, nos sostiene, nos alimenta v calla.

Este temor del vardn es reforzado con el pensamiento
dualista que pone a la mujer y a la naturaleza como su
contrario. Como el enemigo que se debe aniguilar.

El varén se considera mds importante, al identificarse
con un Dios que le otorga atributos de poder y de dominio.
Contempla a la tierra y a la mujer como simples objetos de
los que puede disponer como quiera porque, siempre, tiene mas
a su alcance. Dice Roy May: "Como a la tierra, a la mujer se
la usa, viola y descarta. Su valor se encuentra en su
explotacidn. Siempre hay una para que el hombre satisfaga
Sus necesidades. Ella es silenciada. (3).

Las mujeres son educadas para ser victimas: sirviendo
siempre al varén, no sintiéndose dignas, sacrificdndose vy
complaciéndose en ser martires. Se sienten, asi,
identificadas con esta realidad como si fuera un proceso

natural .

Es necesario que la mujer aprenda a construir su propia
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mutm COmMO primer paso para transformar la sociedad. Para
esto debe afirmar su “yo" en la historia, como un ser que
existe, que es libre, que desea, que ama, que odia, que se
resiste y que espera. Esto sin perder la visién césmica de
interaccidn. La realidad personal siempre va a depender de
la relacién con los otros seres.

Para muchas mujeres puede ser difficil hacer una opcién
por ellas mismas para cambiar las diferencias estructurales
establecidas en una sociedad patriarcalista, Por eso es tan
importante partir del principio cristiano de "amar al otro/a
como a s8i misma/o’; la mujer debe primero aprender a
‘amarse’, esto es un proceso continuo porque casi siempre
corre el riesgo de alejarse de s{ misma, de dejarse atrapar
en las contradicciones de la sociedad.

Después de conocer parte de la situvacidén de la mujer vy
la naturaleza en una sociedad androcéntrica, a continuvacidn
se presentardn algunas pautas para tratar de establecer una
sociedad mds equitativa, en la que no se hable de dominio o

jerarquizacién sino, de armonfa, respeto, amor, servicio y

responsabilidad.
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j .;‘-_::f-l{iﬁ;;,muccmn DE LA SOCIEDAD A PARTIR DE LA DIMENSION

g
I
I

TOTAL DEL SER HUMANO (FEMENINA-MASCULINA).
S e
- Para hablar de una reconstruccién de nuestra casa
(oikos), debemos tener presentes algunos aspectos:

Cuestionar la teologfa que ve a Dios por encima de todas
las cosas y plantea que para ser redimido es necesario el
sufrimiento y el dolor. En el relato biblico de Gn.1 se
insiste en la idea de que todo es bueno. La humanidad fue
creada buena, a su imagen y semejanza, representando asi la
visibilidad de Dios en la tierra. Dios no quiere destruirla
sino redimirnos con ella, por eso la teologfa no puede
aceptar que lo ffisico, Jlo material v la dimensién femenina
del ser humano sean, inherentemente, malas.

José Francisco Gdémez propone el término “ecofilia’
(filfa, del griego amor, amistad), el lugar del término
"ecologia” (estudio de la casa). (4).

Esto llevarfa al amor por la casa, a la amistad entre
todo el cosmos, a valorar a todos como acompaffantes, amigos,
colaboradores en la misma tarea. El criterio orientador
serfa Jla “vida", por lo tanto la opcién es el combate de

todas aquellas formas de muerte que atacan la armonfa del

cosmos. Es necesario proponer medidas alternativas que
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& una vida abundante y plena.

de la creacién, con

wﬂ a la salvacién que rescate la imagen de la mujer en

mtm con el varén. También, es necesario, superar los
conceptos dualistas en que se funda en parte la tradicién
cristiana.

- Con respecto a esto Juan Stam afirma: “Fsta insistencia
en lo bueno de la creacidén fisica es central a todo el
mensaje de Génesis 1: la materia y el mundo no son maldicidén
sino bendicién. El Antiguo Testamento rechaza toda dicotomia
entre espiritu y materia, entre el alma (buena) y el cuerpo
(malo). " (5).

Otro aspecto que se debe tener en cuenta es revisar,

desde los valores evadngelicos, la convivencia humana va que,
actualmente, esté caracterizada por el egofsmo, la
destruccidn, la violencia y la ignorancia. Se debe

interpretar que el principio de amar al prédjimo no sdélo se
refiere al ser humano sino, a todo lo que es proéximo, el
ambiente en que se vive. Es indispensable para la
continuacién de nuestra especie un acto de reconciliacién con
la naturaleza.

Jilrgen Moltmann dice al respecto: “"Si no se produce una

conversién radical en las orientaciones fundamentales de
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estas sociedades humanas, si no se implanta otra alternativa
prdctica en el trato con los demds seres animados v con la
naturaleza, esta crisis adquirird dimensiones de catdstrofe
planetaria.” (6).

Lfl reconocer que el cosmos tiene un orden aque debe
respetarse y, que la persona humana es responsable de
conservarlo y, que la crisis ecolégica es un problema moral,
el pecado adquiere una dimensidn "cdsmica"Lj

LFI ser humano, en cuanto a su mentalidad, es,
sustancialmente, superior y es capaz de comunicarse en forma
muy diferente. Parece increfble que teniendo la capacidad
mental para pensar, razonar, memorizar, transmitir
experiencias, establecer valores éticos y morales; sea la
especie que ponga en peligro la existencia del cosmos)

Por el contrario deberfa demostrar su amor por la

naturaleza humanizandola, otorgadndole racional idad v
libertad, caracteristicas que, aunque son tipicamente
humanas, le ayudan a su desarrollo. EI [ggr humano debe

sentirse hermano de los demds seres creados, plantearse una
relacién de respeto, amistad y acompafiamiento con ellos, que
conduzca al amor y al cambio de estructuras teolégicas,
econdmicas, polfticas, sociales y ambientales;J

Otro aspecto para la reconstruccién de la sociedad es
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revisar el problema de dominio patriarcal sustentado en parte
por la religién. Al respecto afirma Geiko Miiller-Fahrenholz:
“Una reforma feminista de Jla ayuda vigente para el
desarrollo, creo que es una necesidad que justamente se
espera de agencias y/o instituciones eclesidsticas, pues las
madres serdn en Latinoamerica las grandes victimas en la
préxima generacioén. (7).

El quehacer de la Iglesia debe partir del derecho a la
vida vy a la dignidad, y no debe ser contrario al mensaje de
amor, de igualdad y de servicio que proclama Jesus. Afirma
Ivonne Gebara: "En la tradicién cristiana se afirma que la
persona creada por Dios es un todo indisociable v singular
cuya unidad es anterior a la multiplicidad. Por eso se dice
que cada persona es Unica y, a partir de ahf, es posible
hablar de su libertad y autonomfa. " (8).

Otro factor importante que debe analizarse, para una
reconstruccién de la sociedad, es la racionalidad otorgada a
los seres humanos, sometiendo asfi a las naturalezas
irracionales. Segdin Roy May el orden natural incluye -la
tierra, los animales, los bosques y las mujeres, mientras que
el orden humano se limita a los varones.

Lo anterior conlleva a una jerarquia de sometimiento en

la que el vardén goza del privilegio especial de dominar a la
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tierra, y a la mujer,

No es fdcil cambiar de estructuras mentales, se requiere
tiempo y un largo proceso educativo y politico para poder
hablar de una reconstruccidén.

Pero, este cambio profundo es urgente, la mujer clama
Justicia, y la Tierra es una bomba de tiempo. Ivonne Gevara
afirma: "Lo que llamamos perfeccionamiento serfa, mds bien.
este proceso dialogal, gradual, espacial vy temporal de
permitir que los seres existan, de no agredir voluntariamente
su desarrollo, de buscar la coexistencia, la convivencia, el
equilibrio, la comunidad de los diferentes que se necesitan
vitalmente para continuar la Vida."  (9).

Para acercarse a una sociedad "inclusiva’ donde se pueda
expresar el ser humano en una forma integral, en su dimensién

femenina-masculina, es muy importante retomar estas palabras

de Ivonne Gevara que propone un 'didlogo existencial” entre
todos/as los seres. Es una forma de iniciar el respeto por
la vida, la relacién equitativa entre las mujeres v los
varones, también entre los seres humanos y la Tierra. Surge

as{ una nueva sensibilidad que conlleva a una "nueva ética’,
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3. ETICA ECOFEMINISTA.

La ética tradicional en un contexto patriarcalista se
fundamenta en la razén (ratio), en la justicia material. El
varéon es " juez de paz” identificado en su relacidn con un
Dios que es juez supremo.

La_¢t19§_gqofeminista. por el contrario se fundamenta en

el amor (revelatio) como don gratuito de Dios v que el ser

. i

fumano, - por su libertad, ha desvirtuado. Es una ética de la
resistencia que se confronta a todo aquello que es ajeno a
los valores de amor, de respeto, de igualdad y de paz.

El ecofeminismo, como algunas personas lo han planteado,
no es solo la lucha de un grupo de feministas a favor de la
ecologfia. ; Su espiritualidad es mucho mads profunda, se basa
en_I;Hcrltica y construccién de alternativas ante una cultura
patriarcalista que pone a las mujeres v a la naturaleza, en
una posicioén de inferioridad.

Afirma C. Halkes: "El patriarcado no es una fatalidad,
S1no un fendmeno histdérico. Igual que nacid, puede
desaparecer. Y ya ha sonado la hora de su fin." (10).

Mientras exista patriarcado no podemos hablar de
equilibrio, e igualmente si tomamos una postura radical,

ecofeminista. Debe prevalecer un equilibrio entre ambas para

asumir una teologfia integradora. Sélo desde esta perspectiva
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se puede aceptar la responsabilidad Yy mAs que eso la conexidén
que existe entre Dios-mujer-hombre-naturaleza.

Es necesario el planteamiento de una nueva ética, dice
Roy May: "Es urgente que elaboremos una ética que rompa los
esquemas destructivos patriarcales y los sustituya con nuevos
valores fundamentales. La mujer y la tierra nos ofrecen
experiencias y perspectivas que nos conducen hacia esa ética.
Hay que darles voz y escucharlas: aprender de ellas.
Solamente entonces se podrd preservar la tierra y liberar a
la mujer. De eso depende el futuro de la humanidad.” (11).

La ética ecofeminista debe nacer desde la experiencia de
la mu]er y hacer suyo, también, el sufrimiento que comparte
con la naturaleza.

La postura ecofeminista no pretende, sélo, acoger el
misterio. de nuestros origenes, sino, también, el
perfeccionamiento en el futuro de la humanidad y del cosmos.

o Ivonne Gevara, afirma al respecto: “De antemano, va no
seguimos diciendo que por constitucién el ser humano es
éticamente bueno y fue corrompido por las circunstancias.
Sin embargo, podemos afirmar el nacimiento de la ética como
fruto de nuestra humanizacién, de nuestro crecimiento
colectivo y podemos apostar a que esta capacidad evoluciona

en nosotros/as, perfecciondndose v sumdndose en la | inea de
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la construcecién del Universo donde la convivencia, el respeto
de las diferencias, sea cada vez mas real.” (12).

Ante esta situacién planteada, surge la pregunta /qué
hacer? La respuesta estd en nuestras manos.

La ética ecofeminista propone el respeto a la
individualidades, el respeto a la mujer, al varén v a todas

las criaturas del cosmos. Es un paradigma de acompaffamiento,

donde todos/as poseen una estructura pero, a la vez,
interactdan con el resto del cosmos. Esta actitud de
respeto-acompafifamiento no permite Jla invasidn, ni la

conquista que caracteriza al varén, como ser racionalista vy
libre.

Ingemar Hedstrdém propone la recuperacién del respeto
por la vida, al respecto afirma: “"Tenemos que entender mejor
que no somos Unicamente parte de una especie, s8ino de un
sistema terrestre admirable y unificado. Debe haber un marco
mds democratico entre el hombre y todo lo que le rodea.
Debemos recuperar el respeto entre Jlos hombres vy la
naturaleza.” (13).

Este respeto por la vida, no es ajeno al mensaje de amor
y de servicio planteado por Jesucristo. Este mensaje es
clave, fundamental, para que pueda establecerse una relacidn

sana entre los varones y las mujeres, entre los seres humanos
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4. JESUS, ARMONIA CON LA VIDA.

Para plantear una teologia integradora es necesario,
anunciar de nuevo, el papel de Jesis como reconciliador de
todas las cosas y como generador de un nuevo concepto de
relacién entre las personas, entre los grupos sociales, v
entre seres humanos y la naturaleza; una relacién que no sea
competitiva, ni jerdrquica sino que, permita a todos los
seres crecer mutuamente,.

Las personas no pueden ser simples receptoras del don de
Dios sino, transmisoras del mensaje de la reconciliacidén de
todas las cosas en Cristo. Buscar en la sociedad, en el
medio ambiente, y en el universo entero la recuperacién de la
paz y la armonia.

Este proceso implica un celo por la ecologia, un buen
uso de los recursos naturales vy una participacién equitativa
de mujeres y varones. Jesuis utiliza constantemente imAgenes
de la naturaleza para explicar diversos aspectos y
condiciones del Reino de Dios: Habla de la belleza de los
lirios de]l campo, de los rebafios, de la semilla de mostaza,
de la higuera, y su predicacién se desarrolla en ambientes

naturales, por ejemplo a la orilla de un lago, o en el monte,
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como lugares especiales de la manifestacién divina v de
armonfa con el cosmos.

Este proceso evangelizador, también. implica hacerse
presente al lado de los que han sido victimas del silencio,
de la violencia, y de la opresién. Esta es la evangelizacidén
integral que Jesis enseffa en su Palabra v transmite con sus
actitudes cuando sana a los enfermos, comparte vy se
solidariza con los pobres, viudas y huérfanos.

Afirma Geiko Miiller-Fahrenholz: “"lLas mujeres, sobre
todo, marginadas y despreciadas por la cultura v la religidén
dominantes, reconocen en El un nuevo modo de convivencia
entre hombres y mujeres, una nueva dignidad v una nueva
alegria. (14).

Todo ser humano tiene derecho a escuchar el mensaije de
salvacién y a tener una vida digna. La teologia debe llevar
a cuestionar todo lo gque oprima y destruva, como aquellas
teorfas econdmicas y polfticas que no valorizan a las
personas y a la naturaleza.

También, el quehacer teolégico debe tener muv presente
el mensaje que encontramos en el libro de Juan 10,10 donde
dice : "El ladrén no viene mds que a robar, matar v destruir,
Yo he venido para que tengan vida y la tengan en abundancia.’

(15). Jestis se da a conocer como la "Vida', v como S8i no
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fuese suficiente "en abundancia”. Este don gratuito de vida,
de amor, de justicia, debe iluminar Jla realidad de
injusticia, de opresidén, que caracterizan una sociedad
androcéntrica.

Para lograr una verdadera justicia no se puede separar
evagelizacién, teologfa de la creaciédn y responsabilidad
cristiana. Porque el mensaje de]l Evangelio presenta a la
creacién como obra "buena’ de Dios, y el ser humano con su
capacidad racional, debe interactuar, responsablemente, con
el resto del cosmos.

Al evangelizar, se invita a mujeres y varones a Vvivir
segun Jla fe en Jesucristo, esto conlleva a una misidén
integral, Jesis comparte, perdona, se compadece, sana,
libera, da la paz.

Todos estos valores son antagdédnicos en wuna sociedad
androcéntrica. No se puede vivir plenamente si la teologia
que nos orienta sigue, en cierto modo, legitimando y apovando
los dualismos que hacen ver 'al otro” v "lo otro” como
enemigos que se deben aniquilar.

Jesis es el nuevo paradigma de amor, ruptura,
resistencia, el que supera toda divisidén. Aguel que dice:

'

“"No os llamo va siervos, porque el siervo no sabe lo que hace

su amo a vosotros os he ]llamado amigos, porque todo lo que he
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oido a mi Padre os lo he dado a conocer. Lo que os mando es

que os amels los unos a los otros.” (16).
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CONCLUSIONES.

- El ecofemxnlsno se fundamenta en dos problemdticas

e ——————

entrafiablemente unidas. F] poder eJer01do por el vardn sobre

la mujer, invisibilizando, su part1c1pnc1dn hlatdrncal ¥ el

domlnlo de éste sobre la naturaleza, apovado en el “mito
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blblico" patriarcalista de “someter la tierra”.

- L§§ puede constatar dicha situvacién con ejemplos concretos
de la sociedad costarricense: 1. La violencia contra la
mujer cada dfa es mds denunciada ante organismos ptblicos.
2. Al igual que el saqueo emprendido en contra de Ja

naturaleza, bajo el estandarte del "desarrollo”. |

- Algunas organizaciones gubernamentales v OGNs, han
emprendiﬁo la batalla ante estos problemas. las personas que
S€é unen a la lucha femenista, en su mavorfa mujeres, son

vistas como revolucionarias, "comunistas”, sospechosas, vy

hasta "lesbianas"”. Y las que se unen en la causa ecolégica,
en muchas ocasiones, son seflaladas como ambientalistas
"charlatanas’.

- Es necesaria una revisién doctrinal en la teologia

catélica, especialmente, de las filosoffas v antropologias
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que la sustentan y que fundamentan los dualismos que
tergiversan el dominio del varén sobre la mujer vy la
naturaleza.

Esto €S necesario para desmitologizar aquel los
principios que justifican el androcentrismo., siendo éste
antagénico con el mensaje de igualdad v justicia proclamados
por Jesis de Nazareth. Es importante para discernir el

mensaje fundamental del cristianismo v no desvirtuarlo.

- E1 ecofeminismo, mds que una lucha por el reconocimiento de
una igualdad entre varones y mujeres, de un eguilibrio entre
hdﬁanidad y naturaleza, y de una teologfa integradora; es una
forma de vida que, libremente, se puede asumir, para dejar de
seguir siendo participes de la “"insensibilidad” ante el

dolor, la violencia y la injusticiay

- Es necesario y urgente un cambio educativo desde una
visién critica del género que se establece en la sociedad.
Desde la infancia se promueve la divisidén de roles de acuerdo
al sexo, promoviendo as{ una sociedad patriarcalista, en la
cual el vardén es el que tiene el dominio, es el "amo y sefior”
y la mujer es educada para ser sumisa, victima y cémplice de

esta estructura social.
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- La reflexidén teoldgica debe ser un espacio integral, donde
mujeres y varones puedan expresar su sentir. Para el
ecofeminismo es tan importante la "memoria”, no olvidar el
dolor y no para seguir sufriendo, sino para buscar nuevos
paradigmas que le ayuden a cuestionar., oriticar y re-plantear

valores.

- El compromiso cristiano debe encausar a la solidaridad de
todas las formas de vida, respetando la importancia v el

lugar que cada una ocupa en el cosmos.

- El cambio de estructuras culturales puede ser muy lento
pero, debe darse un primer paso iniciando por Jlas mujeres,
para que reconozcan su propia identidad. Fomentar en las
personas mads cercanas una nueva sensibilidad”, wuna bisqueda

de igualdad entre mujeres, varones, y naturaleza.
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