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MANUEL ALTOLAGUIRRE (1905-1959)

Enlaconstelaciénde poetas espafioles dela generacién
del 27, el nombre y lugar de su poesia indudable subyace,
como enterrado el diamante de su eco, en la extroversion de
la forma y la btisqueda incesante de la intimidad rotunda y
la pasion que suscitan sus versos tersos, cortos, muy cerca-
nos a la dimensién latinoamericana de Blanca Varela, por su
entorno angustiosoy glorioso del tema delamor. Esun poeta
de variable temperatura en sus recursos estilisticos y confor-
ma el sentido de la forma a una expresion exhaustiva del
contenido, un logro de armonia césmica, un anhelo de la
intimidad alimentada por la palabra poética. Sea este un
homenaje a su excelso trabajo. Esta muestra se publicé por
primera vez en una extinta revista de gusto exquisito, Revis-
ta LITORAL tercera época, niimero 1,julio de 1944. Elpoema
Blancura pertenece a al la ediciéon de Catedra, Letras Hispa-
nicas, Madrid, 1987, edicién a cargo de Margarita Smerdou
y Milagros Arizmendi (nota de Gerardo César Hurtado).
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Blancura

El ciego amor no sabe de distancias
sin embargo el corazén desierto
—todo espacio para mucho olvido—
lugar le da para perderse a solas
entre cielo, abismos y horizontes.

Cuando me quieres, al mirarme adentro,
mientras la sangre nuestra se confunde,
una redonda lejania profunda

hace posible nuevas ilusiones

Ser tuyo es renacerme, porque logras
borrar, hundir, que se retiren todos
los espejos, 1os muros de mi alma.

Blancura del amor. Con cuinto fuego
S€ anuncio tu presencia. Tengo ahora
la luz de aquel incendio y un vacio

donde esperar, donde temer tu vida.

Sigo en mi sombra, pero salen de ella
al ofr tu palabra tres dngeles. Estaban

€ntre unas altas rocas escondidos

Vigilando un tesoro.

En el mismo lugar quedé un enjambre

de abejas rumorosas, un anillo de fuego

veloz sobre dos frentes,

sobre nuestros dos cielos hundidos en la gruta
como un collar de flores y de conchas

que prometiese unir nuestras gargantas.

Angeles aun mas blancos que las nubes
salieron de mi sombra a las arenas

y se atemorizaron las espumas:

Un arco se hizo el mar para las flechas

de estos perseguidores celestiales...

Y tu voz una rosa, alta, sobre los hombros,
con su luz recortada como pétalos.
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El ciego amor de distancias

y sin embargo el corazén desierto
—+todo espacio para mucho olvido—

le da lugar para perderse a solas

entre cielos, abismos y horizontes.
Cuando me quieres, al mirarme adentro,
mientras la sangre nuestra se confunde,
una redonda lejania profunda

hace posible nuevas ilusiones.

Ser tuyo es renacerme, porque logras
borrar, hundir, que se retiren todos

los espejos, los muros de mi alma.
Blancura del amor. Con cuanto fuego
se anuncio tu presencia. Tengo ahora

la luz de aquel incendio y un vacio
donde esperar, donde temer tu vida.
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Tuvo mi amor la forma de tu vida
Nunca el olvido le cerré los labios

a la estela, ni al cauce, ni a la gruta
que atravesabas ti; limite era

que se quedaba estético afirmando
Contra el tiempo enganoso una perenne
honda oquedad tan fiel a tu persona
que mas que ausencia un alma parecia.
Ven a buscarte. Tengo yo la entrada

de tus recuerdos, quietos, encerrados
€N mis caricias: forma de tu vida.
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NATURALEZA Y RELIGION: DOS CONCEPTOS
DETERMINANTES EN | A EVOLUCION DE LA
SOCIEDAD Y [ A CULTURA

Julio Lorig Cordero *

aturaleza es todo cuanto nos rodea, nues-

tro mundo y circunmundo. Es el universo

entero cuya suma de realidades se nos

presenta como un inmenso y cambiante
escenario, fuente de vida y de innumerables recur-
sos, objeto de conocimiento, dmbito en el que
transcurre nuestra existencia abierta o infinidad
de posibles formas de accion.

Las formas mas obvias de actuar con la
naturaleza son precisamente las de recoger sus
frutos, obtener de ella el sustento, cultivarla para
hacerla producir de acuerdo con un propdsito
definido.

Asimismo, se actiia con la naturaleza para
establecerse mas adecuadamente en ella, volverla
habitable, encontrando formas de sobreponerse a
lo que se presenta en ella como obstaculos y
peligros. Para lograr esto, los distintos grupos
humanos, a lo largo de milenios, tuvieron que
desarrollar selectivamente sus propias formas de
comportamiento, los cuales aprendieronaaplicar,
transmitir y mejorar.

Actuar asi parasobrevivirenlaparceladela
naturaleza en que les tocé existir implicé que los
varios grupos hicieran suyos rasgos, elementos,
técnicas, simbolos, estructuras internas, complejas
interrelaciones; en suma, lo que llamariamos un
equipamiento material y espiritual. Ese equipa-
miento, indispensable para actuar con la naturale-
za, para cultivarla en el mds amplio sentido, llego
a configurar a la vez la estructura interna, el perfil
en evolucion del correspondiente grupo humano,
rasgos y elementos que abarcan desde la vision del
mundo y las creencias religiosas hasta las mas
variadas técnicas selectivamente distintas en los
diferentes grupos vinieron a constituir lo que hoy
llamamos, en términos antropoldgicos, su propia
cultura. Ella es la creacion caracteristica y exclusi-
va del ser humano, que le permite actuar en la
naturaleza para bien o para mal.

En el proceso de formacion y consolidacion
de estructuras culturales de los diferentes grupos
humanos, la vision del mundo y las creencias
religiosas son componentes de primer orden, y
sumamente importantes para definir e identificar
a través de su simbologia la trascendencia para su
cotidianidad: el entorno natural. En aquellas for-
maciones sociales con un proceder cultural inge-
nuo desde el punto de vista que coge de la natura-
leza lo que necesita, es muy marcado la preocupa-
cion de mantener una constante integraciéon armo-
niosa con el medio ambiente, tanto asi que los
simbolos se vinculan con el cosmos y la biodiver-
sidad que determina el espacio geografico en el
cual se desarrollan las sociedades en mencién. La
educacion, los sistemas de salud, las instituciones
de poder, los centros de creacidn artistica y de
pensamiento, las relaciones de produccién, su eco-
nomia, las relaciones interpersonales y el niicleo
familiar, entre otros rudimentos, actian de acuer-
do con el comportamiento de la naturaleza.

Estos grupos humanos, en la biisqueda de
unaexplicacionde su praxis térrea y de los diferen-
tes fendmenos naturales que deciden sudesarrollo
cultural y su relacién con la naturaleza, hacen uso
del mito, como una herramienta cultural para la
construccion de una cosmovisién, que constituye
de elementos religiosos cargados de creencias y
nociones.

Mito: realidad social y ambiental

Elmitoy suinterpretacién nos puedenreve-
lar muchas incégnitas acerca del sentir, pensar y
actuar de sociedades antiguas y actuales que no
han estado y no estaran incorporados dentro de
una légica occidental moderna.

La pregunta esbozada acerca de las condi-
ciones del conocimiento y de la intuicién mitica
nos introducen a la exploracién de los instrumen-
tos constitutivos del mito. Toda “imagen del mun-
do”, es posible debido a una forma peculiar de
objetivizacion, de reelaboracién de representacio-
nes formadas a partir de impresiones. Las image-
nes de mundo varfan en el camino y en los instru-
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mentosdesuy construccign. E] mito, como todo tipo
de conocimiento, viye en un mundo de puras
configuraciones que se le pponen como algo obje-
tivo. Su diferencia cop o] saber conceptual, entre
distanciamiento (diairesis) y relacién o unidad
(sumagogg). Sus contenidos Jes son dados demodo
“objetivo”, como contenjdos reales (la forma de
realidad ensitodavyia homogénca e indiferenciada).

En el pensamiento, todo lo racional particu-
lar dado, solo sirve para ",incu]ar]o con otro parti-
cular, para conectarlo serjalmente con otros parti-
culares y para insertarly e una legalidad general
del acaecer.

» En el mito, en contraposicién, no hay distin-
cion de niveles de realigad ni grados de certeza
objetiva bien delimitada, como por ejemplo, la
imagen de la realidad, de ]a dimensién de profun-
didad, de la divisién de planos en primero y se-
gundo, de separacién del fundamento delo funda-
mentado.

De tal manera, en la conciencia mitica no
existela de_limitacién fijaentrelo “representado” y
la percepcién .cle lo “real”, entre deseo y cumpli-
miento, entre imageny cosa. No se da una distin-
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cion rigida entre suefio y vigiliao entre la esferade
la vida y la esfera de la muerte. En el mito, la
separacién de lo ideal respectodelo real no existe.
Tampoco se da la divisign entre el mundo del ser
inmediato y el mundo de lasignificacién inmedia-
ta, o la oposicién entre imagen y cosa.

De acuerdo con todo lo sefialado, donde el
pensamiento racional ve ynarelacién de represen-
taci6n, el mito percibe yn; seleccion de identidad
real, mientras no se ha a apartado de su forma
fundamental y original. Para el mito, la “imagen”
no representa sinop que la cosa “es” la cosa (Aven-
dano, 1994-1995. 12).

El mito es revelador de realidades, es la ley
dg un camino oscuro, quenos conduce al entendi-
miento de culturag vistag porel pensamiento occi-
dental como Primitivog

Al respecto, Mirc_:ea Eliade Puntualiza que
nuestra mayor posibilidad de comprender la es-
tructura del Pensamien o mitico radica en el estu-
dio de las culturag donde el mito es una realidad
vigente, donde conform:la pase misma dela vida
religiosa; en otrag palabrag, allidonde el mito, lejos
de denotar una ficcion se ’considefﬁ como revela-
dor de la verdad por e;< Jencia.

Ahora bien ha Cle ue inmediatamente
nos llama la atenci(‘mycad OV%Z que nos SEnta-
MOos con una tradicion aaf aexistente no aculturali-
zada: la mitolog;a fige mt'tuye solamente lo que
podria denominarge 1;?“'? h;stf)fia sagrada” de la

tribu, ni se limita a explicar toda realidad y justifi-
car sus contradicciones, sino que también revela
una jerarquia en la serie de sucesos fabulosos que
relata. En general, se puede afirmar que todo mito
relata cémo algo llegd a existir: el mundo, el hom-
bre, una especie animal, una institucién social. Por
el mismo hecho de que la creacién del mundo
precede a todolo demads, la cosmogonia goza de un
prestigio especial. Asi el mito cosmogdnico sirve
de paradigma a todos los mitos de origen. Por lo
tanto, la creacién de animales, plantas u hombres
presuponen la existencia de un mundo (Eliade,
1984).

Para aquellas culturas donde la narracion
oral, saturada de mitos cumple la funcién de man-
tener las tradiciones y la historicidad de sus pue-
blos, el mito se convierte en biblioteca, porque se
concentra cantidad de informacién que obedece a
una vision del mundo.

Las culturas son fundamentalmente mode-
lo de interpretacion del mundo y sistemas de valo-
res capaces de proporcionar cuadros de motiva-
ciones que garanticen la supervivencia de forma
eficaz y duradera.

Conrespecto a esas apreciaciones de Eliade,
Mariano Corbi coincide cuando puntualiza sobre
la importancia de la religién en la sociedad, sobre
todo cuando se refiere a las mitologias como siste-
mas de conocimientos.

Las mitologias en que se expresan las tradi-
ciones religiosas son sistemas prdcticos, no oscu-
ros mecanismos con los que los hombres preindus-
triales se relacionaban con el medio con todo el ser

(no sélo la mente cognoscitiva). En ellos, tenemos
noticia y estructuramos lo que es nuestro mundo,
con todo nuestro cuerpo y toda nuestra mente. En
esa tarea intervienen las facultades sensitivas y
mentales, las conscientes y las inconscientes.

No se puede dudar de lo que los mitos y
simbolos dicen cuando hablan religiosamente,
aunque pertenezcan a sociedades que han desapa-
recido. Lo que dicen es verdad, aunque no sea toda
la verdad ni sean “la verdad”, aunque ponen en
contacto con la verdad. Por este hecho, los mitos y
simbolos, construcciones humanas mutables y re-
lativas, se convierten en venerables y sagradas
(Corbi, 1996: 78 ).

Los grandes mitos de las grandes tradicio-
nes son verdaderos. Son verdaderos porque tuvie-
ron el mérito de evitar unos errores en el compren-
der y actuar con el medio que nos hubiera llevado
a la muerte.

Para un viviente que tiene que construirse
culturalmente su propio modo de vida y su mun-
do, el error fundamental es el que le conduce a no
sobrevivir porque no calibra o no maneja adecua-
damente el medio en el que su grupo vive. Para
nosotros, la verdad tiene que ver mdas conevitarese
fatidico error —frente al que no estemos asegura-
dps pornada ni por nadie— que con “espejear” en
si mismo la estructura de las cosas que estan ahi.

Enesta acepcion de la verdad, los mitos son
verdades de forma acreditada. Que todavia los
humanos estemos sobre la tierra es el mérito y el
Cﬁed“o de su verdad. Asf pues, los mitos todos
?9 ‘;)E_’C,:slcllr}3 ;Terdaderos €n sus circunstancias (Corbi,

. Con el mito se establece una relacién dialé-
it s e cre demds, s ene my
: AMDbOos. Esto es importante

porque el mito ha servido de instrumento de so-
brevivencia para las culturas con una visién del
mundo no occidental.

Un aspecto importante que recalcan los di-
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realidad que lo circundap El
frenta a la realidad de tal form
presente se convierte ep objet
ro, de encauzamiento de una
poder. Es desdeesta perspecti
actividad por lo que los sere
dar nombre a las cosas y a
medio de los nombres se vig]
des de los factores no tangibl
bles; se genera una especie d
sencia en cuanto forma de tratar con ellos.

_C‘;be resaltar, ademds, que la relacién de la
fsr%eeifria}la??:efg? el medio es de estructura

: ganismo humano y el medio
seinterpone una pantalla: el habla, porque nuestra
especie se rela?mo.na con el medio a través de la
accion comunicativa interhumana. Todo nuestro
acceso a la reah.dad_ estd mediatizado por nuestra
relacion comunicativa. Esta es la estructura de la
lengua que permite al hombre salirse del enclaus-
tramiento blparlo de_las restantes especies anima-
les: la. capac1dad. articulatoria actistica (Fonética)
permite transferir la estimulacién que proviene
del mec.iio, de la realidad césmica, al paquete arti-
culatorio; esa unién de significante y significado
serd la palabra (Corbi, 1996: 13).

.. Los mitos son historias o cuentos que se
distinguen por un alto grado de constancia en el
nicleo narrativo y por su pronunciada capacidad
de variacién en sus margenes.

Estas dos caracteristicas hacen que los mitos
sean transmisibles por medio de la tradicién: su
constancia producela atraccién de poder ser cono-
cidos en las representaciones artisticas o rituales
como también en su narracién; por ofra parte, su
variabilidad produce la atraccién de poder probar
nuevos medios personales para presentarlos.

Los mitos no son textos “sagrados” que no
puedan ser alterados ni una iota. Las historias se
cuentan para eliminar o dejar el miedo. El miedo
de hecho se caracteriza por la ignorancia y, més
fundamentalmente, por la no-familiaridad, de lo
cual se desprende que la forma primaria, y no la
menos confiable, de familiaridad con el mundo, es
la de encontrar nombre para lo que no se puede
definir. Solo entonces y con el poder que da ello, se
deriva y pueden encontrarse las historias.

Por otra parte toda confianza en el mundo
comenzd con la asignacion de nombres. Es a partir
de ahi que se pueden contar historias. Estonios
lleva a la consideracién de la fe que subyace en lo
magico y que es caracteristico de los comienzos de
la ciencia, fe por lo demas en que con la asignacion
adecuada de nombres para las cosas, se puede
suspender la enemistad existente entre ellos y lo
humano.

Elmito es una forma de expresar el hecho de
que el mundo y los poderes que tienen influencia
sobre él no estan abandonadosala pura arbitrarie-
dad. El mito aparece como un relato que pone en
escena unos personajes, unos decorados, unos
objetos simbdélicamente valorizados, que se pue-
den segmentar en secuencia o unidades semanti-
cas mas pequeiias (los mitemas) y en el que se
invierte necesariamente una creencia llamada
“pregnanciasimbdlica” (Avendafio, 1994-1995:25).

Las consideraciones anteriores conducen a
afirmar que el “Lenguaje humano”, considerado
como sistema cerrado de comunicacion, no se bas-
taa simismo para dilucidar el “sentido”, pues esto
es siempre una cuestién metalingtiistica.

Corb{, en el analisis de las formaciones axio-
l6gicas de la lengua y su relacién concreta con lo
pragmatico, toma en cuenta la funcién del sistema
de valores en toda sociedad, y esto, porque toda
formacion axioldgica lingtifstica se apoya fun-
damentalmente en el sistema de valores de la
sociedad. -

Puesto que nos importa el andlisis de las
formaciones axioldgicas delalengua que expresan
una valoracién delo objetivo yasientan unacomu-
nién axiolégica en los grupos sociales, correlacio-
nada con los modos culturales, nos hemos visto
forzados a prestar nuestra mayor atencién a los
mitos y a los simbolos de las sociedades.

Los mitos constituyenalgoasicomola“cons-
titucion axioldgica y antolégica” del grupo a que
pertenecen.

El modelo axioldgico de las sociedades, el
cual se reviste de una determinada forma seman-
tica, construye el mito; por lo tanto, el modelo
configura y estructura la totalidad del campo se-
mantico pertinente parala vida del grupo. El desa-

ser humano se en-
aque lo que no esta
ode alerta, de conju-
accion reductora de
vaqueseentiendela
s humanos tienden a

los fenémenos. Por
umbran las identida-
es y se les hace tangi-
e equivalente de pre-

rrollo de la estructuracion del €ampo semdntico,
segiin el modelo, cuenta €O 1a formalidad simpg-
lica 0 semantica del 1u8ar dela “configuracién
mitolégica”. L

El hecho religios© & un hecho axiolggico.
Toda expresién, accion ?Trltual, toda vivencia reli-
giosa, es axiolégica. Luego, ellugar de 1o rel; gioso
es el ambito de [0 axiol68i€0humano, Esto ya nos
dice que lo religioso se aPOYa'Tﬁ en las configura-
ciones mitoldgicas que S€ Originan en las series
operativas axiales (elemento de modelo axioldgi-
co) de los grupos humanosy, por lo tanto, en los
momentos centrales de {)peragén dehesaza series
axiales. Lo religioso s€ €XpPerimenta y se expresa
siempre como el absoluto incondicional, y en el
4mbito humano nada hay masabsoluto e incondi-
cional que aquellas series fie Operaciones y aque-
llos momentos de operacion con los que se sobre-
vive y los grupos se mantienen alejados de la
muerte. p

De lo dicho hasta aqui se concluye, y asi lo
hemos comprobado, que los sistemas religiosos
cambian o se transforman cuando el sistema labo-
ral social cambie o se transforme (Corby, 1983 48).
El buen camino esta trazado, la religién no es una
estructura aislada del resto Fle partes deunsistema
social y cultural. Al contrario, el fenémeno religio-
so es parte medular de los grupos humanos, pues
ello nos puede decir mucho sobre Ia relacién de
esta sociedad con el ambiente. Elmito y los simbo-
los representan el condicionamiento que ejerce la
naturaleza en el actuar del ser humano.

Parece que la existencia y la forma de la
sociedad humana requieren un fundamento en
la conciencia mitico-religiosa inclusive ahi donde
creemos ver ante nosotros a la sociedad en su
forma empirica mds incipiente y primitiva, “la
sociedad no es algo originalmente dado sino algo
espiritualmente condicionado y mediado. Toda
existencia social tiene sus raices en determinadas
formas concretas de comunidad y de sentimiento
comunitario y cuanto mds logremos desenterrar
esta raiz, tanto mas claramente veremos que el
sentimiento comunitario primigenio no se detiene
frentealos limites que trazamosnosotros en nues-
tras calificaciones bioldgicas avanzadas, sino que
va mas alld de esos limites hacia la totalidad de lo
viviente” (Corsiner, 1971: 285).

Enladiversidad desusmitos, el ser humano

contempla la multiplicidad exterior de los objetos
y las fuerzas de la natumleza, pero también se
descubre a simismo enlamultiplicidad y particu-
laridad concretas desusfunciones. Desde el punto
devista del contenido, lacaptacion de este proceso
espiritual se manifiesta con mayor claridad en el
progreso que efectiialaconciencia del ser humano
al pasar de los meros mitos naturales a los mitos
culturales. La pregunta por el origen se desplaza
mads y mas de la esperadelas cosas a la esfera mas
especificamente humana: “la forma de la causali-
dad mitoldgica sirve no tanto para explicar el
surgimiento del mundo o de cada uno de los
sujetos, sino masbienpara explicar la proceden-
cia de los bienes culturales humanos” (Corsier,
1971: 267).

En la concepciénmitica se considera que los
bienes culturalesnohansido creados por la fuerza
y la voluntad del ser humano, sino que han sido
dados. “El uso del fuegoy la confeccién de deter-
minadas herramientas, la labranza y la caceria, el
conocimiento de algunos medicamentos o la in-
vencién de la escritura: too_io esto parece como un
obsequio de potestades mitolégicas” (Ibial, 1971:
270).

Las formas simbdlicas en cuanto a expre-
sién externa de una colectividad o individualidad
humana y en cuanto a interiorizacién de diversos
elementos dela realidad exterior, se mueven en un
tiempo y en un espacio que trascienden las nocio-
nes de tiempo y espacio y se sittian en lo que
denominamos el tiempo y el espacio mitico o la
“eternidad”.

Ante ello, el sentido de la “eternidad” no es
por su naturaleza ni patoldgica ni competitoria
(aunque a menudo lo sea), sino simbolizacién que
el ser humano hacejunto con sus congéneres, de su
experiencia en ese mundo maravillosos bicultural
en que vive.,

Para explorar esta categoria mitica, por lo
que el ser humano expresa su biisqueda de conti-
nuidad de la vida, se puede tener en cuenta sus
expresiones en el ambito de los sociobioldgico, de
la creatividad, de la naturaleza, deloreligiosoy
de lo trascendente, “modalidades” estas en que se
manifiesta la bisqueda de continuidad de la vida.

La tensién que experimenta la vida humana
en la perspectiva de tiempo que pesa y de la
experiencia de “eternidad”, es fundamental en la
formacién dela “Zona Mitica” en cuanto a conjun-
to de arquetipos que, animados por el “esquema”
verbal, fundamenten la accién .y la simbolizacion
humana.

Esta “zona” en cuanto a dimension tanto
colectiva como individual de la vida humana,
expresa la relacién constitutiva y conflictiva entre
el individuo y la colectividad, entre lo biolégico y
lo cultural. Su vitalidad estd profundamente rela-
cionada con la experiencia de negacion de la vida
(muerte) y continuidad (eternidad) que se den en
esas dimensiones.

La capacidad simbolizadora, cuya fuente,
como hemos senalado, es la energia mitica (esque-
ma fundante) es el fundamento que posibilita que
las colectividades y las personas puedan compar-
tir en el amor, comprometerse ética y moralmente
y mantener laidentidad. Es labase también que les
permite comprometerse simultdneamente con
asuntos inmediatos y dltimos; en resumen, la
accion en el presente hace presente lo que se busca
como fin (Avendano, 1994-1995: 48).

° La religion es un aspecto medular en las
configuraciones socioculturales, enla medi-
da en que representa muchas realidades y
verdades del desarrollo de los diferentes
grupos humanos.

° Elmito y simbolos de las estructuras axiold-
gicas delos grupos humanos nos sirve como
instrumento particular para descifrar la in-
teraccion que mantenian con la naturaleza.

° Los simbolos inmersos en los mitos no pue-
den ser utilizados para detectar la realidad
social, ecolégica y politica de las sociedades
humanas.

° Las apreciaciones y planteamientos de los
diferentes autores, orientan teéricamente la
linea que se debe seguir en la definicién de
la importancia que tiene el medio ambiente
para los grupos humanos, ademads, como la
religién con sus mitos mantiene una estre-
cha relacién con la naturaleza y toda su
estructura social, econémica y politica.
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