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L’Jnfl economia para la vida afirma esta vida real como la
tiltima instancia de toda vida humana. Para vivir, ¢l ser
humar!_.o tiene que hacer de suvida real la dltimainstancia
d'_a la vida. Toda nuestra vida es una permanente relacicn
vida-muerte. Por eso el sentido de la vida es siempre
una cuestion abierta; vivimos enfrentando, eludiendo y
superandoala muerte, para finalmente sucumbir ante ella.
lIi’eru el ser ]mmnnu no es un “ser para la muerte”, sino un
serparalavida” atravesado por la muerte, que fatalmente
acurre. No obstante, ni la misma muerte es aceprable por

el hecho de que sea una fatalidad sin salida.
Hinkelammert y Mora, 2009: 43

Introduccion

(;h un viaje reciente a la zona norte de Costa Rica tuve la
oportunidad de conversar con Arsenio y Serapio, personas traba-
jadorasy luchadoras que aplican en la prictica la maxima que dice: “El
sentido de la vida es vivirla” (Hinkelammert y Mora, 2009: 43).

Ellos no conocen mucho de teoria econdmica, lo que si
pueden reconocer ficilmente es la diferencia que existe entre una
buena cosecha y una mala cosecha, entre una buena pesca y una mala
pesca y entre una persona con buenas intenciones y una con malas
intenciones.

Me contaban que el afo pasado les habian pagado a precio
aceprable el “quintal de yuca”, pero que actualmente prefieren “no
arrancar” el producto que venderlo al precio “de hambre” que los
intermediarios les ofrecen comprar. La tinica explicacién razonable
que pudo encontrar Arsenio fue: “... todo esto se debe al TLC”. De
ahf la importancia de reconocer que:

.- laagriculrura es la inica actividad que permite alimentar
a mis personas de las que trabajan en ella, de ahi que exista
entre los habitantes de las ciudades un notable interés por
incrementar la “productividad” agricola, con independencia
del resultado neto para el campo, ya sea en términos mone-
tarios, ecoldgicos o sociales (Carpintero, 2006: 98).

Peroellos ysus familias realizan las mismas labores dfa con dia
y todos los dias, es un trabajo que involuera a rodas las personas que
viven en la casa y hasta a los que llegan de visita; “hacer el queso™, “la
cuajada” y “la natilla” sirve para aprovechar la leche que por motivos
de transporte no pueden vender al “carro de la Dos Pinos”, pero una
vez a la semana, el fruto del trabajo honesto de toda la familia, lo
entregan al intermediario para ser comercializado en la ciudad y de
paso se lleve la mayor ganancia.

En mi caminada por la zona norte tuve la oportunidad de
conocer al “cuidandero” de una finca ganadera con extension mayor
a 200 hectadreas, entre sus obligaciones estin ordenar mds de 60 vacas
por la mafiana y la tarde, desparasitar los 300 animales de la finca,
cuidar los cultivos de “los patrones” y hacer el queso. Vive en condi-
ciones deplorables, en una destartalada casa de madera, sin accesoa
la electricidad, que paradéjicamente si la tienen los animales, ya que
para evitar que se escapen las cercas estdn electrificadas. Su cuarto de
bafio no tiene puerta y recibe un salario de veinticinco mil colones
semanales; por ello, es este caso muy claro de explotacion, donde hay
falta de solidaridad y abuso de poder, debemos rescatar que:

... noexiste riquezasino en el trabajo humano. Silasmontanas
fuesen de oro y los valles de plata, el mundo no serfa mas rico
en un grano de maiz, ni se afiadirfa confort a la raza humana.
No hay mayor evidencia de los extendidos y radicales errores
del hombre civilizado que este hecho: los trabajos esenciales
para su supervivencia se menosprecian; el joyero, el actor, el
modisto, ganan fama y riqueza, mientras el agricultor, sinel
cual lasociedad cesarade existir, se debate entre el desprecio
y la penuria (Racionero, 1980: 28-29).

La agricultura y el ciclo vital

Cuando tengamos la capacidad de reconocer la importancia
que tiene la agricultura para nuestro ciclo vital en ninguna circuns-
tancia pondriamos en peligro nuestra seguridad alimentaria, por
“... lo que nuestras sociedades necesitan en este momento no son
solamente lideres con una visién de futuro, sino apoyar y promover
un adiestramiento que nos capacite para tener esa vision” (Ferguson,
2006: 38).

Al hablar de vida y de nuestras vidas no nos podemos dar
el lujo de cometer errores que a la postre nos conduzean a un suicidio
colectivo (Hinkelammert y Mora), por ello debemos realizar acciones
para reivindicar a nuestros agricultores y nuestras agricultoras, larela-
ciones de intercambio justas, las posibilidades para llegar a realizarsus
suefos y anhelos, pero no desde una oficina que ocupa un burdcrata
privado o ptiblico; mds bien, desde el conacimiento de laspersonasque
estin en el campo, que nos permita discernir a favor de ellos —como
lo plantean Hinkelammert y Mora- la diferencia que debemos hacer
entre las preferencias y la repraduccion de la vida que es el punto
de partida para una economia para la vida, en donde podamos tener
clara la importancia de la vida misma y lo que verdaderamente la
hace posible.

Las personas que estdn en el campo rienen un accionar
diferente, tienen la posibilidad de pasar una tarde observando las
montafas, o dentro de ella, la conocen de una forma especial; por
ello le tienen respeto, la quieren conservar; aunque algunas veces
arrastrados por las tendencias depredadoras existentes contribuyen
a la destruccion de la naturaleza. Como cuando Arsenio, guiado por
su pasion a la pesca, utiliza métodos de caza masiva, sin cuestionarse
la posibilidad gue estin exterminando las especies, y el peligro de no
tener pesca en el futuro. Esto nos pone de manifiesto que *.... no podria
perdurar indefinidamente ninguna poblacion que (...) tuviera como
fin la aniquilacién de todos sus individuos” (Georgescu-Roegen, en
Carpintero, 2006: 186).

) Tenemos clara la importancia que tiene la agricultura para la
vida, pero, ;por qué nos dejamos influenciar por otras formas de ver
las cosas, cuando decimos que es mas barato y “eficiente” importar
nuestros alimentos que producirlos y la adoptamos como una méxima
que aplicamos con toda la naturalidad a los esquemas econémicos
vigentes!

~ Poder afirmar que “producimos lo que nos comemos”,
debe ir acompaiado con la definicién de una serie de politicas que
contribuyan para que Arsenio pueda vender su producto a un precio
justo, a preferir dejarlo sin cosechar o dirselo a los animales porque
el precio que le ofrecen los intermediarios ni siquiera le alcanza para
cubrir sus costos minimos, sin contar siquiera con la posibilidad de
a plicar el concepto de eficiencia reproductiva, que nos plantea que

- una produccion es eficiente, solo si permite reproducir las fuentes
de la riqueza 1‘J|"0dl.lci:.]‘(1" (Hinkelammert y Mora, 2009: 43).
social y li";t';llll‘élﬁ:‘i’:‘t’;zf::&];rlffﬂﬂlw se pi_er‘de la linea de la justicia
las ciudades hngamm: muchas \éé“ i J‘u'm‘j“‘lf? o I*OS e
agricolas y micntras t'mmlnuestLh [fftcrlf‘btl ” "-‘t.iih]mr 5 pr'oducms
vender sus lierras;ll:ds ;r'msn'aci niﬁ*dumu ujmh e 1
st 1o ansnacionales, porque no ven ensu horizonte

I ad de lograr salir adelante y forjar un mejor futuro para
cllos, ellas y sus familias.

Una nueva solidaridad

o Hablar de solidaridad conlleva involucrarnos en acciones
i[:lL ,lm]_\[xc)nn estar junto al otroy la otra; esto ademds de compromi-
i( requiere un cambio de actitud, porque *... la opeion por la vida
wmana amenazada demanda una nueva solidaridad, aquella que
:'Jc:.‘mnm.c que l‘l opcidn por la vida del otro es la opcian por la vida

¢ uno mismo” (Hinkelammert y Mora, 2009: 480).
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felices, nos encontramos con algunos obstdculos que nos hacen la
vida mds interesante; va a depender de nuestra acritud, de la forma
como enfrentemos estas situaciones, si en nuestra vida encontramos
plenitud.

Hay que reconocer que vivimos en sociedad y para ello
necesitamos de las y los demds, parque:

Losseres vivos existimos en dos dominios, en el dominio de
la fisiologia donde tiene lugar nuestra dindmica corporal y
en el dominio de la relacién con el medio donde riene lugar
nuestro vivir como la clase de seres que somos (Maturana

y Varela, 1998: 32).

En las relaciones entre las personas debe estar presente la
cooperacion. En los procesos econidmicos vigentes lo que predomina
es la competencia, por lo que es muy dificil propiciar ambientes en
donde podamos desarrollar la solidaridad y mucho menos esta nueva
wolidaridad que involucra interesarnos por las y los demds, porque se
interpreta que:

.. toda asociacion entre seres humanos frente al mercado es
vista como una “distorsion” que el mercado sufre, para una
Economia orientada hacia la Vida puede ser el medio para
disolver las“fuerzas compulsivas de los hechos” que se impo-
nen “a espaldas de losactores™ (Marx) cuando las relaciones
sociales humanas son transtormadas en “relaciones de valor
entre mercancias”. Y mds que la simple asociacion se trata
de la solidaridad (Hinkelammert y Mora, 2009: 43).

Para realizar estos cambios sociales que involucran las es-
rructuras econémicas debemos establecer una serie de mecanismos
jue nos permitan:

Llegar a ser un pueblo cualitativamente v esencialmente
nuevo. ..es una meta escandalosa. Ahora bien jestamos en
condiciones de ignorar la tinica opcion que tal vez pueda
asegurarunnuevo contrato social ! La sabidurfa convencional
dicequees imposible. Elsenrido comuin radical dice que somos
unos dementes si no lo intentamos (Ferguson, 2006: 16).

Con los conceptos de economia para la vida, de los cuales nos
hablan Hinkelammert y Mora, que ponen en el centro del andlisis al
ser humano y la satisfaccién de las necesidades humanas, no se trata
de “salvar al mundo”, sino mds bien ofrecer una orientacién hacia
donde debe ir dirigida la prictica econdmica y la incorporacién del
ser humano al circuito natural de la vida, porgue:

.. el serhumano esunsercon necesidades (sujeto necesitade),

necesidades que tiene que satisfacer para vivir, y en funcién,

Je cuya satisfaccion, mabaja y produce. Aunque tenga “gustos
y preferencias”, su siUACION basica es la de satisfaccion' y
Jesarrollo de necesidades que representan una cuestién de
vida o muerte, tanto en una sociedad agricola como.en una
sociedad industrial; o Mismo en una sociedad “tradicional”
como en una sociedad df elevado desarrollo tecnolégico
(Hinkelammert y Mora, 2009: 127), :

Ahora bien, cuandorecue rdoamisamigos Serapioy Arsenio,
considero que toda esta teoria que, de alguna manera los implica a
ellos y sus familias, aungue nunce, hayan escuchado de los maestros
que la exponen, habrfa que pORETIat €N practica para que aquellos se
pudieran beneficiar de estas “buenas intenciones”, ya que: “No nece-
sitamos saber exactamente haciadonde vamos, hasido precisamente
nuestra necesidad de certeza laque nos ha retenido en la oscuridad.
lmagin;ilml‘nusquesabinmf\s loq(;if nactamos, pero muchas de nuestras
elecciones y suposiciones han demostrado ser erréneas” (Ferguson,

2006: 50).

Una economia para la vida

Los procesos ecnr‘mlmcos. .du]‘cn ser colectivos-y responder.
a los intereses de la colecrividad, va que:
I teorfa econdmicd € €n esencia biveconomia desde el
nomento en que -”“““_dL g la evolucion y a la existencia de
la humanidad com? ‘-‘“Pe\‘-‘l“- ¥ 1o solo como un individuo
que busca nada ma zlut. @ maximizacién de su u;ihdad
o beneficio P"m’ml corgescu-Roegen, en Carpintero,

A partir de estos criterios y considerando que la economia
debe usarse para heneficiar a las personas, podemos hablar de un
estudio que nos permita:

... mds que un andlisis desde “lo econdmico™ o desde “lo so-
cial”. se trata de uno desde los efectos (directos o indirectos),
que las tendencias hacia la irracionalidad de la dindmica
socioecondmica capitalista provocan sobre el ser human
y el medio ambiente: la relaciones humanas. el empleo, |
distribucion, el consumo, la personahidad, la subjetividad,
el desarrollo desigual, la sustentabilidad ambiental, el uso
del espacio urbano, las discriminaciones de género. ia
subordinacion del tiempo libre. las amenazas globales, etc
(Hinkelammert y Mora, 2009: 791 —el entrecomillado es
del original).

Economia para la vida, segtn Hinkelammert v Mor:
corpora la vida real de los seres humanos. las condiciones que h:
posible esta vida partiendo de la base que el ser humano es un ser
natural, corporal, necesitado, o sea, que tiene necesidades, que s
intentan satisfacercon la produccidn y reproduceién de las condiciones
marteriales, dandole la posibilidad de acceder a los valores de uso que
permitan la satisfaccion y el goce en la basqueda de una vida plena. Es
a partir de estos criterios que desde el punto de vista tedrico pademos
definir la economia para la vida como: *... un mérodo que analiza
la vida real de los seres humanos en funcion de esta misma vida
y de la repraduccion de sus condiciones materiales de existencia
(econdmicas, ecologicas y culturales)” (Hinkelammerr y Mora,
2009: 41).

El principio fundamental de una economia orientada hacia
la vida es “el derecho de vivir” (Hinkelammert y Mora, 2009: 43),
por lo tanto, el ser humano debe convertirse en el centrode cualquier
politica econdmica que podamos desarrollar. Esto contrasta con los
principios de la economia neocldsica que busca las ganancias como
la principal razén, por lo tanto, no importan mucho los métodos
que se utilicen para obrenerlas, inclusive si tenemos que condenar a
toda una poblacicn a sufrir enfermedades por el uso de agroquimicos
dafinos para la salud, renemos que cerrar fuentes de trabaj -
nas urbano-marginales o sencillamente exterminar al oponente en
cualquier campo que nos encontremos, ya que “debemos ganar” sin
importar el costo asociado que estas acciones puedan provocar en la
gente y a la postre como todos vivimos en un mismo planeta a lis
Mismas personas que toman esas acciones.

Es por ello que: “... una economia para la vida no se puede
constituir solamente a partir de las necesidades, sino a partir de las
necesidades de la integracién del ser humano en el circuito natural de
la vida” (Hinkelammert y Mora, 2009:51). O sea. la satistaccion de las
necesidades en primera instancia debe permitir la vida y lasatistaccion
de las preferencias puede hacerla miis 0 menos agradable, pero si no
tenemos lo basico que es la vida y el poder vivirla, lo demas Jdeja de
rener importancia y mds bien, en alguna medida, pierde sentido

;Dénde estdn los limones!

Esta pregunta encierra una serie de cuestionamientos sobre
el rumbo que se ha asumido en nuestro pais en lo referente a lo eco-
ndmico. “;Dénde estdn los limones?”, ya que no se conseguian en
ninguna parte y cuando se encuentran son muy costosos, de tal suerte
que un producto tan tradicional en la mesa de los costarnicenses se
convirtié en prohibirivo por su valor.

Percibimos todos los dias los mercados y vivimos en medio
de ellos. En los mercados suben los precios cuando escasea
el producto y bajan, cuando la oferta aumenta o la demanda
se contrae. El mundo mercantil se nos aparece asi v esta
apariencia es cierta, tan cierta como que ¢l Sol se levanra
en el Este v se pone por el Qesre (Hinkelammert y Mora,

2009: 687).

Larespuestaalapregunta laencuentroen la conversaciéncon
mis amigos Arsenio y Serapio. El hecho de que los limones estén ran
caros es porque va casi nadie siembra este producto y los pocos que [o
hacen prefieren vender la cosechaenteraa los intermediarios, quienes
asu vez lavendena la grandes compatiias que procesan jugos naturales
para la exportacién. O sea, en gltima instancia no tenemos acceso a
los limones, porque nuestros campesinos han sido desestmulades de
sembrarlos v los pocos que existen son utilizados para cumplir con
los compromisos internacionales para beneficiar a un secror reducido
de la poblacién, ya que: ... la persecucion del interés de grupo (un
gremio, un sector social, un estrato socioeconémico, unaclase socil)
no coincide necesariamente con el interés de todos™ (Hinkelammert
y Mora, 2009: 808).

Esta problematica va mas alld de tener dinero para comprar
los productos bisicos; mé bien, responde aladefinicion de prioridades
en cuanto a la importancia que tenemaos las personas y nuestra vida
en relacion con las politicas que se desarrollan; ya que:

... cada propuestaalrernativa conereta de accion, de politica,
debe ser juzgada con base en el criterio de si. de hecho, es
til para la vida concreta y si nadie resulta excluido en su
elaboracién, en su ejecucion y con Tespecto a sus efectos
directos e indirectos. Luego no se trata de contraponer a
los fundamentalismos modernos (en especial el tundamen
talismo del mercado), otro tipo de fundamentalismo. sino la
plenitud v la diversidad de la vida concrera (Hinkelammert
v Mora, 2009: 810).

Esto tiene que ver con las diferencias existentes entre las
personas v la satisfaccion de sus necesidades, inclusive en el *mundo
L = .
modemno” v especificamenteennuestra sociedad:

... todos pueden tener acceso a un televisor, aunque no al
mismo televisor; muchos pueden tener acceso a un automo-
vil, aunque no al mismo tipo de automdvil: todos pueden
rener acceso al engrétenimiento, aungue no al mismo apo
v calidad de entretenimiento, etc. (Hinkelammert v Mora,
2009: 534).

; Finalmente, encontré los limonesaroflas, nada mas que para
disfrutarlos deberé romar un avidn. st . g
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Ccengl.
Un pensador actuante ante la
crisis moral generada por el hombre

2 Ortega y Gasset. Nos

Dars raseando ija:
parafrases cirado por su hija:

dice Vincenzl

Los hombre saben hacer
muchas cosas: :wrnplrulnmt
harcos gigantescos, edificios
inmensos, ferrocarriles, puen-
tes...No saben sin embargo,
vivirenpaz,resperar las ideas
v los sentimientos ajenoss
proteger a los desvalidos;
ayudar a los pobres, abando-

os, cuidar

ndandose a sus vicl
con esmero sus virtudes (lza
Vincenzi, 1992, p- 12).

11 La crisis espiritual del s_iglo
i XX: el predominiode lacien-
cia y del hombre miquina

A Moisés Vincenzi lc_tuc:l
| siglo XX, caracter zado
Ia destruccion y la des-
Ja por dos guerras

vivir ¢n ¢
[\Ur L'I (‘Llh 1N .
esperanzi OCAsIONiL
:T:{::’\:‘]lil‘;‘lll:h. cuyas consecuenciis h‘.ll‘!
sido nefastas en la evolucion del st
humano, que ha visto con ojos ata-
nitos la entronizacion de lnlljurlmnc
contra la cultura, la separacion de lo
material de loespiritual, rodoello por
ver quién conquistaba la ll:lTLll'illL‘Ze.l:
quién obtenia Jde ella sus secretos mis
profundos para dominarla v poder
ejercer su dominio material sobre el
mundo. En esta carrera por obtener
enforma rapida los heneficios de una
economia que pone su ¢nfasis en el
objeto o la mercancia y no en la
persona, la ciencia viene a jugar un
papel esencial; ofrecer sus mcltmlus,
técnicas ycunc\cin‘licn[():ll serviciode
la produccion, lo que permite que se
produzca ladivision entre las clencias
naturales y sociales; establecer el pre-
dominiode las cienciasquea través de
susinvestigaciones generan en forma
ripida e instantdnea un pre ducto en
perjuicio de aquellas disciplinas espi-
rituales, que lo que buscan poresencia
eselevar ¢l espiritu del ser humano a
las cumbres miis elevadas de la ética,
sitiacion que muy bien Vincenzilogra
visualizar en su ensayo de La Prensa
Libre del 19 de noviembre de 1953,

1. La filosofia como vivencia diaria

—n la evolucién de las ideas costarricenses, Moi-
(_s¢s Vincenzi Pacheco ocupa un lugar privilegiado por la origina-
lidad y creatividad de su pensamiento sobre los temas miis sencillos
y complejos de la filosofia, como una actividad de un continuo
pensar y repensar sobre la vida del ser humano en sociedad, de ahi
que don Constantino Liscaris (1983) lo define como el fildsofo “miis
maduro, completo y original que ha producido Centroamérica” (pp.
283-284).

Moisés Vincenzi se preocupd por hacer de la filosofia no
una actividad racional abstracta, sino una continua vivencia diaria;
es decir, se propuso convertir la iilosofia en un ejercicio intelecrual
que no quedara en el circulo cerrado de la intelectualidad criolla;
sino la transportd a los espacios mds populares de la convivencia
humana (el hogar, la calle, el parque y la pulperia), porque a partir
de ellos se propuso hacer de esta disciplina del pensamiento un acto
de informacion sobre la existencia concreta del individuo en sociedad,
“un pensamiento actuante sobre lo dado ilosdficamente” (Liscaris, 1963,
p. 286).

T Moisés Vincenzi, el educador

Es esa concepeion de filosofia de este ptns;ldnr nacional, la
que nos lleva a hablar de Vincenzi como un educador innato, que
entendia la educacién comoalgo “til para manejarse entre los hombres
y no ser engafados por ellos. .. la educacion de los sentimientos, de
la conducta, que es el mavil de Ia bondad, el escudo contra las bajas
tentaciones; la fuerza que nos aparte de la cdrcel, de los vicios, de
las malas costumbres” (Iza Vincenzi, 1992, p. 12). El arte de educar
para la paz, para la convivencia armoénica entre los seres humanos, Ia
prictica de las buenas costumbres, no se concretaba para este fildsofo
de Cm‘t;!gn en un terreno infértil; todo lo contrario, el verdadero
maestro es aquel que se convierte en un amigo del joven, del cliente,
del colega, del hombre conmiin de la calle y siembra en ellos, a través
de una buena conversacion, los mejores sentimientos, los valores mids
nobles del ser humano. Es en esta accién pedagégica muy comin en
¢l actuar diario de Vincenzi que demuestra que el buen “maestro no
tiene horario, ni considera el aula como el dnico entorno de su accion
pedagdgica” (lza Vincenzi, 1992, p. 16).

El acto de educar, o comentar una buena obra literaria por
medio del didlogo y la ensenanza oportuna, es el que nos recuerda
su hija. Era el pan espiritual a la hora del almuerzo y la comida en
familia, momento sagrado en la comunién de los alimentos, cuando
su padre habla del Quijote, “buscando en las paginas del pasado hilos
que lo conectasen a la realidad, para demostrarle el verdadero valor
del ideal permanente, la creatividad y las ensefianzas de los refranes
con aplicacion a la vida diaria” (Iza Vincenzi, 1992, p. 16).

2 Moisés Vincenzi: un filésofo cercano al pueblo

Una de las tantas facetas de este maestro del pensamiento
fue la conversacion con el ciudadano comiin, la fuente de inspiracion
para crear sus ensayos matutinos en La Prensa Libre; por eso era comiin
verlosentado en una banca del Parque Central de San José dialogando
COn sus amigos o paisanos, quienes se acercaban a nutrirse del verbo
ficil y profundo de Vincenzi cuando se referfa a los problemas mo-
rales y espirituales de una sociedad como la del siglo XX, dominada
por Ia mdquina y el torillo y por un utilitarismo pragmiitico que
despreciaba los valores mis esenciales de la naturaleza humana. “El
grupo compartfa valores y discutfa ideas. Sobresale, de nuevo, el perhil
de hombre que valoraba primero la esencia espiritual, casi ingenua
para los tiempos actuales. Esperaba lo mismo de los demas y utilizaba
esas conversaciones matutinas para hacer llegar sus mensajes”, nos
recuerdan Carlos Lépiz y Marfa Eugenia Dengo, en su obra Moisés
Vincenzi y la educacion humanista (Lépiz y Dengo, 1999, p. 15).

3, Moisés Vincenzi: paladin de los valores

Se le puede dar a Vincenzi, ademis del titulo de filosofo, de
pensador, de educadory de escritor, el de defensorde los valores, hombre
preocupado por las consecuencias nefastas que estaba ocasionando la
barbarie contra la cultura, por el predominio de una civilizacion que
ponfa sus intereses en fuerzas ilosoficas y econdmicas muy oscuras,
que ponian el acento en la superficialidad de las cosas materiales
antes que en el cultivo del espiritu, una civilizacion que apostaba por
hacer del consumismo su estilo de vida, la fastuosidad en desmedro
de la vida sencilla, humilde y honrada. Este hombre pensante llega
a convertirse en un fuerte critico de esa sociedad desencantada que
solose dedicaaaprender las disciplinas, como “bhirbaros especialistas”,

titulado “Ciencia Exclusiva™

H&l\’ que ilﬂllginﬁTSE aungran pucHu COmo cl de los Esrados
Unidos, sin religién, sin moral, sin poesia, sin pensamiento
superior, dedicado en forma exclusiva al desarrollo de la
ciencta concreta, ya que también hay otras ciencias de
otra naturaleza que se confunden en estrecho abrazo con la
filosofia. No se le pagard riburo a la justicia y su nomencla-
tura moral. No se le tomard en cuenta al arte en sus formas
supremas, para elevar al hombre en la contemplacion de
lo bello. No se perderd iempo en ir al teatro, en escuchar
musica, en sostener bibliotecas literarias, y filoséheas, sino
exclusivamente de tipocientifico. El amor desaparecera en
rodas partes y la inseminacidn arrificial sustituird al claro de
luna de los novios. El uulitarismo escolar desterraria todo
estudio indril, como ¢l de las viejas culturas y de las nuevas
(Vineenzi, 1935 p. 2).

La era del maquinismo que dio inicié con la Primera Re-
volucion Industrial a partir de 1750, que signific el desplazamiento
del hombre por la miquina, se convirtié al obrero en un apéndice de
la maquina, al trabajador en un individuo que solo sabe atornillar,
como lo express claramente Churles Chaplin en el filme Tiempos de
gloria, que no fue orra cosa que una critica a esta sociedad del siglo
XX dominada por la miquina y a lacreacién del hombre mdquina. El
libro El hombre mdquma, la obra cldsica del pensamiento y reflexion
de Moisés Vincenzi, en la cual expone los lineamientos filosoficos
que permiten el surgimiento de este tipo de ser humano, como su
influencia negativa sobre la culrura, la ética de la sociedad del siglo

En esta época del dominio del hierroyel acero es en la que se
desenvuelve el hombre miquina, un individuo que se desarrolla solo
en una facultad; es decir, es el hombre pragmitico, el especialista que
solose dedicaal estudio parcial del conocimiento, ser humano egoista,
amante del dinero, de un marerialismo que aniquila tada creatividad,
como parte de la accion humana en favor de una culrura integral.
En suma, es el “birbaro”, ¢l hombre inculto, “que ama en exceso a si
mismo; el que menosprecia sus facultades y los deja derrumbarse por
simple pereza o por falta de una acritud heroica (...) se proyecta en
los cauces del robo, ¢l de 1a envidia, de la calumnia, de la frase sutil, a
Veres como una serpiente. Son avaros, ocasionales o inregra!es, pero
no logran disimular su vicio infermal” (Vincenzi, 1963, p. 13).

En la clasiicacion gue hace Vincenzi de los birbaros que
atentan contra el *humanista toralista” o integral y organizados en
equipos se encuentran los hirba ros ocasionales, los fragmentarios, los
integrales, los racionalistas, o ]j&;qik,tlu]es y los volitivos, dispuestos
a las mis diferentes tareas op contra de los més nobles ideales de
la sociedad. De todos ellos, seutin este filosofo de la espiritualidad
costarricense, ¢l mis pel - std presente en todos los
campos de la cultura, | bierno son los birbaros
pasionales, )

10TOSO y el que e
aeducacion y del go

~-sonlosfaniticos de tous lasclases imaginables (....) Tienen
elmonopolio de |; icilmente al crimen para

g e '\'L‘Rl;ld ‘llegant
defenderla ... F] fanitico 1)10 vg ms alli de las fronteras que
ismo, es un esclavo,

le han trazado o que se by grazado asim _

U TCO, Y asi su primicgyvy sinceridad se desvanece, dejando
deserviraly clencia bien Jirigida, a la filosofia bien hlmdﬂda.
al arte bien alimentade, 4 a conducta creadora (Vincenzi,
]L)(\a‘p_ 17). ‘ yald
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alista v 1y ¢y lrura, espacio que nos dedicaremos
aporte de ese apéstol de los valores.
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aanalizar con el

1.
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Humanismg totalisty

_Mruisés Vincensz i liz ‘llhunr_mib'l\'lu[()I;lliS[;iCOlnu
un movimiento g estitice cepryalizad -opstante dinamismo en la
conquista del buen yeyy, wd ?lm“ o 0 .[\nr medio del discurso
del amor al projime, o 1 vl ser hLI}llfli:—r-‘l\-és de obras literarias y
filoshieas, del valor Az \.lh’llcll\l’l._.ll T <l al pesimismo que
promueve el homhye m-iqu:;:;h' y un rechaz
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del humanismo
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odas las esferas de la sociedad los valores en una forma

promover en
cada vez mas ascendente.

;Cules individuos pueden participar de este movimiento
por el rescate de la érica y de la moral de las garras de la maquina!

1 Aquellos gque acepran Ia vida como un hecho dado ¢ insos-
layable y que se opongan a todas aquellas fuerzas negativas
que subestimen y corrompan la actitud de un buen compor-
tamiento.

Aquellos que posean una actitud firme, que acepran el “dolor
como prueba, la angustia mds como una ensefanza que como
un castigo. La fuerza de este humanismo totalista se halla
en una continua lucha por el mejoramiento, el bienestar
espiritual y material del individuo, que por medio de su salud
corporal y espiritual lo trasciende a la comunidad en la que
vive" (Vincenzi, Humanismo v barbarie, 1963, p. 21).

[ =]

En fin, ese humanismo rotalista es una bisquedade un camino
para la liberacion del ser humano de un mundo fatalista; gracias a él
logra sobreponerse de un destino de incertidumbre generado por la
“ciencia exclusiva”, y hace que se produzea lo que [lama Vincenzi un
nuevo milagro, la luz propia:

Surge entonces por esta senda de la nueva conquista, la
personalidad humana, la dignidad humana. Un milagro ex-
traido de lo dado por lo producido; de lo fatal por lo libre. Un
milagro que la razén vulgar no puede explicar tampoco, pero
que ocurre en la obra del cienrifico, del artista, del filsofo,
del hombre de accion que encuentran todos los camino de
la libertad y del amor de la gracia del esfuerzo incansable
hacia la supremacia de todas las cosas, a pesar de su destino
(Vincenzi, 1963, p. 24).

1.2 La cultura

Es la cultura el camino de la liberacion que tiene la huma-
nidad para desligarse del proceso materialista que la ha sumergido
en un desarrollo econdmico que pone el énfasis en el goce irracional
de los sentidos, como un medio para obtener ganancias en un lapso
muy corto, lo que no da lugar para la reflexion y contemplacion de
la vida. )

;Por qué razén Moisés Vincenzi llega a formular el anterior
enunciado!? Este pensador costarricense concibe a la cultura, no en
susentido tradicional, sino como una florescencia moral.... es belleza,
medida de forma y forma en apretado ligamento y didfana conducta
que se trueca en amor por todas las cosas (Vincenzi, 1963, p. 40).

Tal apreciacién de la cultura para Vincenzi tiene una fuerte raiz
en el eristianismo, especificamente de la Primera Carta de San Pablo
a los Corintios. En esta epistola el apostol les ensena a los habirantes
de Corinto, ciudad griega de una gran prosperidad econdmica, con
una cultura refinada v con un ambiente donde la moral estaba ausente
y este hecho constituia una gran presion para la nactente Iglesia de
Corinto. El camino para luchar contra esa cultura marterial, es el

amor, porque es en el amor donde el ser humano se realiza como un
ser espiritual, “porque si no tengo amor yo no soy nada’;

Tener amor es soportar, es ser bondadoso; es no tener en-
vidia, ni ser presumido, ni orgulloso, ni grosero, ni egoista;
es no enojarse ni guardar rencor; es no alegrarse de las
injusticias, sino de la verdad. Tener amor es sufrirlo todo,
creerlo todo, esperarlo todo, soportarlo todo (Corintios, 1,

1347, p-251).

Por 1o todo lo anterior, el camino para encontrar la paz
verdadera es la cultura, ya que por medio de esta el ser humano se
encuentra a si mismo, es una lampara que en la oscuridad que gene-
ra la crisis espiritual de la civilizacion contemporanea alumbra las

potencias v facultades del hombre vy de la mujer, que va a poner en
accion en cualquier espacio en las que realiza sus actividades socia-
les. Se deduce que la culeura para Moisés Vincenzi es una forma de
conducta, se traduce en caridad, en amor al préjimo, en la creacion

de valores, aunque estos se realicen en campos sencillos, por lo que

este fildsofo sentencia que la cultura no es un ejercicio exclusivo del

intelectual.

El problema central de la sociedad del siglo XX, en la que
construye su edificio bajo la hegemonia de la ciencia, es que este arte
del saber sin inteligencia, sin saber, es la puerta que conduce a los
vericuetos de la crisis contemporinea, a sus precipicios mas anchos
(Vineenzi, 1963, p. 40), situacion que nos ha llevado a un saber
deshumanizado, que no se detiene a analizar las consecuencias de sus
innovaciones, que en la mavor parte ha afectado la sana convivencia
de los seres humanos, en otras palabras, la ciencia ha ayudado a
perder el sentido de la vida; al perderse el horizonte historico de la
humanidad, no sabemos hacia donde nos lleva la ciencia.

Ante esta realidad de horror y de miseria espiritual, jqué
puede hacer la cultura moral? La formacion del hombre culto, es su
mayor reto.

1.2.1  El hombre culto

La formacion del hombre culto o, como también lo detine o
llama Moisés Vincenzi, el *hombre definido™, no es un proceso que se
realiza de lanoche ala mafiana, sino que significa un esfuer=o titanico
de muchos anos para que el ser humano llegue a lograr la plenuud
cultural, en la se unan sus porencialidades materiales v espirituales.
En ese esfuerzo tiene una participacion fundamental la educacion,
cuya mixima hnalidad es la formacion del hombre culto, sin la cual
la historia carece, por entero de sentido (Vincenzi, La Prensa Libre,
setiembre de 1954, p. 2).

Estaatrmacion del educador costarricense adquiere cada ves
mis vigencia al observar al individuo del siglo XX v de Ia presente
centuria, cuyo finalidad dltima es su formacion en las Hamadas “c ln'-llclz-t\'
duras”, que le proporcionan en un instante los frutos de [a sociedad
materialista, lo que lo lleva a despreciar y a desconocer el avance e
la humanidad y el aporte de grandes hombres v mujeres que con sus
talentos han construido la cultura universal: por lo tanto, su parti-
cipacion en la construccion de un futuro en el que prevalezean esa
cultura moral y el amor en el que hace hincapié Vincenzi se deslioa
como agua entre nuestros dedos.

Para la conquista del hombre culto es menester afianzar un
pensamiento integral en el que puedan converger rodas las n.-nlu-il des
todos lus pensamientos de los mas diversos grupos sociales, un L‘\?'l(m--A.'\
enel cual converjan todas las potencialidades del ser humano, gue s
un ambiente de plena liberrad de accion se resuelvan los \11&.1'1.,,_: "
obsticulos que se le presentan, para alcanzar los mas no -
espirituales.

_ En un ensayo periodistico de la columna Bandera B
denominado “La cultura y la paz", de La Prensa Libre del 10 4
de 1957, Vincenzi afirma que:

bles valores

lanca,
¢ abril

(el) hombre culeo huye de lo que no es aurer
nspir:n: a las cosas que ama de verdad: 4 obtener lo que, por
sus méritos le pertenece. Es el polo opuesto del disocia ;] w
del calumniador, del envidioso. Donde el orro 1\‘”‘\- A
demanda de lo que no le merece, ¢l se limita a L"El;c:;_: i
intrigas de ninguna clase, lo que le corresponde. D -;1 1 \!I-j\
otro \!Lll‘.l. ¢lama. Donde el otro envidia, ¢l kzphlu‘dc. I."..Lq: ;
los demds provocan escandalos, él promucve Los v dores de
la paz y del equilibrio (1937, p. 2 e

ntico: solo sabe
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la hisqueda _dc_lns mejores horizontes de la libertad creadora y del
buen cm_c[ullmlcnm entre los seres humanos. Ese hombre definido es
la oposicién al “birbaro pasional” al que se hacfa referencia paginas
arriba, porque no se somete a ningin fanatismo, sino que sea Eﬂp;l:
dlc nl'n:]rc;lx' todas las tendencias de todos los partidos, de rodas las
SllllilCI(‘JllL“.‘i de todos los hombres (Vincenzi, 1954, p. Z‘)
e {Ci(lnﬂl'n 111:1L:5[r'u-._ como edu_‘l:idur de gc:lu'rgitzi;vllus. x\*h‘\ihé.\

enzi le da un espacio preferencial a la educacion del caricter
i{-:. los 1_ndi\'idluns de la sulci]cdnd contempordnea, quienes sufren
as presiones de una sociedad sumergida en una crisis espiritual v
concretamente, del joven, quien es {;rcpnmdﬂ??#;rfl:;n:i‘xlljtlnn[clzl;ﬂle?;
disciplinas al servicio de esa sociedad materialista, pero g uu:lfr'lc'whl
ante la ausencia de una adecuada preparacion mur:‘ll. Por I!) unt::ri((;l:
EH\[:L‘ una pregunta formulada por un costarricense a Vincenzi \'UI‘R“
qué tipo de preparacion han de tener los jovenes de Costa Rica, ¢l
responde insistiendo que la instruccion sin cultura moral NO SIRVE
PARA’NADA. ¥ que esta disciplina es el denominador comtn de
todo género de estudios y de tadas las ¢pocas. Quienes no hayan
cdug;ldu convenientemente a sus hijos, en este aspecto Mhien puede
decirse que han fracasado por entero, en todo lo demgs (Vincenzi,

1954, p. 2).

111. Bandera Blanca: la cdtedra periodistica de la moral

Como se ha venido sedalando desde el inicio de
trabajo, lacrisis espiritual promaovida por la civilizacion de |
ha venido a trastornar la conducta de |
nimero de los pobres en espiritu,
dumbre, de confusion que tie

| presente
amdquina,
as personas, incrementado el
generando un clima de incerti
e como consecuencias una crisis de
las buenas costumbres. Ante tal realidad y preocupado por volver a
recuperar el buen sentido de la vida, es que Vincensi se propone con
su columna de opinién en la pagina dos del matutino nacional La
Prensa Libre, cultivar la conciencia y la unificacion espiritual de sus
compatriotas, venidas a menos, por la divisién de los costarricense
en bandos politicos opuestos, caracterizados
a la Guerra Civil de 1948.

Bandera Blanca es una columna de opinién donde Moisés
Vincenzi toca los tépicos mds diversos de la realidad mundial ¥
nacional (culturales, literarios, cientificos, filoséficos, entre otros);
pero este escritor los une hajo el denominador comin de la vida
la conexién moral y el amor al préjimo, como muy bien los emals

por el odio y que llevan

Liscaris, refiriéndose a Bandera Blanca: es la obra maciza de Moisés
Vincenzi... como el acoso de fragmentos de la realidad mediante el

ensayo... es la obra cotidiana que a través de lo disperso va dando
orden temiitico a la fluencia del mundo (Liscaris, 1983, p. 284).

Son dos los objetivos claves de Bandera Blanca: uno, opinar
sobre los problemas nacionales, y el otro, constituir a Bandera Blanca
enunaguia espiritual para los costarricenses para estimular su desarrollo
espiritual. Sobre este dltimo objetivo, la finalidad de Bandera Blanca
es hacer que los costarricenses se aficionen por los valores morales y
que en cuanto mayor sea esa dependencia a las normas éticas, seri
miis el apego a resolver los problemas vivientes de la cultura en una
forma en la que se busque el bien comin individual y colectivo; al
respecto nos dice el maestro:

No se trata de que estemos obligados a hablar del bien y del
mal en todas las oportunidades: se trata de medirar sobre la
bondad, de aplicar el resultado de nuestros buenos pensa

mientos; al diario desenlace de nuestros actos vivos (...) Si
se aspira a ser buenos es ya una formidable conquista, llega
a serlo en privilegio del hombre en plenitud de gracia y
sabiduria (Vincenzi, 1934, p. 2).

Moisés Vincenzi, un fiel creyente del poder de la palabra
escrita para transformar al ser humano, encontré en el periddico el
medio mds viable para poder dialogar con su pueblo, de transmirirle
los conocimientos de los grandes pensadores de los tiempos que se
llek“l:ﬂrl ma L'Ulti\"dr ]L)S \'(]r(‘lrL‘S (]L’ lil anr.‘]J. lJL’ J:‘] i‘L’“L‘::i‘ J{'l Cspi’rl ru,
de la vida sencilla, entre otros; o explicarles (a estudiantes, obreros,
intelectuales de ambos sexos) algin aspecto de la filosofia, que algu
nos intelectuales de la pequena Costa Rica solo debian de analizar y
reflexionar en los circulos mis selectos de la sociedad costarricense,
por lo que ante la critica por la labor que realizaba Vincenzi desde
la cdtedra de La Prensa Libre, se defendia de los opositores a su labor
educativa de la siguiente manera: “Muchos se empenan en que al
plbliconose le debeservirel plato fuerte de = d -
las ideas superiores, y sabiendo presentarlas
al corto grupo que las comprenda justifican
este afin positivo” (Vincenzi, 1956, p. 2). ©
Lo anterior explica el estilo literario de
Vincenzi, quien utilizd en Bandera Blanca |
unaredaceion precisa, claraynode unagran
extension, porque conocia la oposicion del
costarricense en contra de grandes articulos
¢ interpretaba que el deseo del pais era el
que se trataran temas elevados, pero en |
forma sencilla y rdpida, por lo que desde |
su espacio periodistico invitaba a otros
diarios nacionales a dedicar algin espacio
para publicar articulos de ideas para los
costarricenses que les sirvan de escape a las duras preocupaciones de
la politica diaria (Vincenzi, 1957, p-2).

Como tfilésofo, Moisés crefa en el poder de las ideas, las que
nunca estin quietas sino que estdn en continua realizacion; por lo
que todo lo que hay en este mundo se ha movido partiendo de una
“Idea Primaria”; los hombres mas pesimistas y escépticos que se han
presentado en la historia han sido hombres de accidn, cuyas ideas
han revolucionado el mundo del conocimiento. De ahf se deduce que
leyendo los innumerables artfculos de Bandera Blanca se comprende
p] objetivo loable de Vincenzi, sembrar en el lector costarricense esa
idea primaria que conduzea a sus compatriotas a la construccion de
una sociedad mis dedicada al cultivo de los valores, de sus facultades
espirituales, todo ello con el afin de darle un profundo sentido a su
vida. No se puede dar otro calificativo a la labor de este gran maestro,
educador, escritor y filsofo que fue Moisés Vincenzi Pacheco, que el
de pensador actuante en el entorno social que le tocd vivir y actuar
en la unificacion espiritual de su pueblo.
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La impureza del ni
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Georges Blin

.~ | Eclesidstico afirma que N0 TCrece confian;
L;(XXX\’[. 28). Y se di i que el nido, de
caucion burguesa a la L‘ilnb!]h_]i'd (1), ofrece |y imagen tranquilizadora
de una vida limitada, sin ambic 1ONES, apegada g su casa, consagrada al
cumplimiento de los deberes que Pe f.PCllmn la familia. Allj se concentra
toda Lt honorabilidad de la vida privada; alli [y mora| parece validar los
del instinto. Contrariamente al hogar que redne 4 sys micmbros para la
observancia de un culto, el nido, simbolo de |4 comunidad laica, \:\‘nc;|
las S;]‘\(H—;lcclﬂﬂl‘ﬁl legitimas LILI la {..L\”‘mm C"'L‘I confort y de la intimidad
preservada por cierto pudor d ’““'\r‘lcf’l‘ Asiyala vez casto y cilido, nos
[o muestra un prejuicio no exento t|L ]1I1‘ocfm';,.__ porque | simbiosis
que realiza el nido fomenta. en Veriad, equivocos monstruosos: o que
en ¢l se incuba es, ante todo, su prodia impureza,

Y en primer rérmino JL‘}‘CII‘IOS admitir que desarrolla en los que
abrigaun PL‘]i#’“"““*"’mlmk:mmk]l sequin Laprieta urdidumbre de sus
paredes, su textura Jensa, .mcll':"‘ a (endeterminados casos: sy desembo-
cadura angosta y su recho), loafslan, l“PTOTCE-!L‘II de las amenazas venidas
del cielo. Por otro lado, su il-*"-‘”“‘v_]“hmliﬂlllentc aéreo, la horquera del
drbol que lo soporta, las matas espinosas donde esti engarzado (cuando
no son, coma dice Chateaubriand, sencillos “ropajes de verdura” que lo
cubren atinadamente), suparaje y su mﬂdL‘SIinﬂmurn]-mdnIuprc.acr\';l:ll
alcance, hasta de las invest gacionesde laindiscrecion. A veces, incluso,
pOr un mimetismo que leva la cautela hasta | extremo, ciertos pijaros
lo disfrazan y asimilan al contexto vegetal del cual es deudor en 1o que
respecta a lo esencial de sus materiiles. Pero esta ausencia de riesgo es
de por si perniciosa y engendra un asandono que inspira desconfianza a
la moral. El nido es el lugar de la solwra, y laWvidaiética réclama:cierta
tensicn, cierta inquietud, un estado ¢ 3 alerta ¢r6nica y de alarma anre el
pecado. El ser que no se siente en peligr, se vuelve [ presa, capturada
desde adentro, de sus propios demonios. Por aadidura, las garantias
de saborear, en un recinto un bien amparado, la pereza v ¢l ensuefio
prohibidos. Poco se concierta la moal con un estado de franca inercia,
vy nada le repugna como la gratuid ad. :

Agregaremos que los seres que viven seguros no se cuidan ya,
no “guardan” ya las distancias y obran, cada cual respecto a los otros,
cinicamente, s decir, como si estuvieransolos. En el seno de ese pequetio
orupo que una muralla estanca, como la de una torre, separa defensiva-
mente del exterior, se comporta uno como frente a objetos, perdienda
todo sentimiento de vivir ante testigos. Losatros, no estando en realidad
en situacian de enemigos posibles, dejan al mismo tiempo de representar
el papel de jueces, hasta de espectadores, y nosolo rerira uno ante ellos su
mdscara, sino que también olvida tratarlos como a personas: los ilentifica
con el marco y con el medio. Con lossiyos pierde todo miramiento, toda
reserva, porque tiene la falsa conciencia dehaber digerido sus libertades
y de haber maquinalmente colocado toda relicion con ellos —como el
posesivo lo indica- en el plano de lo adquirido (una vez para siempre)
y del haber. Se vigila lo de afuera, y se vigilauno estando afuera, pero
entre las cuatro paredes que limitan y protegen el nido humano se depone
esta vigilancia que salvaguarda la pureza: el éspiritu solo vive en el quién
vive. Son estas verdades evidentes. |

El nido estd bien preservado porque estd encerrado en s mismo.
Que haya sido modelado en forma de copa o de embudo, de taza o de homo,
debolaode pila de agua bendira, presenta siempre una configuracion circular
(0 esférica) y sistemas de concentricidad que, con ayuda de Ta geometria, le
confieren la ventaja y el inconveniente de una intenoridad absolura.

Allinadapenetra de lasalubridad de afuera, allinada unc;lpade la
corrupeion de adentro. Ahora bien, no es equivocado imaginar lo interno
como mids poluto que la envoltura, ¢| revestimiento o el campo abierto.

Afuera, el viento, la lluvia, el sol barren, Tavan, secan las impurezas.

Pero el nido, tan perfectamente circunscrito, se ashxia, se
intoxica a si mismo. Cerrado, huele 1 encerrado. Su clausura lo confina
tanto como lo protege y apenas si los que en él habitan, perdidos en el
musgo y las plumas, no se ahogan. Un huevo se ha roto, un pichongcito
acaba de morir y a menudo, cuando ¢! recepriculo no ofrece una salida
bastante ancha, todo el resto de la nidada debe crecer durante largos dias
enesaatmosferacorrompida. Sincontar el hecho, comodice el romancero
medieval, de que amenudo el pdjaro ensucia su propia cama. Elabejaruco,
el rordo, la térola, el jilguero no temen aliviarse a domicilio. Las aves
de rapiia conservan en su nido lebratillos o pescados putrefacros que los
obstinados coledpteros y larvas se dispuran. Los piojos veneran el abrigo
de las nidadas. Y parece que el nido se complace en retener, en su clipula
recargada, ciertos olores a excrementos que bastarfan para distinguirloy,
en caso necesario, para individualizar a sus moradores.

Percibimos todo 1o que hay de sospechoso en el deseo de huir
del aire libre. Y bien sabemos que el estupro elige los lugares cerrados.
La profundidad, al realizar la imagen de una proteccién superior, podria
incluso atraerse una reputacion mds enojosa que la simple interioridad:
el infierno v la pocilga se sitdan de preferencia en los subsuelos. La inti-
midad solo es erética; el secreto: siempre culpable. Lo que se esconde es
un vicio. Utilidad de los biombos. Sc decreta inmoral lo que se esconde
a la mirada. La vergiienza se disimula, de lo cual se infiere que aquel
que disimula tiene razon de avergonzarse. Los padres no'ignoran que
cuando los nifos se afslan es para obrar mal. EIl hombre que vaga por las
calles durante la noche imagina, esprando las luces que se filtran por las
ventanas, que todas esas defensas solo tienden a ocultarle orgias o a lo
menos escenas de goce ilicito. Y el poeta de Las floves del mal no teme
calificar las persianas de “abrigo de sccreras lujurias™,

“Clandestino”es creacionreciente en un uso enfirico. Hermosa
seeuridad que concede ;}l_\'icio la Hur‘u.l;l alcoba, corridas las cortinas. Y
qué impunidad, qué auxilioa latentaciom otorgan la doble Have, lasalida
puerta. En aquellos Jugares donde uno se encierra con llave (casillas de
badio, letrinas de Rimbaud, reservados) es posible escuchar con mavor
complacencia ciertos [lamados c.ulllpnlﬂum Sabemos qué sensualidad se
carga en la obra de Jean Jacques Rousseau L imaginacion del asilo. ¥
hasta su oscuridad misma presta alnido una especie de misterio malsano.
La complicidad que se ﬂf,‘”"“.“t“‘ Iu,-t“.mhm' v ¢l hueea o el escodrijo
perderian su poder defensivo st du?}..lutr.?n la luz. \

El italiano, al dar a la palabra mérbido ¢l sentido. de suave,
sefiala que los contactos dcnn?:smdoj L|ul!c;l;|u.~ engendran naturalmente
sentimientos turbios y enfermizos . ir]'lL-lllL‘r‘}” con ello se convendrd en
que cl nidu‘dchi\l'ilm.en[lf}\_‘L.RII'PCFI_L L.]f ‘IIBLI ]le.\l!l 1., .\‘L’ilt)ht)‘ hmil‘kl”i [‘lllmnso.
no Puedc sino afeminar lasa -mib} Il‘» 1 lillnu_.l.\ n-.n un medio L_cm'.!:«mdn
clido. Los musgos, las gmunntds“ll‘-'* pelusas vegetales, los filamentos
alsadonosos, las gelatinas, 1os muu! A T concurren para favorecer roces
blandos ¥ tiernos ¥ de igual manera, L}‘] nido humano —muelle, acol-
“hado, con sus cOFnajes, sus cintas, sus gruesas alfombras, sus burletes,
chado, e v sus pieles= se desprende una suerte de fiebre
sus edredones, sus mantas \‘5! o vics
voluptuosa propicia & [-Od'm E‘b . cedernos, a lo menos, ee que el nid

Lo que no dejardn de concederne 3. o me _l 5, CC que n.. nidao

9 e manera de procurar un mdximo de calor. Sin el cual ni
bido de manes jona ni [os pequenos, que casi siempre nacen
ird que la moral se beneficia en una

a el hombre sin nido
hecho, procura buena
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el germen del huevo evoluc 30
desnudos, sobreviven. Pero qut

i Osfera esl urco.
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PR e Nocsclm\.icmg[;msmci(m de Afraditay se requiere cierta
ms relajac ‘“’-l’ tel lecho, por ejemplo (2) para favorecer la ereccion.
[c_mperu[lll'ﬂu I‘1 ‘L lutell;es, que solo tienen vigor al Jespcr[ur. en “esas
Bien o saben - ]\l}’lde que h;ﬂ‘\n el poeta: cuando el cuerpo ha podido estar
mafianas trlullf.}‘f‘{fub.‘do bajo las sabanas en la mmovilidad del cuerpo: se
suhglm.tcmulm)ll: : ic‘l 2jend comodel propio sin tener que interrogarse por
usa instintivamente l'l"][llm del mismo lecho explica que Ta ohscenidad entre
ello. La comiin [%l?ﬁta e “acostarse con alouien” significa,

Jos se \'uull_\('f:llllllul‘l.:\éiﬂ}i' de prestar @ nido un caricter malsano es que su

lor esta inlprcﬂnmlu de sudory de humedad. La transpiracion repugna
calor esté

porque a menudo la acompana un estado febril y, de hecho, esas boliras
rojizas y temblorosas que son los recién nacidos ofrecen una apariencia
IdiIE‘ICII]L‘I‘ITC C}]T‘L‘I'iﬂ[:ﬂ. EN[H constante F\ui“ ‘I")HI\-J \]L'l n]l]' IS¢ I'IJ“H
atestada por los dos sentidos de la palabraincubacion. La hembra ncubasus
huevos, como se incuba una enfermedad, como se desarrolla en [ estuta
un caldo de cultivo. El germen del huevo exige las mismas condiciones
de calor que un medio microbiano. El hogar es un hogar de infeccion.
Hasta llegard a sostenerse que el nido es uno de los lugares predilecros
del contagio. Contaminar a alguien es, en el sentido etimolégico, tomar
contacto con ¢l: pues bien el calor del seno v del nido es el que nace del
cuerpo a cuerpo y de la adherencia animal. El mal avanza gradualmente:
se lo esparce primero sobre los vecinos. Y lo que parece mis grave en el
caso de la nidada es que la cadena no se rompe: el nido encerrado en si
mismo destila indefinidamente sus miasmas v enriquece sus venenos.

Estas consideraciones permiten remutir a la promiscuidad la
impureza que delatamos. El nido conserva en hueco la forma misma del
pajaro que dando vueltas y vueltas sobre si mismo, hinchando el pecho
y rechazando circularmente la pared, se toma por medida de su casa. Mas
por eso mismo guien vive con €l se aloja en un espacio virtualmente
habitado, ocupa un volumen conquistado ya, un volumen colmado
vitalmente. La vivienda ajena es la persona v el cuerpo ajenos. Por eso
la cohabitacion toma mmediatamente un aire equivoco y degenera en
concubinato. Agreguemos que el nido evoca mucho mis que la parea
a solas. Se refiere a la coexistencia de una multiplicidad de seres unidos
por un estrecho vinculo. Y se diria que esto precisamente aumenta su
coeficiente de inmoralidad. Porque no hay placer més culpable que el
obtenido entre varios, en la complacencia, hasta en la complicidad. Todo
delito que se comparte (aqui el lenguaje traiciona) s una culpa que se
mudtiplica. La menor delectacion que reviste un cardcter colectivo —fuese
el mds inocente entendimiento en materia Je glotoneria- conduce al
vicio y crea un precedente para otros acuerdos mis culpables.

El mal estd en el compromiso. Innumerables son las culpas de
una promiscuidad cotidiana; esos contactos ostensibles ¢ incontesados gue
reserva la vida “en comin”, ese prurito, esas tentaciones exasperadas por los
frotamientos domésticos. ;Qué familiaridades no se permiten en familia!

;Y no es precisamente en familia que se lava la ropa sucia, como
si la limpieza estuviera reservada a la exportacion! En privado, el hombre se
autoriza toda suerte de privanzas, {Cudntasfacilidades concede alos proyectos
concupiscentesel “dejarse ir” de la propia casa! El primer gestode quien vuelve
asu home es desabrochar esos botones a los cuales encomendo Ta moral tener
el cuerpo prisionero. El vestido interior es el “deshabillé”.

iCudntas ocasiones procuran esas puertas que se dejan entre-
ﬁh]\.‘]’[\lﬁ, ¢sas h:][‘;l,\' LlLIL‘ nﬂdﬂ L:,\'\:\lndel'l.i:';\],\ ‘_{C\'tl\.‘\U“.'L'L:ldi‘.\U.\l)rpr\'nt.llkll‘.g
del aseo v del adorno, esos mil pretextos para entrar en el aposento v

en las caricias ajenas! En las muchachas de Greuze percibimos mejor
que en nadie la impudicia que favorecen la confianza v la simplicidad
domésticas: erotismo de esos “negligés” que la virtud no se cuida de cenur,
corpinos entreabiertos de un pecho demasiado abundante, ropa mterior
transparente, trasudores equivocos, desnudeces pueriles que tiernos
abrazos inducen al estremecimiento. ;Qué nos presenta el cuadro del
Louvre: dos amigas o “dos hermanas”, ;v en qué suenan las madres de
Greuze, esas mujeres de ojos destallecientes que tienden el seno a hijos
visiblemente demasiado grandes para mamar? En ¢l nido se eshoza o
consuma el incesto. En el nidoaparece con mayor frecuencia la iniciaciin
sexual de los nifios, “Entre casa” no hay formalismos, y alli el padre y el
hermano aprenden a admirar cémo madura la hija o cémo se desarrolla
carnalmente la hermana. Cuando la familia crece sin gue fa morada se
agrande, jno acaban literalmente echados los unos sobre los otros! Los
nifos quiéralo o no, asisten al retozar sus padres u oyen sus ecos, o por
lo menos coleceionan las alusiones que a ese retozar se hicieron. Y debe
también senalarse el papel que desempefian los sirvientes, que no pueden
NEegar su CONCUTSO Y cuya Presencia no se toma en cuenta para nada. De
sus nifieras aprenden los ninos los gestos esenciales del amor. Conocemos
sobre todo esa receta de las nodrizas que para tranquilizar a los bebés
gritones no temen jugar con sus Grganos sexuales. Freud y Havelock
Ellis (3) han sefialado que los gobernantes, urilizando las ocasiones que
ofrece desvestir, asear o compartir el lecho de los nifws, poco se privan de
perpetrar atentados en sus personas. Quien no tenga experiencia puede
remitirse al capitulo onceno de Garganiia y Pantagruel .

Definimos lo puro lo que no estd mezclado. La confusion remata
siempre en la “confusion moral”. Pues bien el nido lleva a cabo en su
amontonamiento una singular mezcolanza, en el nido los pichones se
hallan agazapados, apretados los unos contra los otros, replegados v
apelotonados sobre si mismos en el sentido de mayor economia posible
de espacio. Un nido humano que ilustra la indecencia de semejantes
implicaciones es aquel cuya imagen suministra un vagon de subterri-
neo durante las horas de mayor afluencia: los cuerpos se imbrican y se
encajan constituyendo un sistema inextricable; los alientos v perfumes
se confunden: el conjunto se presenta como singularmente caluroso y
homogéneo, aqui, ninguna necesidad de trabajos de acercamiento, como
tampoco de presentaciones o de transiciones (siempre aventuradas en
el comienzo del'amor). Ninguna posibilidad rampoco de retroceso para
quien deseara Sustraerse a ciertas maniobras. El contacto es inevitable,
v quién dird siesa mano se encuentra allf por necesidad o con una
intencion rapaz? Comprobamos la indistincion absoluta. Pues bien, la
moral, burguesamente analitica, pretende salir de lo implicito, conocer los
abjetivos, desorientar los “complejos” v, en suma aclarar ¢l embrollo,

§ Hay que concluir lo que ginsu el psmu;mﬁll.\is menos forzado en
la estructura misma del nido. Este ofrece, en efecto, la imagen del hueco
tibio, velludo v aterciopelado que obsesiona a todo macho. El nido es
la matriz, después el regazo; empre el recepticulo, ¢l connnente,
el molde, la primera “forma.” Todo en ¢ recuerda el amor v solo esti
hecho va para la reproduccién. Un envite de orden sexual, una suerte
de llamado interno y fisiolégico mueve al pdjaro a edificarlo cuando
llega Ia primavera. Pero también eso acentia la terrible ambiguedad de
la incubacion considerada como acto intermedio entre el amor sexual
y el amor maternal. La impureza mayor del nido es aquella por la que
deheresponder toda hembra: la de un ser para quien la ternura no puede
separarse de la solicitacion erotica.

Posada sobre el montén de sus huevos, el ave —que incuba alli
su propio racimo ovirico— no separa su placer de su deber mds sagrado.
La mirada fija, beata, hundida en un presente puro que es el de su propia
sastifaccion, la clueca solo busca el placer de aplicar su vientre v sus
érganos sudorosos, congestionados por la afluencia sanguinea, sobre [a
cdscara gruesa de los huevos, aunque sean de veso pintado o de madera.
Y hasta en ciertas especies, como en la
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as ideas en el ensayo, para el hlm}anmi:?éic'(::lueall,o tsleer;ef} ﬂuevalsa perspectivas: alcanzan la ética
OZV los estamentos de la buena diSPOSICion de fos escritores. En el periodismo es notoria la
rica en el ejercicio mismo y en el enfoque humanista. El ensayo
lestra determinada sobre los diversos temas que los autores

desean: en la economia, en la estética ¥ € las arte§, eln lzs cliencias §0ciales y en.la literatura. Es
tido en que el ensayo rambién explora nive €s de lo consciente y el estilo, ahi tenemos
le:s :?;;?OS clasicos de Unamuno y Orteg? ¥ Gasset. Vlmcer-u}, guelsm.) f.ll.é SOf,?’ nos muestra el
combate de ideas, sobre la pertinencia de los abusos, en las crisis de a c1v1llzacnon,‘ d.el deswedro
de nuestro quehacer educativo, el énfasis en el désarro'llo’ mismo de la forma d.el. vivir cotidiano.
La ambicién del poder y sus derivaciones: el'er.lrlquemmlento’ c'!e unos en perjuicio de otros, los
dineros publicos destinados hacia razones distintas del propésito. En el ensayo se rr?ar.u.ﬁes?n
apuntalamientos sobre la identidad y el desarrollo personal en cuanto las crisis en la cwazacnon
deben ser superadas por hombyes decididos a cambiar el rumbo ético de lasociedad y en la bisqueda
del centro motor: el humanijsmo. El mundo busca su rumbo a través de pensadores humanistas.
Creo que Moisés Vincenzi alcanza un nivel actual de sus visiones sobre nuestra misma identidad
y los elementos que sostienen yna sociedad cambiante. El entorno es el que sufre el cambio, en el
ensayo se sopesan estas ideas porque flotan en el entorno trasformado por los avatares de la eco-
nomfa ecoldgica, en términos actuales, nuestra actitud ante la naturaleza humana y la naturaleza
que alcanzamos a vivir.
Otros ensayos ameritan verlos como ejemplos de escritura y claridad en la exposicién de

ideas. El tema del humanismo resulta inagotable, es el vigor de las ideas en accién y la muestra de
talento.
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