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PRESENTACION

",.. se juzga también de una
teologia y de un tedlogo por
sus compromisos, por sus cau
sas y por lo que producen en
términos de accidn histdrica
y politica".

CLODOVIS BOFF °*

Vivir en Iglesia no es un escape, ni una inmoyilidad
No es inscribirse en una asociacidén o en un club. No es
pertenecer a una institucidén, como se pertenece a un ban-
co o a una escuela. Vivir en Iglesia va mas alla: es una
opcidn vital. Optar por una forma de vivir. Exige refle-
xién, fe, renuncia y decisidén. Vivir en Iglesia es querer
ponerse de parte de la justicia de Dios, del amor, de la
vida y eso exige compromiso, perseverancia, entrega y om
lleva riesgo de incomprensiédn, persecucidn y hasta muer-
te. Esto lo podemos leer en las paginas abiertas del 1li-
bro de la vida de muchos creyentes latinoamericanos: O--
bispos, catequistas, religiosos, presbiteros... De las
Casas, Romero, El Grande,.. y muchos otros martires del
silencio. Este compromiso por si s6lo, por ser evangeli-
co, nos pone de parte de los mas pobres, como a Jests -
(Le. 4). Un cristianismo pintado de rosa se queda apenas
en la entrada triunfal a Jerusalén, ni siquiera ha llega
do al cenaculo, menos a Getsemani, al Pretorio, al Gélgo
ta, y menos ain a la Resurreccién. Por definicibén, por o

ponerse gl pecado, el cristianismo no es una manera facil
tcémoda. instalada- de vivir,

e ——— e

Pensamos que esta investigacidn puede ser un aporte
valieso al proceso pastoral diocesano desde una perspecti

* C.-Boff, Teologia de 1o politico: sus mediaciones. Edic.
Sigueme, 1980, “alamanca, Espana.
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va de retroalimentacién. Por eso, se justifica la mirada
histérica de la primera parte, que nos permite ubicarnos
en el lugar y tiempo en que estamos actualmente, de cara
al Evangelio. Por eso, también se Justifica la toma decon
ciencia del sentido y valor de nuestro accionar pastoral,
explicitado en la segunda parte, que es el que nos cata =~
pulta al futuro a través de las opciones pastorales vigen
tes.

kLste camino a recorrer es el que queremos vislumbrar
en las conclusiones. He aqui por qué hemos titulado a es-
ta Ultima parte del trabajo "Semilla para siembra". Cree-
mos que a estas alturas (tanto del proceso pastoral dioce
sano como de la investigacibn teoldogico-pastoral que esta
mos emprendiendo) nuestra tarea es como la del agricultor
que se toma el tiempo para buscar, escoger y preparar la
mejor semilla que va a sembrar.

gible hacer presentes hoy, con hechos, los acontecimientos
salvificos dados en Jesiusg. No s6lo como primicias en lare
alidad de los signos sacramentales, sino, como hechos de
salvacidn, reales, que por supuesto, son asumidos en lossa
cramentos. Podemos, en nombre de Jesiis, alimentar al ham-
briento, vestir al desnudo, mitignr la sed del sediento ,
(Mt.25,3188) y lo podemos hacer como Iglesia, como comuni
dad,en la dimensién del cuerpo mistico de Cristo, y no sb
lo como individuos creyentes, aislados de los demas. La e
clesialidad exige la organizacién comunitaria, con todas

las dificultades y tensiones que ésta conlleva. Quedarse
en la sola celebracion de los sacramentos, sin intentarwd

virlog cotidianamente ee querer quedarse en el cenaculo -
por siempre sin afrontar Getsemani, el Pretorio y el G&él-
gota que misteriogamente conducen a la Resurreccidn.

En la Dibcesis de Tilarén, la mls joven de la provin
cia eclesiastica de Costa Rica, se ha generado un proceso



pastoral particular en sus treinta afios de existencia, por
que le ha tocado configurarse desde los albores del Conci
lio Vaticano II (y en su posteridad) cuyos frutos se cua-
jan en los documentos de Medellin (1968) y en los de Pue-
bla (1979) y se han ido madurando en esta Didcesis en mo-
vimientos pastorales, que intentamos caracterizar.

kntre el variado clero diocesano (nativos, incardina
dos de otras dibcesis, extranjeros y religiosos), se han
generado varias grandes acciones, inconexas entre si{ algu
nas, pero todas ligadas en alguna medida a los lineamien-
tos diocesanos, con el objetivo de promover o mejorar la
accibn pastoral diocesana. Sin embargo, hoy se constata
que no es sbdlo una la corriente pastoral que se desarro -
lla en esta dibdcesis, en la que estamos comprometidos a
fructificar.

— e ——— —

La pregunta ahora a plantearse es: ,For qué ordenar

este trabajo asi? &Por qué poner el énfasis en lo pasto -
ral y no en lo historico, o biblico, o exegético? La res-

puesta es sencilla. bkl trabajo responde a lo que sentimos
como una necesidad diocesana en un momento en el que pare
ce que el esfuerzo pastoral de los Ultimos afios se ignora
o s8e estanca en algunos sectores.

Creemos también que no es necesario importar "semi -
llas" (modelos pastorales) de otras latitudes. Que aquite
nemos la "tierra", la "semilla", el "abono" y los "sem -
bradores" necesarios y suficientes para producir una bue-
na cosecha del Reino de Dios. Creemos, si{, que es necesa=
rio remover mejor la"tierra', ahondar mas en el conocimien
to del proceso pastoral diocesano desde una mas amplia ¥y
real participacidén de los seglares. Esta es la clave. Es
en el "humus" del laicado donde esté la total realizaciédn
y crecimiento de la misidén salvifica de Jesis en todas sus
dimensiones; es desde la participacibdn activa de los lai-



cos que la Iglesia se realiza mas plenamente como Iglesia
renovandose y respondiendo a los desafios actuales: resu-
citando y siendo signo de resurreccion en la historia.

Y, porqué no,una 1n£}ospecci6n= eViva. quien esto
escribe, en Iglesia? A veces tenemos la tentacidén de elu
cubrar y adoctrinar sin involucrarnos en lo que expresa-
mos. Esta tentacidén es mas abrumadora cuando se trata de
un Tesis que exige mucho rigor intelectual (desgraciada-
mente, para algunos sdlo eso exige). Sin embargo, creemos
que no basta con el rigor intelectual, es necesaria la a
dbesion, la opcién por lo que se dice. Las ideas que ire
mos expresando a lo largo de este escrito pueden ser susg

tentadas con muchas citas bibliograficas, pero podrian ca
recer de autenticidad, de la sinceridad personal, la cual

estamos convencidos es el espiritu de la palabra. En los
Evangelios creemos 1lo que se nos dice precisamente por es
te espiritu, por la sinceridad, por la opcibén de fe del E
vangelista, mas que por su fundamentacidén bibliografica o
histérica. Se me rebatira diciéndome que ellos no estaban
escribiendo una Tesis y yo si. Yo respondo: Pobres de e-
1los si s6lo estaban escribiendo una Tesis de grado y po-
bre de mi si es sblo eso lo que estoy escribiendo.

"Salid el sembrador a sembrar..."

(Lec. 8,4)
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INTRODUCCION

La Tglesia no es una experiencia humana sin més. Es,
mas bien, el esfuerzo de los creyehtes en Jes@is por unir
sus propbsitos, cualidades y dones para vivir unidos. Pa-
ra vivir en comunidad. En la Iglesia, ademas, se asume la
deficiencia de las personas que la integramos: Es Santa
por ser (Cristo su Ccabeza (Col. 1,18) y pecadora por estar
formada por seres humanos (LG 8). La Iglesia no salva a
nadie por si misma, sb6lo es instrumento del Cordero que
quita el pecado del mundo. La salvacidén viene de Cristo
Jesus(Ef. 2) y sb6lo por %1 (Ef.2,9).

La Iglesia se realiga como tal en cuanto asume el don
de la salvacién traide por Jesls. Pero, ,qué entendemos
por salvacidén? aEs un acontecimiento ubicado mas alla del
espacio y del tiempo? Partimos del principio dado por Je-
sis de que la salvacibén se esta realigzando ya (Lc. 4,16s88).
éQué significa para la Iglesia (laicos y minisgtros consa-
grados) asumir el don de la salvacidn? Cconsideramos tam--
bién que consiste en testimoniar en la oracién, la pala--
bra y la accién, que Jesis esta actuando, animando, reconci
liando, consolando, defendiendo... a los pobres, débiles,
sufridos, marginados, explotados... ante los poderosos de
la sociedad:proclamando el afio de la gracia del Sefior.

»ES posible actualizar, hacer presentes,estos hechos
salvificos? a0 son el engafiogo suefio de unos cuantos cris
tianos idealistas que manipulan el Evangelio de Jesfis? Va

————

mos a responder diciendo que estad claro que cada persona
tiene una imagen en su mente y una concepcién de la per-
sona de Jesis, diferentes a las de los demas. La manera

de entender, oir, interpretar y seguir a Jesfis estad de-

terminada por innumerables factores: ambientales, psico-
16gicos, intelectuales, sociolégicos, etc., Es decir, Pe-
dro entendidé y siguid a Jesis de diferente manersa que lo
hizo cualquiera de los otros apéstoles. Sin embargo, ca-
da una de estas maneras es totalmente valida. No podemos

I':"'.)
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acusar a ninguno de los apéstoles de ver de manera idea-
lista o de manipular el Evangelio de Jes(is. Simplemente, \
cada uno traté de entenderlo y seguirlo como pudo, anima
do, por supuesto, por el Espiritu Santo, recibido end -
Bautismo. :

Haciendo la transposicién correspondiente en el tiem
PO, no podemos decir que los cristianos de hoy que han re
cibido el Espiritu Santo y que son sinceros en su fe #im-
plemente sean idealistas o estén intentando manipular el
Evangelio. Esto se da sblo cuando se miran los propios in
tereses. Mientras sea el amor lo que inspira a un creyen-
te a pronunciarse o a actumr, por mas descabellado que nos
parezca, sera un auténtico seguidor de Jesis. b06mo saber
sl es el amor lo que inspira las acciones de alguien? Sen
cillo: por sus obras. eHace dafio a los demas o les hace
el bien? (Mt. 7,15-20).

En la Diécesis de Tilarén, como en otras, esta praxis
cristiana se manifiesta en diversons movimientos pastarales
Yy grupos del clero y de laicos que intentan vivir su fe
mAas 0 menos insertos o nislados de su realidad familiar,
comunal, social, econdémica, politica, ete. seglin su visih
y comprension del mundo y de los acontecimientos cotidia-
nos; sea que descubra a estos como signos de los t;qmggs ;f

e —

“¥/o _del Reino de Dios o sea que no tenga este alcance de

—

comprension. A partir de aqui debemos rlantearnos las in

e

terrogantes: &Cuéles son esos movimientos pastorales exis
tentes en la Didcesis de Tilaran? éCuél es la eclesiologla
subyacente en cada uno de ellos? A qué tipo de Iglesia

historica conduce la puesta en préctica de cada uno de es
tos movimientos pastorales? éResponden todos estos "mode-

los" eclesio-pastorales a las necesidades reales de estos

pueblos en los que se desarrollan? 6Permiten todos estos
"modelos" (o s6lo algunos de ellos) alcanzar el objetivo
general diocesano de la Fastoral? &buélde estos "modelos"
pastorales es el que mejor responde a la Evangelizacidn
que necesita la Dib6cesis de Tilarén?

6



bs desde esta perspectiva que se plantea la investi-
gacibén, por eso, consideramos oportuno dividirla en dos
partes. Una primera, histérica, que recoja los anteceden-
tes desde la colonizacién hasta antes de la creacidn dela
didcesis y desde ésta hasta 1991, que la hemos ti%ulado
"Semilla sembrada" (como el folleto diocesano editado por
Monsefior Héctor Morera en 1988), porque consideramos que
la accidn evaugelizadora de todo ese tiempo anterior ha sl
do eso: sembrar semillas de cristianismo. Esta parte ser-
vira de plataforma histdérica a nuestros plantesmientos.

La segunda parte, que es el objeto central de nues -
tro estudio, explica cada uno de los zovimientos pastora-
les en funcidon de una concepcidn teoldgica comprometedora
y critica sobre la realidad, que estd plasmada en el obje
tivo general diocesano de la pastoral; esto de cara a la
coyuntura actual de la didocesis. A esta segunda parte la
hemos llamado: "El maiz, la cizafia y el abono", porque en
ella queremos presentar los frutos recogidos de la "Semi-
lla sembrada" en todos los afos anteriores, asi como las
"malas hierbas" que no han permitido mejores cosechas, es
decir, los entrabamientos del desarrollo del proceso pas-
toral; y el "abond' que podemos echarle a la cosecha actual
desde el Lvangelio, para que sea més abundante; o sea, las
opciones y estrategias pastorales a asumir para lograr u-
na"evangelizacion nueva y eficaz" al tenor del objetivo
diocesano.

Asumiendo la realidad historica y la practica pasto-
ral dada en esta historia, que caracterizan a la Dibcesis
de Tilaran, nos hemos propuesto como objetivo de esta in-
vestigacion: comprender el proceso pastoral diocesano ¥
los modelos eclesiales presentes en €l, para discernirlss
posibilidades del desarrollo de una praxis de Pastoral de_
Conjunto, segin el objetivo de la didcesis, desde ei.eual;?
a su vez se pretende: desarrollar un proceso de evangeli-
zacién nueva y eficaz, mediante una pastoral de conjunto,

7



para construir una iglesia profética desde los pobres yen
pequefias comunidades cristianas, que promueva la conversién
del hombre y la transformacién de la sociedad como antici-
po del Reino de Dios.-

La Pastoral la entendemos como la accién de los miem-
bros de la Iglesia, que acompafian, animan, consuelan, orien
tan, evangelizan a los grupos que estan bajo su responsabi-
lidad y a los cuales ellos sirven o pastorean. El significa

do del término pastoral lo entendemos en intima relacién con | 1

la parabola del Buen Pastor (Jn.l10,1-6ss). Cuando nos refe
rimos al proceso pastoral o prceso de pastoral estamos enun

ciando que ese accionar de los'pastores (clero o laicos)no _

-
g -
e e —

debe ser ocasional, aislado, descoordinado o sin planifica
cién, sino, por lo contrario, debe responder, desde una pers
pectiva evangélica, a un plam serio, establecido de antema
no, que le permite a la iglesia -clero y laicos- ir desa-
rrollandolo paulatinamente,en proceso.

La Pastoral de Conjunto es una forma privilegiada de
la pastoral como proceso, en la que todos los sectores de
la Iglesia avanzan coordinadamente. Con "Semilla Sembrada"
decimos que es " la accién pastoral de la Iglesia que, res
petando sus diversos matices, permanece unida a un objetivo
general. Es la unidad en 1la diversidad“...

Otro concepto que manejamos en este trabajo es el de
modelo eclesio-pasteral. Con ello nos referimos a la op -
cidon de accién pastoral que toma un determinado sector de
la Iglesia, opcidn que es propuesta como modelo de praxis
pastoral y de vida eclesial. Siendo asi que se promueve en
tre otros sectores eclesiales para que lo asuman como pro-
pio. Detras de cada modelo eclesio-pastoral existe toda una

concepcidén eclesioldgica mas de avanzada o conservadora se

—

*Episcopado de Tilaran, Semilla Sembrada, 1988. Pag. 171.

** Ibidem, pags. 119-122.
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gun el caso.

La Evangelizacién la tomamos aqui en el sentido que la
presentara Juan Pablo II en Haiti, en 1983%: una evangeliza
cidn nueva en su ardor, en sus método y en su expresion.Que
responda al "aqul y al ahora", unida a las personas y a las
Comunidades Eclesiales, la nueva metodologia exige la plani
ficacién (Puebla 13%06-13%07), para crear asi un nuevo modelo
de ser Iglesiag***.

Todos estos conceptos van a ser explicitados mas amplia
mente en el desarrollo de este trabajo, el cual se circuns-
cribe a la Di6cesis de Tilaran, que existe propiamente 2 par
tir de 1961, aunque iniciamos ofreciendo algunos datos de
lo que ocurris en estos territorios en la época de la con -
quista y de la colonia espanola y seguimos su desarrollo has
ta 1991.

La informacidén necesaria para nuestro trabajo 1a
hemos obtenido de diversas fuentes bibliograficas, asi como
de entrevistas y una encuesta.

Es necesario aclarar también que no vamos a valo-
rar o a juzgar el Plan Diocesano de Pastoral en si. Lo asu-
mimos como bueno y partimos del hecho de que esta ahi. Lo
que nos interesa es evaluar algunos logros del mismo é2§ su
puesta en practica en las parroquias de la Didcesis de Tila
ran, de cara al desarrollo pastoral en el futuro de esta Did
cesis, Por lo mismn, esta investigacidén estad planteada en
términos euristicos, de blsqueda, mas que probar una hipdte
sis nos interesa abrir surcos...

e

Vease Semilla Sembrada, op. cit. Pags. 119-172.




PRIMERA PARTE:

SEMILLA
SEMBRADA

"+.. una parte del grano caybd
al borde del camino, la piso-
tearon y las aves se la comie
ron, otra parte cayd® sobre la
roca y después que brotd se se
co por falta de humedad; otra
cayo entre espinos y los espi
nos al crecer la ahogaron..."

(Lc. 8,5-7)



CAPITULO I

PERIODO PREDIOCESANO

La mayor parte del suelo del Guanacaste actual fue
eccenario de acciones de elevado valor histérico en loqe
conocemos como los periodos de conquista y de colonizacitn
espanola. Este acontecer marcé a estos pueblos, marcd la
evangelizacion y la religiosidad de los mismos.

La Iglesia ha tratado de dar la mejor atencién pas-
toral posible, no lograndio, muchas veces, este co
metido de manera 6ptima. Tales condicionamientos seran
"herencia genética" que arrastrara posteriormente la Did

cesis de Tilaran.

Esto es lo que tratamos de visualizar en este capi-
tulo.
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1. La Conquista en lo que Hoy es la Didcesis de Tilaran

Los Chorotegas habitaron la regién del bosque seco
tropical del Pacifico Norte, aproximadamente desde el si
glo VIII D.C. En la época en la que llegaron los espafio-
les y otros europeos a esta regién constituian una cultu
ra floreciente, la principal de las gme ocupaban el terri
torio nacionalzl).

Los primeros exploradores del Golfo de Nicoya, Juan
de Castafieda y Hernan Ponce de Lebén, fueron recibidos con
hostilidad por los aboz% enes(a). Sin embargo, ya entonces

capturaron prisioneros N
En li;? Gil Gonzalez Davila recorrié el Golfo de Ni-

(4)

coya ¥y la pPeninsula, llegando hasta el Lago de Nicaragua' 7~
gsometiendo por bien o por la fuerza a los pueblos de esta
regién(S)..Euﬂfbnﬂduchos pueblos aborigenes los—que reci- =
bieron con beneplacito a los espafioles. Destaca dentro de

éstos el cacique Nicoya. Nos relata Gil Gonzalez: "llegué

a un cacigque que se llama Nicoya, el cual me dio de presen

te 14 wil castellanos de oro, y se tornaron cristianos 6

mil y tantas personas, con €l y sus mujeres y principales;
quedaron tan cristisnos en diez dias®*’ que estuve alli, que X
cuando me parti me dijo el cacique que pues ya &€l no habla

de hablar con sus 1dolos, que me los llevase, y didme seis
estatuas de oro de grandura de un palmo y me rogd que le
de jase algin cristiano que le dijese las cosas de Dios ,
lo cual yo no osé hacer por no aventurarle y porque lle-

vaba muy pocoa"(e).

1. Carlos Meléndez: Historia de Co;ta Rica. 22 edicidn.
EUNED. San José, C.R. 1989. Pags.19-22

2. Ibidem, op. cit., pag. 41.

5. Carlos Meiéndez: Viajeron por Guanacaste. MCJD, San
José. 1974, Pag. 15. '

4, Meléndez, op. cit. 1989. Pag. 42.

50 O . Ci.ti B 197"". P!':lg. 18 D ~ e o e A e R e > ;‘: f A
*El subrayado es nuestro. / 6. Op. cit. 1974, pag. 18. /t S
s
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No cabe duda que muchos de los conquistadores eranbe
licosos y hasta Banguinarios(7). Por otra parte, la sacra
mentalizacion realizada muchas veces tuvo fuertes limita-
ciones y carencias que desmerecieron una auténtica evange
lizacién. Gonzalo Fernandez de Oviedo lo testimonio cuan-
do expresa, refiriéndose a los chorotegas, en 1529: "lla-
manse chriqutianosmaesde que Gil Goncalezm)anduvo por allil
pero yo creo que hay pocos de ellos que lo sean“(s) y lue
go narra ritos durante los cuales se embriagan, hacen sa-
crificios humanos en los que practican la antropofagia y

describe costumbres refiidas con la moral europea, como la -

poligamia del cacique y la costumbre de los padres de aﬁ;
tregar a sus hijas adolescentes para que aquel lgs desflo

re.
En la costa del golfo habia sido funddﬁ;fen 1568, por

Perafan de Rivera la ciudad de Q;anjuez,thy Esparza. Ya
en 1573 todos estos pueblos estaban sometidos a la corona

y tributeban a través de la Caja Real de Leén de Nicara--

gua.

"Nicoya fue durante el siglo XVI una zona de paso ¥y
de extraccidn de mano de obra indigena y de excedentes a-
gricolas. Esto dificulta saber cuando y como se inicid a-
n(9)
que esta practica colonialista se inicié desde muy tempra
na época, quiza desde 1574 cuando Fernandez de Cérdoba fun
d6 Villa Bruselas, al fondo del Golfo de Nicoya.

En el siglo XVII se afianzd6 el sistema econbmico de
los europeos en esta regién, organizado a través de la ha

111 la concesidén de tierras Lo que si es seguro es

7. Cfr. Meléndez, Op. cit.,1974. Pag. 19 y op. cit. del mis
mo autor, 198@.'833. K;. En esta (Gltima se menciona la
Buerge de Fernandez de Cérdoba por orden de Pedrarias
avila.

8. Meléndez, Op. cit, 1974. Pag. 33

9. Elizabeth Fonseca: Costa Rica Colonial: la tierra 5 el \
o ""“ ‘L‘.h-,. hOﬂlBre. é&_ eaIC- Em ‘3038 - ™ A d

T\ 1984, Pag. 56.
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cienda ganadera exportadora de cebo principalmente a Pana

mé(lo). A la mitad del siglo siguiente, en 1751, fueron

censadas ciento dieciséis propiedades ganaderas de granex

tensién(ll).

2.'2:ag§1gaa Eclesiasticas de la Epoca Colonial en estos
Territorios.

En medio de la exploracién y conquista se desarrolld
la cristianizacién. En Nicoya fue nombrado un Vicario del
Obispo de Nicaragua, a cuya dibcesis pertenecia esta penin
sula en 1573(12). Sin embargo, la informacién dejada so--
bre el acontecer religioso o eclesial es muy poca. No se
rescatd suficientemente la memoria de la vida cristiasnade
estos pueblos y de los clérigos que la evangelizaron. Ain
asi, los pocos testimonios exigtentes son significativos.

Tal es el caso del relato del Dominico Thomas Gage, en

1636, cuando ya se estaba consolidando la colonizacidén es
pafiola en estas tierras: "La estacién y el religioso que
tenia 1a carga de este pueblo (Nicoya) me convenian mucho
en un tiempo en que no podia dispensarme de hacer los e--
Jercicios de mi profesidén, sin dar un Jjusto motivo de sos
pecha y de condenarme con razén. Este religioso era portu
gués, el cual hacla cerca de tres semanas antes de mi lle
gada a este sitio tuvo una gran disputa con el Alcalde Ma
yor Justo Salazar, por haberse metido a defender a los in
dios que Salazar maltrataba con exceso, porque éste los em
pleaba como esclavos a su servicio y al de su mujer, sin
pagarles el salario de su trabajo que hablan ganado conel
sudor de su rostro, haciéendoles trabajar también los do--
mingos.// No pudiendo sufrir esto el religioso, les prohi

10. Op. cit. Pag. 80.
11.0p.cit, Pag. 48,
12.¥eléndez, Op. cit. 1974. Pag. u45.
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bié expresamente en el pGlpito de hacerlo en lo sucesivo;.

y de no obedecer mas a las brdenes injustas de su Alcalde

Mayor"‘13), ContinGa el relato describiendo cémo Salazar
hirié al religioso en una mano y éste lo excomulgb. Termi
naron en la Corte y el Alcalde fue quitado de Nicoya.

Del relato anterior hay que rescatar el sentido ani-
mador hacia las comunidades aborigenes que asumen algunos
misioneros, de lo cual esto es un ejemplo. Si bien, en la
conquista y la colonizacién de América se dio un genocidio
ignominioso sobre estos pueblos, hubo buena voluntad enes
pecial de parte de algunos sectores eclesiales, para lu--
char por aliviar las cargas, consolar, curar las heridas
en alguna medida de los que llevaron el peso de la derro-
ta y del sometimiento.

Hubo quienes apreciaron inmediatamente la transforma
ciéon impuesta en el comportamiento de los aborigenes por
el sistema de vida de la colonia y el modelo de evangell-
zacién de la época. Tal es el caso de John Cockburn quien
al pasar en ﬂggii:gr Nicoya pudo observar que "la gente ,
son de una disposicidén tem tranquila y apacible, tan lejos
de todo ruido y tumulto (...) Aunque estuvimos alli seis
semanas, nunca los vimos pelear, ni atn disputar uno con
otro, sino que todos parecian tranquilos y socisbles, ¥
muy inclinados a aconsejarse entre si{ (...) Son un pueblo
tan prudente y honesto, y tienen tan gran estima a la de-
cencia y al buen comportamiento, que en toda nuestra esta
da alli, nunca vi a un hombre besar a una muJer“(l . Mas
aln, este marinero escocés nos describe algunas practicas
religiosas populares de esa época: "Por este tiempo hubo
un gran Cintico entre los indios, semejante al gue descri
bimos en San Miguel; aunque aqui, cuando efect(ian estos
festivales publicos, acostumbran llevar a sus misicos al

13. Meléndez, op. cit. 1974, Pags. 57-58.
14, Ibid. Pags. B0-82.
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interior de la iglesia, donde, en homenaje, danzan disfra
zados ante una imagen de la Virgen. Ahora que hablo de sus
iglesias, sera apropiado decir algo sobre la manera co---
rriente de hacer los entierros. Dejan el cuerpo en unn eg
pecie de atalld, vestido y adornado con flores de varias
clases, y con las cosas de que el muerto gustaba en vida;
luego el cuerpo es llevado en hombros de cuatro hombres
(seguidos de muchos otros c¢con instrumentos musicales) a
la iglesia, donde debe ser enterrado; después de lo cual,
los indios dan vueltas y cantan himnos al difunto (...)//
Si hay sacerdote en el lugar o cerca de este, €l hara la
ceremonia fiinebre; de lo contrario sera realizada por el
grupo ante una imagen bendita de 1la Virgen, creyendo que
en esa forma la ceremonia tiene igual valor"(15 N

Asi se fue configurando la religiosidad en la penin-
sula de Nicoya, en 1la fusién de culturas y ritos religio-
sos. Fue el aspecto religioso quizas uno de los pocos es-
pacios de expresidén popular que tuvieron los conquistados
a pesar de que sus dioses y creencias fueron quebrantados
al menos tuvieron la oportunidad de sustituirlos por lafe
en el otro Dios, revelado en Jesucristo. No pasd asi con
sus estructuras econbdmicas, su posesidén de estos territo-
rios, con otros aspectos de su cultura y con sus mismas vi
das.

El Obispo de Nicaragua y Costa Rica, Morel de Santa
Cruz realizb una visita apostblica a estos territorios ,
en 1751, en la que describe suscintamente cémo vivian abo
rigenea ¥y ladinos y la atencidén que el clero les ofrecia:
(Nicoya) "su patrén titular es San Blas; tiene iglesia de
piedra y teja con cinco altares, sacristia y moderada de-
cencia. Siguense construyendo algunas piezas y oficinas
de paja, que llaman de convento y sirven para la habita--

15. Meléndez, op. cit.1974. Pags. 82-83,
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cibén del doctrinero, que se tituld Vicario o guardiaén, ¥
de su compafiero que ejerce el ministerio de coadjuctor, am
bos son religiosos franciscanos; la renta del doctrinero
ge compone del Sinodo ordinario y obvenciones; es a saber:
misas y fiestas de Corpus, que pasaran de doscientos pescs
otras festividades particulares, dos reales de bautismos,
tres pesos y dos reales de matrimonios, la contribucibn
que llaman racién, el servicio personal y las primicias.
(...) Las casas se reducen a ciento veinte pajizas y sin
orden; las ciento pertenecen a indios y las veinte a ladi
nos: eéstos tendrian muchas mas si no fuesen tan odiadosde
aquellos.// Cuando los ladinos, cuyo total se reduce a qui
nientos noventa, acuden con sus obligaciones cristianas,
experimentan muchos trabajos, porque los indios ni aun qule
ren darles posada. Por este motivo se ven obligados a man
tenerse en las haciendas de campo, que llegan al numero de
clento y tres, repartidas por todo el territorio de lafro
vincia, y escondidos en las montafias. Viven en fin, en los
campos, privados de 13 instrucecidn cristiana, mueren sin
viatico y a veces sin confesidén ni consuelo espiritual al
guno, y son sepultados en aquellos desiertos. Ocho dias
que me mantuve en este pueblo hice mi visita, prediqué --
seis sermones, confirmé a seiscientas sesenta y seis per-
sonas, a otras confesé, nombré mayordomo interino de fébri
ca y maestro de escuela a quien entregué algunas cartillas
para que ensefiase a la juventud. Los moradores, en fin,que
daron consolados y muy devotos a nuestra Sefiora y & suSm
tisimo Rosario"(le).

Este era el estilo de la religiosidad y la eclesiali
dad en la Nicoya colonial. Un proceso dificil y lento, -
frente a condiciones politicas, econbmicas, sociales y cul
turales diversas que dificultaban la evangelizaciédn. Sin

16. Meléndez, op. cit.1974. Pags. 104-105.
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en medio de la nueva situaciodn.
En el campo civil el proceso de crecimiento de los pueblos
va produciéndole necesidades a la iglesia en su modelo or

ganizativo en lo referente a la pastoral. En la regidén del .

Pacifico Seco, que contenia en 1821 unos seis mil habitan
tes (el 5% del total del pais) habian ido surgiendo y a--

1"-——.-..—#'f‘

l

| Lh‘u"'i W
i
embargo, el Evangelio va siendo anunciado y echando rafces |

lr,-«a-'

fianzandose varios pueblos como: Bagaces, a partir de 1714 °

)

< .

i
1

y consolidado en 1739. Las Cafias, también en 1739, Guana- k}f

caste (que se llamaria luego Liberia) en 1769 y Santa Cruz

que logrdé consolidarse en 1814,

Nos interesa hasta aqui dejar pinceladas,un poco, la
vida en la conquista y la colonia y algunas formas de ex-
presién de 1la fe cristiana por parte de pueblos aborigenes
que apenas la estaban conociendo y asimilando.

3. Ereccidn de las di6cesis de Costa Rica.
El proceso de formacidn de las didcesis de Costa Ri-

ca resulta muy complejo y extenso para los objetivos que
perseguimos en este esbozo historico de los origenes delo
que hoy es la Diocesis de Tilaran. Por eso, al referirnos
a8 laereccidn de las diécesis que cenformen la Provincia E
clesiastica de Costa Rica, nos interesa este hecho como po
sibilitador de la subsecuente divisidn eclesiéstica que
tiene su vértice en 1961 con la ereccién de su dibcesis
mas joven, Tilaran.

Después de haber pertenecido desde la llegada de los
espafioles hasta 1513 a la Arquidiécesis de Sevilla, Espa-
fila y luego a 1la di6cesis de Santa Maria del Darién en Pa-
nama, en 1531 pasamos a formar parte de la didcesis de Le
6n que comprendia a Nicarasgua y Costa Rica. Trescientos
diecinueve afios después, a partir de 1850, siendo ya Cos-
ta Rica RepOiblica Independiente padamos a formar parte de
13'?161::%19 de San José de Costa Rica.

En 1921 se elevd San José al rango de Arquidibcesis
y fue creada la Dibdcesis de Alajuela y el Vicariato Apos-

18



t6lico de Limbén, surgiendo asi la Provincia Eclesiastica
de Costa Rica. Posteriormente, en 1954 Pio XII cred la Dib
cesis de San Isidro del Genera1(17). Pertenecimos entonces
a la didcesis de Alajuela hasta que en 1961 el Papa Juan
XXIII erigid 1a Dibcesis de Tilaran, que inicié su vidac
mo Iglesia Particular el 12 de Octubre de ese aﬂocla).
Este proceso de formacién de las nuevas dibcesis res
ponde a las necesidades cada vez mayores de atencidén a las
masas de poblacién que iban surgiendo con el desarrollour
bano y las urgencias pastorales que este mismo desarrollo

implica.

4, Presencia de la Iglegia en los Movimientos de Anexidn
de Nicoya y del Partido Confraternidad Gunanacasteca.

Nos limitamos aqui a proponer dos acontecimientos re
levantes desde la época en que sucedieron y que han mar-
cado hondamente la vida de esta didocesis: Estos son: elmo
vimiento del Partido de Nicoya por anexarse a Costa Ri
ca y la participacion politica del Partido Confraternidad
Guanacasteca. Trataremos de analizarlos desde la perspec-
tiva de la insercion de la Iglesia y su conciencia parti-
cipacién desde la fe en estos movimientos. La Anexién del
partido de Nicoya fue un movimiento totalmente diferente
del movimiento de independencia y formacién de los estados
de la regibén centroamericana. Cuando hablamos de prese&ah'

de la iglesia en lo que hoy es Guanacaste nos encontramos
con una presencia moralizante y conservadora de las cog--
tumbres asumidas como bucenas en la época. La Iglesia ha--
cia presencia en la predicacidén y en la sacramentaliza--
cién de las gentes.

La Anexion del Partido de Nicoya fue manejada por au

L & ;gvisga Mensajero del clero. #22. Agosto 1987. CECOR,
ag. 9.

18. Cfr. Didcesis de Tilaran en sus XXV afios de fundacibn
(1961-1986). Monografia sin paginar elaboradas por las
Hfrmanaa de la Caridad de Santa Ana, con sede en Libe
ria.
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toridades civiles y acordada en cabildo abierto, es decir,
con el parecer del pueblo ahi reunido(lg), ni presbiteros
ni obispos juegan un papel preponderante en pro o en contra
del movimiento. Ellos siguen en su tarea evangelizadora y
dejan las actividades politicas de lado pues no les afec-
tan realmente sus intereses.
Siguiendo a Picado podemos decir que "en Costa Rica,
el panorama no cambié abruptamente a causa de la indepen-
dencia. Durante el siglo XIX, el régimen de cristiandad ®
lonial cobtinué formando parte del ambiente, era algo tan
gible, impregnado en la vida diaria (...) La moral indivi
dual y familiar, la legislacibn civil y la docilidad a las
autoridades tenian su fundamento Gltimo de justificaciémn |, -
en la Islesia"(?o). qulf '
Caso aparte es también la gesta histérica del doctor
Vargas Vargas y el Partido Confratermidad Guanacasteca, -

que marca un hito muy relevante en la vida del hombre de
la bajura.

Mas de cien afios después de la Anexidn y ante una si
tuscién de abandono casi total de la provincia por parte
del gobierno central surge un movimiento popular en Guang
caste alrededor del doctor Francisco Vargas Vargaa(el),
quien se consolidé como caudillo indiscutible ante el frsu
dulento oficialismo de 1a época.

Siendo parte, en ese tiempo,de la didcesis de Alajue
la no se tiene noticia de participacién activa del clero
en favor o en contra de Vargas Vargas. Sin embargo, si se

19. Surco Educativo. Boletin de la Direccidén Regional de
Ensenanza de Liberia. N2 4. Afio 2. 1990. Pag. 17.

20. Miguel Picado, L% Iglesia costarricense: entre Qigg é
el Cesar. 12 edicion.San Jose. DEI,1l

Pag. 42.

2l. Carlos Davila Cubero, ,Viva Vargas!: Historia del Par
ﬁido Confraternidad Guanacasteca.
San José. Ediciones Guayacan.

1987.
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destacan los principios cristianos que impulsaron su pro-
yecto politico y sobre todo el significado "mesianico" de
la figura de Vargas para este pueblo: "En la provincia mo
rena la religifn era sagrada. En la provincia morena la
gente tiene el pelo negro, muy negro. Vargas Vargas habla
ba en parabolas como Cristo. (...) A Vargas Vargas en la
pampa lo veneraban. La gente decia que como médico hacia
milagros. Cuando enfermé y tuvo que viajar a los Estados
Unidos, la gente guanacasteca, colectd, cinco por cinco ,
peseta a peseta, el valor del pasaje. Para ellos Vargas
Vargas era un martir.// Las anteriores lineas pretenden
Justificar 1a importancia que se le ha dado al aspecto es
piritual dentro de la trayectoria, efiméra pero muy honda
fgzgepercusiones, del Partido Confraternidad Guanacasteca"
Mientras tanto, en el ambito nacional si descolld lsa
figura de Monsefior Sanabria quien como pastor supo pronun
ciarse con respecto a los problemas sociales, econbmicos
y politicos de la época. Postura que fue claramente adop-
tada por el doctor Vargas Vargas: "No pretendemos implan-
tar doctrinas exbticas, demasiado avenzadas para nuestra
poca evolucién histérica; pero ansiamos que penetre en Gua
nataste la civiligggién moral y material, una como comple A
a" s &

mento de la otr Y en otro momento: "Estoy de acver , @ ?
do con las leyes del Seguro Social y el Cbédigo de Trabajo A fa
pues sintetizan ellas anhelos hondos de Jjusticia social |
que todos los hombres honrados y concientes han sentido vi

brar en el interior de su alma"(ea).

5. Conclusiones.

1) La evangelizacién durante la conquista de esta re
€idn donde se encarna la Diécesis de Tilaran -y de toda A
mérica- fue muy dificil. La violencia de la dominacién eu

22. Davila, op. cit. Pag. 121.
23. Citado'nor Davila. op. cit., cag. 122.
24. 1bid. Pag. 134,
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ropea y concretamente espafiola contradecia los predicados
de los pocos misioneros que se atrevieron a aventurarse
por estos parajes. Hemos de considerar también la coyuntu
ra histbdrica y la mentalidad de la época. La cristiandad
promovia la sacramentalizacién y la adhesién numérica a
la iglesim como requisitos minimos de la cristianizacién,
sin ahondar en el fortalecimiento de la calidad de vida
de los creyentes,

2) En 1a perspectiva de los misioneros de aquella'é- \

poca, no fueron pocos los que dieron todo de si, aln la vi
da, evangelizando lo mejor que se pudo. Durante la colonia

son numeroeos los testimonios de aquellos evangelizadores

que asumieron con toda claridad actitudes proféticas de
consuelo, acompaiiamiento, animacidén, defensa de los abori
genes,

3) A la rar del genocidio que significd todo el pro-
ceso de la conquista y la colonizacidén europea de estos te-
rritorios se diouna evangelizacidén cristianizante.

4) En el periodo que abarca desde la conquista y co-
lonizacién de eata regidn hasta la creacién de la didcesis
de Tilaran no se hizo rescate de 1a memoria de estos pue-
blos en su caminar eclesial. AGn ahora son pocas las pa--
rroquias nue llevan registro anecdotico de este acontecen
La mayoris se limitan a conservar un archivo de bautizos,
confirmas y matrimonios celebrados.

5) El1 campo religioso fue, a pesar de las dificulta-
des, limitaciones e incluso prohibiciones impuestas por

1as autoridades civiles y eclesiasticas, un espacio de ex .-
presién popular. La fe trafda de europa fue haciéndose un '

lugnr en el corazén y en la cultura de estos pueblos aun
que muy a menudo se perdi6, al menos por épocas, la dimen
si"n liberadora del Evangelio de Jesf(is.

6) Por su escaso numero, la atencidén de los ministros
de la Iglesia fue insuficiente para satisfacer las necesi
dades y demandns de evangelizacidén de los pueblos, lo que
le imprimidé a ésta un caracter de atencién sacramentalis-
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ta mAs que de vivencia comunitaria testimoniante de la fe.
7)Con la erecclén de nuevas didcesis se haido logrando
el objetivo de dar mejor atencidén a los numerosos creyen-
tes en todo el pais. De hecho la Dibécesis de Tilaran fue
creada con ese objetivo, _ ‘
8) La presencin participativa del clero de la iglesis k
en la regién guanacasteca ha sido irrelevante con relacidn
al movimiento anexionista y a la organizacién y participa : g
cién politice de estos pueblos. _HM“J-?XJ
9) El1 movimiento politico del doctor Vargas Vargas es .
tuvo altamente imbuido del pensamiento de Mons. Victor Ma_ .
‘huel Sanabria, quien de 1938 a 1940 fuera, como Obispo de i
la didcesis de Alajuela, pastor de esta porcién del pue- :
blo de Dios que pertenece ahora a la didcesis de Tilaran,

&'
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CAPITULO II:

DESCRIPCION HISTORICA
DE LA DIOCESIS DE TILARAN

1961 marca un hito en 1a historia de los pueblos com-
prendidos en la nueva Dibcesis de Tilaran. Se garantiza ma
yor atencién pastoral. El posteoncilio presagia una alta
dosis de participacidén laical en la conformacién de 1la Dié
cesls y en el seguimiento del quehacer pastoral de 1la mis-
ma.

Desde los inicios de la Dibcesis se produjeron accio-
nes de capacitacidén del clero Yy de laicos y de organiza -
cién del trabajo pastoral diocesann, manteniéndose como prio

ridad el lograr establecer un planeamiento pastoral diocesa
no.
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1. Nacimiento de la Diécesis de Tilaran.

La Didcesis de Tilaran fue erigida el 22 de Julio de
1961 por el Papa Juan XXIII al firmar la Constitucidén A-
postblica "Qui Aeque", en Castel Gandolfo.

El dia 12 del siguiente mes fue electo el Obispo de
la didcesis naciente: Mons. Roman Arrieta Villalobos y el
21 de ese agosto se emitid el decreto consistorial némero
684/61 fijando los 1limites de la nueva dibécesis, el cual
fue ejecutado por el sefior Obispo & Alajuels Juan Vicente
Solis Fernandez, el % de octubre de ese mismo afio. Esta
didécesis se cred con el objetivo de evangelizar al hombre
en la realidad guanacasteca y puntarenense(QS). orientada
por la espiritualidad del Concilio Vaticano 1I.

2. Enmarcamiento de la Didcesis de Tilaran en el Contexto
Costarricense.

Por supuesto, no se pretende aqui hacer un analisis

pormenorizado de la sociedad costarricense, ni hacer un
compendio y critica de 1la historia y accidén de la iglesia
costarricense desde 1a éepoca colonial(26). Nos limitamos
a la época en la que fue erigida la dibcesis de Tilaran y
esbozamos algunos aspectos relevantes como contexto basi-
co en el que aparece la nueva Iglesia Particular.

Por los anos 50 se construyd la carretera interameri
cana en Costa Rica lo que dio gran capacidad de comunica-
cion a 1a regién del Pacifico Seco con la regidn central

—————— — — - —

25. CECOR. "Mensajero del clero" NGm. 22. Agosto 1987.
Pags. 8-9./ Véase también "Dibce

gis de Tilaran en su XXV afio de fundacibdn: 1961-1986.
Monografia de las Hermanas de la Caridad de Santa Ana.

26. Recomendamos en este sentido 1la obra de Miguel Picado:
"La Iglesia costarricense entre Dios y el César" y "La
Iglesia costarricense entre el Pueblo el Estado.La
primera editada por el DEI en 1988 y la segunda edita
da por Ediciones Guayacan, en 1989, 7
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del pais.

"Guanacaste ha visto cambiar de modo casi total supal
saje agropecuario, al venir 1la modernizacidon de las hacien
das mediante nuevas tecnologlas, introduccién de ganado in
dio en gran escala y de cultivos comerciales tecnificados
Por ello ls transterencia de la tierra a manos nuevas, ha
servido parartomper de una manera radicsl el paisaje cultu
ral. Incluso, la fisonomia urbana de ciudades como Liberia
y Santa Cruz y en general todas las demas de la provincia,
ha cambiado hasta alcanzar altos niveles de modernizacidn
(evos) Como desde 1960 se suscribié en Managua el Tratado
de Integracién Bcondémica de Centro America, al que nuestro
pais se integrd pocos siins después, nuestra economia se
transformé para poder entrar a competir en un mercado mas
amplio que fue una apertura al fendmeno de la industrialia
1i1zacién, en toda el Area. Pecariamos de optimistas si ca
llaramos las dificultades reales que ha tenido este Trata
do para funcionar en nuestro ambito centroamericano.// La
Historia es compleja y critica en mas de un sentido, pero
digna de alabanza. La experiencia parece ensefiarnos que en
estas tierras todavia no estabamos suficientemente prepa-
rados para la adopcifn de un sistema que en Europa ha pro
ducido magnificos resultados. Por supuesto también, que
el sistema ha servido para que los intereses capitalistas
gsobre todo de los Estadns Unidos, hayan adquirido fuerza
en el proceso, de manera que a la postre ha servido para
que la pequefia industria nacional sucumba ante la imposi-
bilidad de competir con las grandes empresas capitalistas
“(97). Guanacaste no es ajena a los eféctos de es
tas relaciones comercinles, maxime cuando los latifundios

foraneas
van cambiando, en muchos casos, a manos extranjeras.

A la par del estancamiento econémico se da el creci-
wiento poblacional agudizando el problema . Costa Rica en

27 .Meléndez, op. cit., 1989. Pags. 150-153,
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1956 ya alcanzaba un millén de habitantes, cifra que fuedu
plicada en los siguientes veinte afios. Guanacaste, actual-
mente tiene doscientos mil habitantes. De éstos un altisi-
mo porcentaje vive en la pobreza o miseria, ya se trate de
peones de finca o estén ubicados en los cinturones de po-
breza de las principales ciudades de la provincisa.

La idiosincrasia guanacasteca marca el ritmo del cami
nar de estos pueblos. Esta es una gente dificil de entusiag
mar por un proyecto o ideal y cuando lo han hecho ha sido,
mas bien, en torno a una persona con ciertos carismas deli
derazgo (vgr. el doctor Vargas Vargas). A este pueblo sele
ha hecho muchas promaesas incumplidas por los politicos de
turno por lo que ha hido perdiendo 1la credibilidad en las
autoridades.

Por otra parte, 1la Dibcesis de Tilaran comprende algu
nas zonas rurasles de Alajuela en lo que es Upala y Guatuso
con la problematica indigena'y de rapido crecimiento econd
mico de esta zona y comprende también parte de la provincia
de Puntarenas, desde el rio Lagartos hasta Esparza, sobre
la carretera interamericana y sobre la costa hasta Jacd.En
esta area se dala problematica propia de un puerto y centro
turistico a la par de la enorme masa de poblacién pobre que
ge aglutina en el sector de Chacarita.

La carencia de fuentes de empleo en estas regiones es
muy alta. "De Guanacaste emigran muchas personas hacia los
cantones de la provincia de Puntarenas* en los ?ggﬁeslaoqg
"

Las partes ba jas, que 8on la mayor parte del territos

pafiia bananera tiene actualmente plantaciones

rio que comprende la diécesis de Tilaran, son sumamente se
cas o de poca pluviosidad, 1o que afecta constantemente la
produccidén agricola y pecuaria; sin embargo, la feracidad

*Véase la revista Iglesia solidaria, Vol.6 NGm.53 de junio
Y Julio de 1990. PLga. 20 a la 25. Editada por Juaticia y

**La 1llamada "Zona Sur". Paz.
28 Eusebio Flores Silva, Geografia de Costa Rica. 28 edic.
San Jose. C.R. EUNED, 1989, Pag. 227.
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de los suelos en estas regiones es muy notoria.

La {i6cesis de TilaraAn inicid su existencia con quince
parroquiass y muy pocos sacerdotes. Esto motivé al primer O
bispo, Mons. Arrieta a solicitar sacerdotes de Espafia, de
los cuales varios aln continGan entregando sus esfuerzos a
estos pueblos.

Es en esta situacién geografica y humana de posibili-
dedes y carencias que se enraiza la didcesis de Tilaran pa
ra hacer germinar la semilla del Reino de Dics.

3. Aspectos e ideas relevantes del proceso de pastoral de

e —— — -—n-q-—-—-—------—--.—-_. e e . RS ——

la Dioce31s de_ Tllaran
3.1) Curso de Catequesis, 1963.
"En su origen, el acontecimiento que mas contribuydé a

un cambio de mentalidad y motivé una renovacién de sacerdo
tes, religinsas y laicos en nuestra didcesis, fue el CURSO
DE PASTORAL CATEQUISTICA, que nos impartid el P. John Gor-
ham, experto del CELAM, en julio de 1963.//Este curso fue
comn el inicin de un enfoque nuevo que ,jalondé nuestra pas-
toral. Como seguimiento a la accién promovida por este cur
so, vino la capacitacién de sacerdotes, r-ligiosas y laicos
en centros de capacitacién de Chile, Ecuador, Espafia y en
nuestro propio pais.//Integrados como equipos, sacerdotes,
religiosas y laicos se dieron a la tarea de la formacidén
de catequistas, a nivel diocesano y parroquialy la elabora
cién de cateeismos, manuales y programas de catequesis de
todos los ciclos escolares.//Durante un tiempo la cateque-
sis fue el canal de proyeccion de la pastoral"(gg).
3,.2) Curso sobre Comunidades Eclesiales de Base (CEBs), 1972.
Curiosamente 1a memoria de este esfueregn de reflexidn

"ee ha perdido”. No ha sido rescatado en ninguno de los do

—— —

29 Semilla apmbr1d1, editada ppr el Episcopado de Tilaran
en 1988, Pag. 52. Véase también un resumen mimeografiado
de una exyosicién real zada por el Pbro. Edwin Baltoda-
no durante un Taller de Pastoral en la parroquia de Ti-
laran, durante los dias 16 sl 20 de mayo de 1988,
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cumentos o memorias diocesanas consultados . Sin embargo,
tuvimos la oportunidad de participar directamente en el mis
mo.

Durante unas dos semanas, todas las noches, nos reuni
mos gentes de Tilaran en un salén que quedaba al costado
norte de la casa cural de esta parroquia. Uno de los coor-
dinadores principales en el curso fue el presbitero José
Manuel Miranda. El eje del aprendizaje gird en torno a la
vida comunitaria: qué es una comunidad, la experieneia vi-
vida en las primeras comunidades cristianas, la exigencia
de vida en el amor a través de pequefias comunidades en los
tiempos actuales.

Al final del curso se organizaron equipos multiplica~
dores para ir a otras parroquias a llevar el mensaje reci-
bido.N6s correspondié trabajar en la parroquig de Liberia
al lado del Pbro.Armando Hernandez y del Pbro. Fernando
Quesada. Este curso fue realizado en las instalaciones del
Colegio Banta Ana, durante tres noches. Fue este el semille
ro para que en esta parroquia comenzara la gente a reunirse
en pequefos grupos... Sobre esta experiencia en particular
expondremos mas adelante.

En otras parroquiss también se le dio continuidad a es-
ta reflexién, sobre todo en Chacarita de Puntarenas y en U
pala de Alajuela.

3.3) Semana de concientizacibn, 1973

Este es otro hito de impulso pastoral en la diécesis,
cuva finalidad fue "darle al Sefor y a nuestra Iglesia lo
mejor de nuestra vida, nuestras capacidades, nuestro tiem-
ponio_

Se reunieron sacerdotes, religiosas y seglares para a
nalizar la realidad diocesana con la metodologia del ver-
Juzgar y actusr. Al mirsr la realidad descubrieron ciento

30 Semilla Sembrada.Diécesis de Tilaran. 1988.Pag. 5
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noventa y ocho problemas, que luego sintetizaron en cinco,

con caracter de generadores: Evangelizacién deficiente, fal

ta de formacién integral, se confunde tener mas con ser més,
dependencia econdémica, politica y cultural, estructuras des
humanizantes y deshumanizadasal. '

Al juzgar buscaron las causas que generaban estos
probiewas y 108 pecados existentes en estas cinco situado
nes, asi como la rais profunda de estos pecados y la res-
ponsabilidad que tenemos los cristianos en este estado de
cosas. Sintetizaron estas causas en un gran pecado genera-
dor: "El1 hombre, que por soberbia no ha querido y/o sabido
relacionarse con el mundo, sus hermanos y con Dios por lo
que ha abusado del poder, oprimiendo y oprimiéndoae"aQ.
Examinaroh luego las repercusiones de este gran problema
generador en la politica, 1a economia, lg educacidén, en el
orden social y en la religiosidad, estableciendo dificulta
des y necesidades urgentes en la labor pastoral.

Como propuesta de accidén plantearon un compromiso con
creto que respondiera al desafio de LA LIBERACION INTEGRAL
DEL HOMBRE. Entonces, establecieron seis objetivos a lograr
se en el menor plazo posible:

1) Detectar y capacitar agentes de pastoral.

2) Flanificar y coordinar la accidén de la Iglesia, como con
gecuencia de la reflexidén conjunta de todos los agentes de
pastoral.

%) Revisar el problema  econdmico diocesano.

4) Construir un orden nuevo mediante la concientizacidn,
destruyendo todo lo que haya injusto en estructurags, ideo-
loglas, actitudes, etc.

5) Fomentar una experiencia de oracidén mas intensa de los
agentes de pastoral y de la comunidad.

6) Atender especialmente a la pastoral familiar y juvenil.

Se nombrdé una comisién diocesana eneargada de impulsar

3] Ibidem, pas. 5.
52 Ipidem, pag. 5.



el desarrollo de estos objetivos. Esta comisién se dio alas
tarea de definir los criterios del trabajo pastoral dioce-
sano tratando de establecer un lenguaje comin, asi como de
encauzar el trabajo de los diversos agentes de pastoral ha
¢cia una pastoral de conjunto.

3.4) Ezgzgcto,de ingercibn de las religilosas en la dibcesis
de Tilaran, 1977-1979

Movidos por la experiencia constante de una inconve--
niente duplicidad de acciones y un paralelismo en el accio
nar pastoral, se generd un proceso de reflexidn, a partir de
1970, sobre la presencia de las religiosas y el papel que
debian desempefiar en 1la didcesis. Se hicieron reuniones y
convivenclas entre el clero y las religiosas hasta que se
llegb a plasmar un proyecto serio y viable de insercidn de
las religiosas en el trabajo pastoral diocesano. Este pro-
yecto constaba de tres fases de formacién y una Gltima, ti
po laboratorio, de planeamiento. La primera fase, denomina
da 'Conocimiento y gnalidis’ de la realidad de Costa Rica
y especialmente de Guanacaste, dentro del contexto latino-

americano, con criterios sociolégicos, comprendid desde a-
gosto de 1977 hasta febrero de 1978. En la segunda fase,des
febrero de 1978 s julio de ese mismo afio, se pretendia co
nocer las corrientes antropoldégicas actuasles para compren-
der mejor la situacién de. hombres y mujeres de nuestro me
dio; sin perder de vista a Cristo como modelo de hombre. La
tercera fase: Cristologia-eclesiologia, consistié en estu-
diar y reflexionar sobre la fundamentacibn cristolégica y
eclesiolbgica que debe tener la presencia de sacerdotes y
religiosas en la accién pastoral diocesana; se desarrolld
entre julio de 1978 y enero de 1979. La cuarta fase, Labo-
ratorio de prospectiva, se realizé entre enero y julio de
1979, se pretendié que el grupo de sacerdotes y religiosas
de la diécesis dominara los conocimientos basicos de plane
amiento y experimentara la elaboracibdn de un proyecto de

pastoral. F
Este proceso se hechd a andar con el compromiso de las

/
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religiosas de mantenerse en el mismo lugar de trabajo y de
dicar el tiempo prioritariamente a los compromisos deriva-
dos del mismo proceao’j.

3.5 Plan DPiocesano de Pastoral, 1980.

Se partié de la necesidad de trabajar sobre areas es-
pecificas de pastoral y de la carencia de un Plan de Pasto
ral de Conjunto, estableciendo cuatro areas pastorales de
urgente atencibén: Familia, J6venes, Catequesis, Opcién por
los pobres. Se pretendié echar a andar "un proceso de comu
nién y participacibébn en todas las areas pastorales“’u-

El trabajo consistié en el estudio de documentos de
Medellin y Puebla, especialmente, sobre los temas especifi
cos de cada area pastoral, determinando lo que mas llamd la
atencidén del documento, los aspectos que quedaron oscuros
Yy lo aplicable a la realidad diocesana de lo que dice el do
cumento eclesial. Una vez obtenido un cuadro de cada frea
con la realidad diocesana y una iluminacidén doctrinal ela-
borada por los participantes a partir de documentos de 1la
Iglegia y de 1la Biblia, con orientaciones pastorales dadas
también por los participantes, entonces se procedié al pla

neamiento.

~ Se establecieron vicarios responsables de cada area,
a 108 que se les asignaron las siguientes funciones:
1) Hacer el diagndéstico del area a €l encomendada, juntocon
un equipo.
2) Elaborar con su equipo el proyecto de trabajo a corto
(un afio) y mediano plazo (5 aiios).
3) Hacer que se ejecute el proyecto elaborado por los me--
dios que con su equipo crea conveniente.
4) Animar todo el proceso de ejecucidn acompafiando a los
ejecutores de su pastoral especifica.
5) Asesorar por todos los medios posibles a los ejecutores
del proyecto. Coordinar la ejecucibn.

33 Ibidem, pags. 77-87.
34 Ibidem, pag. 91 ss.
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6) Evaluar constantemente el proceso en la marcha y los re
sultados en su final.

7) Que el Vicario coordinador, realice la coordinacién con
los otros vicarios y el Obispo.

3.6 Evaluacidén del proceso de pastoral diocesano, 19§§55
A solicitud del Obispo Héctor Morera Vega, el Pbro.

Fernando Quesada, con la colaboracién de Santiasgo Gonzalez
¥y Arnoldo Rodriguez instrumentaron una evaluacibén del pro-
ceso pastoral de la Dibcesis de Tilaran a partir de 1961 y
hasta el afno 1986, esto con motivo de la celebracidén de los
veinticinco afios de ereccidon de la didcesis. Este equipode
trabajo se propuso los siguientes objetivos:

1) Lograr una revisién de las fuerzas y tendenciass mas sig
nificgtivas de crecimiento durante estos veinticinco afos.
2) Lograr una revisién de las limitaciones y fuerzas de re

sistencia en estos anos.

3) Concretar una visualizacidén de la realidad actual de la
pastoral de la diébcesis.

4) Lograr que personal, grupal y comunitariamente nos deje
mos interpelar por la realidad diocesana.

5) Determinar criterios y lineas de accidn para proyectar
el futuro de la diébcesis.

- No interesa aqui explicitar los instrumentos y proce-
dimientos utilizados en la recabacidén y procesamiento de
datos, sino, mas bien, los resultados dd este corte evalua
tivo.

Se estima que el 92.4 % de la poblacibdn de la Dibcesis
es catdlica. La tendencia del sector poblacional joven es
integrarse a otras preligiones. En la dibcesis, ademés, hay
un 2.1% de poblacién nicaragliense. Por otra parte, un 67.2%
de 1la poblacibén tiene conocimiento de la existencia de gru
pos participantes en las parroquias mientras que un 3%0.2 %

35 Di6cesis de Tilaran. Costa Rica. 1961-1986: Proceso de
Pastoral diocesana. Evaluacidn royecciones. Agosto
de 1986. Introduccion. Sin paginar. Cfr. Semilla Sembra

d&- PE.SB- 123-1%1
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desconocen la existencia de estos grupos. El1 24,1% de la
poblacién pertenecen a grupos pastorales, entre los que se
destacan: cateclimenos, pastoral juvenil y catequistas.

Dentro de la religiosidad popular de la gente de la
dibcesis, un 79.3% asisten a la misa dominical, contra un |
18.2% que no lo hacen. La asistencia se Justifica con las
siguientes razones: por oir el Evangelio (27.32%), para te
ner mas fe o para madurar en la misma (20.05%), por obliga
¢ibn o tradicibdn (16.29%), para acercarse o para alabar, o
para hablar con Dios (14.91%).

Se establecid que en la dibcesis en ese momento, ha-
bian quince movimientos o grupos de apostolado, con proyec
cibn en la pastoral profética, en la pastoral social y en
la pastoral litlGrgica. Las tendencia de los grupos es a ser
reducidos, entre quince y treinta miembros. Sin embargo,
hay uno que tiene tres mil miembros y otros que practica-
mente han desaparecido. En los (ltimos quince afios se da
un enorme incremento en la creacién de grupos. S, manifies
ta que es muy alta la frecuencia de los grupos que no ssaben
cbmo dar caracteristicas propias, que no saben autodefinir
se. La mayoria proponen como caracteristica muy relevante
la proyeccidbn a la comunidad, reslizada a través de cateque
gis' a jbvenes, actividades de evangelizacibn y actividades
de profundizacibén; mientras la oracibén aparece mhe abajo ¥y
el conocimiento de la realidad en los Gltimos lugares.

El 17 % de los encuestados dio una calificacibn de re
guler a buena en cuanto a la coordinacibn de los movimien-
tos entre s{ y a la aceptacibn de los mismos por parte de
la comunidad; el 32 % da calificacibén maxima en ambos aspec
tos y el 12.9 % se abstiene de calificarlos.

El obstaculo mas sobresaliente que enfrentan los movi
mientos y grupos es la falta de compromiso de sus miembros,
seguido por la no aceptacién de la comunidad, las grandes
distancias que tienen que recorrer los integrantes desde su
casa al lugar de reunién, la falta de local para reunirse y
la carencia de guias espirituales.
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De la aceptacidn de los movimientos Yy grupos por parte
de la jerarquia un 71.9 % la califican con mas de B,Ien la
escala de 1 a 10, un 12 % con nota de 7 o menos y un 16.1%
ge abstiene de calificar este aspecto.

En general proponen la disciplina y la perseverancia
como las razones esenciales para obtener los logros en los
gruros.

Las congregaciones religiosas estan concentradas enla ..

provincia de Guanacaste habiendo en toda la dibcesis doce L
comunidades. E1 25 % de estas comunidades sefialaron como u 3
na de sus actividades la atencibn de ancianos, el 16.7 %
se dedicaban a la pastoral catequética y el mismo porcenta
Je a la atencidn docente como escuela catblica. E1 25 % de
las religiosas caracterizan a la dibcesis como territorial
mente extensa, con parroquias muy distantes y mal distribui
das, el 16.7 % la caracterizan como dibcesis esforzada por
la evangelizacién y otro 16.7 % la ve como regibdn pluriva-
lente culturalmente. El problema que sefialan con mayor fre
cuencia es la carencia de lineas pastorales, asi como el
reducido mGmero de sacerdotes que tiene la dibcesis. Por o
tra parte, expresan como un logro la participacibn de los
laicos en la evangelizacidén. Es de notar que las religiosas
expresan una minima relacién de su comunidad con los sacer
dotes, ain con los de la parroquia donde esa comunidad rel
glosa estlA ubicada, a la vea que su mayor relacién con la
gente se da en el trabajo pastoral, de ahi que sean los ca-
tequistas con quienes mas se relacionan.

Mons. Arrieta quien fuera el primer Obispo de Tilarén
y Mons. Morera, actual Pastor, opinaron que se debe poner
atencibn especial a las sectas protestantes. Con respecto
a 1a Pastoral socigl, es necesario que leos sacerdotes en -
cuentren criterios comunes de accibdn ya que a veces se po-
ne en entredicho la unidad y la comunidn de la Iglesia, jus
tamente por ese problema de criterios diversos; esto en Ti
larAn es sumamente peligroso, ya que esth muy cerca de Ni-
caragua. También expresaron que las religiosas han dado mu |
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cho a 1la dibcesis y que los laicos comprometidos son el fu
turo de la dibcesis; que hay que definir lineamientos para
tratar problemsas de la moral. Se debe tener atencibn espe-
cial a 1la juventud, a la familia y a la opcibén preferencial
por los pobres, sin que &ésta sea exclusiva. Todo lo anterior
con base en los documentos emitidos por la jerarquia de la
Iglesia en forma reciente 56.

Los sacerdotes caracterizan a la dibScesis de Tilaran
como muy extensa y caliente, con diversidad de nacionalida
des entre los sacerdotes y como una Iglesia particular po-
bre. El logro que mas apuntan es la formacién de un nmero
considerable de seglares y la constitucibédn de grupos apos-
t6licos. Para los sacerdotes el desafio es el surgimiento
de vocaciones sacerdotales y la unidad del clero entre si
y con el Obispo. Con respecto al conocimiento de la reali-
dad socioreligiosa de la dibcesis, por parte de los sacerdo-
tes se tiene que el 29 % se autocalifican con 8 o mas, el
33 % se calificbé con un 7 y el 32 % se autocalifian con no

ta menor de un 6. Un 6% no se califican.

3.7 Primera Asamblea Diocesana de Pastoral, 19885'7
Con el fin de "elaborar, en comunién y participacidn,
el objetivo general de 1a pastoral diocesana para impulsar

una evangelizacién nueva y eficaz, que responda a los desa
fios de nuestro pueblo", nos reunimos Obispo, sacerdotes,
religiosas y laicos durante una semana en Tilaran. Se pro-
pusieron cinco objetivos especificos, los cuales se desa-
rrollaron satisfactoriamente para la mayoria de los parti-
cipantes:

1) Detectar las necesidades y dinamismos de la Dibcesis pa
ra elaborar el Marco de Realidad, como punto de partida de
la accidn pastoral.

?2) Sistematizar, previa iluminacidn y reflexibén grupal, el

% Semilla sembrada. Pag. 125.
37 Ibidem, pag. 1lllss.
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Marco Eclesiolbégico y de Evangelizacién que ilumine la rea
lidad pastoral de la Dibcesis.

3) Jerarquizar las urgencias pastorales de la dibcesis pa-
ra elaborar sus prioridades. q

4) Elaborar el ohjetivo general para fundamentar la accidn
pastoral diocesana.

5) Fijar estrategias de seguimiento durante 1988 con miras
a elaborar el Plan Diocesano de Pastoral en el Encuentro
Diocesano de 1989,

No interesa aqui tampoco referirse a la metodologiade
trabajo, sino, a algunos principios doctrinales dados al ini
cio y, sobre todo, a los resultados obtenidos en este tra-
bajo. Se propuso como presupuesto la "Evangelizacién Nueva"
promovida por el Papa Juan Pablo 1158. Una evangelizacibdn
nueva en su ardor, en sus métodos y en su expresidén. Que se
a trasmitida con entusiasmo, que supere los tradicionalis-
mos dando paso a la planificacibébn y al aporte de las cien-
cias soclales y que sea gestora de un nuevo modelo de Igle
sia, superando ciertas estructuras rigidas y anticomunita-
rias. Estas se asumieron como las exigencias de una nueva
evangelizacibn en la dibcesis de Tilaran.

En cuanto al marco de realidad que se queria elaborar,
se propuso que fuera objetivo, global, analitico y utilizan
do en su elaboracibdn la mediacidén de las ciencias aociale359
Con e&gtas bases se elabordé un marco de la realidad social
y de 1la realidad eclesial por parte de la asamblea, en el
que se expusieron las necesidades y los dinamismos existen
tes con sus hechos mas significativos, sus manifestaciones
mas importantes y sus causas principales.

Otros principios tebricos propuestos para el trabajo

28 Cfr. Discurso del Papa Juan Pablo II en Halti ante los
Obispos de América Latina, 1983. Citado en Semilla Sem-

brada. Pag. 119.

39 Cfr. Clodovis Boff. Teologia de lo Politico. Ediciones
Sigueme. Salamanca, Espafia. 1980. Toda la Primera Parte.
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fueron en torno al modelo de iglesia que se quiere forjar
en la dibcesis. Se destacaron como caracteristicas que sea
una iglesia a) al servicio del Reino de Dios,lo que le exi
ge ser testigo y portavoz de esperanza, humilde en todos
sus miembros, slerva y servidora del Reino; b) fraterna, lo
que le exige esforzarse por superar el individualismo, pro
mover un pluralismo real y auténtico, desclericalizarse pro
piciando la real participacibn de los laicos; ¢) pobre y de
los pobres, lo que le exige el desprendimiento de riquezas
Yy privilegios, una actitud firme y decidida ante la socie-
dad de consumo, un compromiso claro por la justicia desde
la libertad profética. A partir de esta eclesiologia se pa
80 a elaborar un marco doctrinal sobre varias areas del
quehacer pastoral: iglesia, familia, parroquia, dibcesis,
evangelizacibn, laicos y organismos pastorales.

Confrontando el marco de la realidad social y eclesial
con el marco doctrinal como iluminador se establecid una
lista de treinta urgencias pastorales de diversa indole. De
éstas se establecieron las prioridades pastorales de la Did
cesis que resultaron ser veinticuatro, segin los partidpan
tes en la Asamblea. El diagnb6stico pastoral final fue ela-
borado a partir de los subtemas: familia, parroquia, dibce
8is, agentes de pastoral, laicos yorganismos pastorales,
proponiéndose las siguientes opciones pastorales diocesmas:
1) Pastoral de Conjunto.

2) Renovacibén y organizacién de la parroquia como comunidad
de comunidades.

3) Familia.

4) Formacibn permanente de todos los gentes de pastoral.

5) Pastoral social.

6) Pastoral Jjuvenil y vocacional.

7) Pastoral de los medios de comunicacibén social.

En el siguiente periodo la asamblea estudid los conte
nidos tebricos para la elaboracibdn de objetivos y la rela-
cidbn de éstos con el marco de la realidad y con el marco
doctrinal, como preparacién previa a la elaboracibn del ob
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Jetivo general diocesano de la pastoral. A partir de una se
rie de obgetivos propuestos por subplenarios, una comisibn
redactora fue encargada de . afipar el objetivo final, que
fue aprobado por el plenario general con la siguiente _for
ma: DESARROLLAR UN PROCESO DE EVANGELIZACION NUEVA Y EFI
CAZ, MEDIANTE UNA PASTORAL DE CONJUNTO, PARA CONSTRUIR UNA
IGLESIA PROFETICA DESDE LOS POBRES Y EN PEQUENAS COMUNIDA-
DES CRISTIANAS, QUE PROMUEVA LA CONVERSION DEL HOMBRE Y LA
TRANSFORMACION DE LA SOCIEDAD COMO ANTICIPO DEL REINO DE
DIOS.

Al final de la Asamblea se establecieron compromisos
pastorales a ejecutar durante el afio 1988, para ir hacien-
do efectiva la realizacibn de las opciones pastorales ela-

boradas y ssumidas en la dibcesis.

5.8 Begunda Asamblea Diocesana de Pastoral, lﬂﬂm

Esta asamblea n(mero dos se realizbd como una continua
cibn de 1la primera, con el objetivo de "Elaborar en comu -
nién y participacidn a partir del objetivo general de la
Dibcesis, el Plan Global de Accidn, para impulsar una evan
gelizacidn nueva y eficaz, que responda a los desafios de
nuestro pueblo”". Como en la primera asamblea, el trabajo ss
fue haciendo por etapas que correspondieron a los siguien-

tes objetivos especificos:

1) Retomar el trabajo realizado por la Primera Asamblea Dio
cesana y en las Asambleas Parroquiales, para actualizar a
los participantes sobre el objetivo general de la dibcesis.
2) Definir los objetivos especificos de los niveles de la
iglesia en la dibcesis para configurar la Pastoral de Con-
Junto Diocesana.

3) Determinar los criterios de accidn para configurar las

lineas diocesanas de pastoral.

* Tuvimos la oportunidad de participar en esta comisién,
lo que nos permite conocer a fondo el objetivo diocesano

Yy sus implicaciones.

40 Véase "Caminemos Unidos..." Segunda Asamblea de Pastoml
Dibcesis de Tilaran. Enero de 1989.
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4) Confeccionar la programacién para encarnar el objeti
vo general diocesano, tanto en la diécesis en general co-
mo en las zonas y parroquias.

5) Calendarizar los programas diocesanos, zonales y parro-
quiales para coordinar su ejecucién.

Las opciones pastorales asumidas en la asamblea ante-
rior fueron desglosadas en doce aspectos, a cada uno de los
cuales se le elabord un objetivo que abarca el ambito dio-
cesagno y que son los siguientes:

1) Consejo diocesano de pastoral:

Objetivo: Coordinar la marcha del plan pastoral a la luz
del objetivo general, mediante la organizacidbn del Consejo
Diocesano de Pastoral, con representacién pluralista de lai
cos, religiosas, sacerdotes y el Obispo, para promover la
integracibn de la dibcesis hacia una pastoral de conjunto
que dé& respuesta eficaz a las opciones pastorales.

2) Zonas diocesanas:

Objetivo: Crear los mecanismos zonales necesarios en pasto
ral de conjunto para facilitar la ejecucibdbn de los planes
pastorales parroquiales en consonancia con el objetivo ge-
neral diocesano.

3) Parroquia:

Objetivo: Iniciar el proceso de reorganizacidénm parroquial
mediante la puesta en marcha del Plan General de Pastoral
para construir con las pequefias comunidades cristianas, a-
gentes de pastoral y otras expresiones religiosas, una co-
munidad de comunidades, que de manera continua haga presen
te el Reino de Cristo entre nosotros.

4) Pequefias comunidades cristianas:

Objetivo: Propiciar el crecimiento de pequefias comunidades
eristianas, a partir de las experiencias existentes en las
diversas realidades parroquiales para construir la Iglesia
en su dimensién profética, cultual y caritativa desde los
pobres.

5) Pastoral profética:

Objetivo: Fomentar una actitud profética comunitaria, que

40



mediante el anuncio del Evangelio denuncie el pecado de in
Justicia presente en todo hombre para llamar a la conver =

sion personal y la transformacién de la sociedad, almn a
riesgo de la propia vida.

6) Pastoral litGrgica:

Objetivo: Celebrar la historia de la salvacibdn desde la re
alidad comunitaria, mediante una accidn litGrgica dinamica
que tenga como centro a la Eucaristia y asuma las expresio
nes de religiosidad popular para iwpulsar el compromiso en
ia coustruccibdbn del Reino.

7) Pastoral social:

Objetivo: Identificar la realidad de los pobres en las co-
munidades, mediante la practica de una eolidaridad real y
efectiva, desde el seguimiento de Jesls, para contribuir a
transformar progresivamente las situaciones de injusticia
que las esclavizan.

8) Formacibén de agentes de pastoral

Objetivo: Desarrollar un proceso de formacibn concientiza-
dor, integral y programado con agentes de pastoral, que par
tedelos trabajos y carismas para aplicar el Plan Pastoral
Diocesano.

9) La familia:

Objativo: Comprometer a la familia en el actual proceso de
evangelizacién, mediante una pastoral liberadora pars con-
tribuir a su reslizacidn como iglesia doméstica, profética
y solidaria.

10) Pastoral Jjuvenil:

Objetivo: Involucrar a los Jévenes en el proceso evangeli-
zador de 1la Dibcesis, mediante una pastoral organica para
contribuir a afirmar su blisqueda personal y comunitaria com
critica social y eclesial.

11) Pastoral vocacional:

Objetivo: Animar a las familias y pequefias comunidades ais
tianas, mediante un proceso de pastoral vocacional a que se
an semilleros de ministerios, para que asuman el compromie
80 de engendrar aquellos servieios.que demanda la misidn
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de la iglesia universal y local.

12) Pastoral de medios de comunicacidn social:

Objetivo: Utilizar los MCS existentes en la dibcesis, con
la creacidén de una comisibn especinl, que coordine las ac-
ciones para contribuir al logro del Objetivo General dePas
toral.

A cada uno de estos objetivos se le elaboraron las me
tas correspondientes a ser ejecutadas durante 1989, Frente
a cada opcidn fue nombrado por el Obispo un Vicario, res-
ponsable del desarrcllo del objetivo correspondiente. Con-
sideramos oportuna la exposicidn de estos objetivos pues
son los hitos que jalonan actualmente el desarrollo del pro
ceso de la pastoral diocesana y que sirven como punto de re
ferencia para que los responsables de la ejecucién de las
accilones seamos llamados a cuentas por el Pastor de laDid
cesis, aunque como &1 lo expresa en la Presentacibédn de "Ca-
minemos unidos..." esto "no es una imposicibn, es el pro -
ducto de un esfuerzo comin entre presbiteros, religiosas y
laicos, que HEMOS DE ACEPTAR Y PONER EN MARCHA* cada parro
quia, cadn comunidad, de acuerdo a sus recursos, pero EN -
MARCADO DENTRO DEL PLAN FASTORAL DIOCESANO™*.

3.9 Tercera Asamblea Diocesana de Pastoral, 1990.
Contrario a lo que algunos esperabamos, que esta Asam

blen seria un corte evaluativo del proceso pastoral dioce-
sano para visualizar logros y fallos y hacer los ajustes
correspondientes, apareci® Bn el ambiente la propuesta de
la comisidn organizadora de esta asamblea, en el sentido
de aprovechar esa semana de encuentro diocesano para orga-
nizar una misidén conmemorativa de los quinientos afios de E
vangelizacibn, cuyo objetivo fue propuesto asi: “Renovar
nuestra fe en el misterio de Dios Padre, Hijo y Espiritu
Santo en su actuar en la comunidad, para que florezcan las

pequefias comunidades cristianas y se fortalezcan las ya

*El subrayado es nuestro, en todos los casos a lo largo del
trabajo.
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oxistentGQQI.

La semana de trabajo se inicié con una ponencia del
Pbro. ﬁpdolfo Murillo, quien es formador en el Seminario
Central en San José, sobre la historia de las comunidades
cristianas en la Iglesia. Una breve resefia desde la expe-
riencia del Exodo €'. 1la que Israel se descubre como pueblo
hasta nuestros dias, destacando el modelo de las comunida-
des cristianas primitivas y la experiencia misma de Jesls
en su evangelizacibn personalizante y El mismo como modelo
de vida.

La asamblea fue enriquecida también con el aporte de
algunas parroquiass que expusieron sus experiencias de vida
en pequefias comunidades cristianas. Se reflexiond sobre las
caracteristicas que tienen las comunidades cristianas, en
perspectiva de la Misibn diocesana a realizarse en 1991,
que pretende promover la creacidn y fortalecer las peque-
fias comunidades en las parroquias. Se constatd asi mismo
que "en la Dibcesis se encuentran parroquias en las que no
hay pequefias comunidades, (otras) en las que hay algunos
signos de ellas (ex.stencia de movimientos apostbédlicos ein
quietudes de los la.cos por aclarar su papel), (otras) en
las que recientemente estan germinando y (otras) en las que
tienen muchos afios de caminar““g.

Una iluminacibén sobre la Misién de la Iglesia y la E-
vangelizacién de la cultura, en la que se definib la rela-
cidn de inclusibdn mutua de la Iglesia y la pequeiia comu-
nidad cristiana, asi como el Reino de Dios como imperativo
ante el cual toda otra cosa es afiadidura y del cual la Igle
sia es su germen, signo e instrumento solamente. También
gse propuso la misgibn liberadora que debe asumir la Iglesia
en esta horn de América lLatina, superando dualismos y dico
tomias entre cuerpo y espiritu del hombre, sin dejarse a-

41 "Misidn diocesana con motivo de los 500 afios de evangeli
lizacidn.’ Cuaresaa 1991. Folleto mimeografiado.

42 "Pequefias comuniiades cristianas". Hoja poligrafiada du
rante la III Aszmblea de Pastoral. Tilaran. Agosto,1990.
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trapar por proyectos humanos y finitos, pero a la vez, sin
abstraerse de la realidad en la que viven los hombres y en
la que se libra la batalla entre el bien y el mal, entrela
Justicia y la injusticia.

La asamblea aporté una serie de acciones que se hacia
necesario realizar para implementar la misién diocesana*esi
como un listado de sugerencias sobre lo que debe ser y lo
que no debe ser la misibdbn diocesana de 1991.

Se establecierun prioridades a partir de las cualesca
da vicaria diocesana establecid pautas de trabajo para rea
lizar la misidn en las parroquias correspondientes.

Finalmente, Monsefior Morera design® un Equipo Diocesa
n&néncargado de coordinar y organizar aspectos generales Yy
de producir los materiales escritos necesarios para la Mi-
8ién diocesana 1991.

3.10) Algunos Documentos y Cartas Pastorales de la Didgesis
de Tilaran, 1961-1990***

La diécesis de Tilaran estad cumpliendo treinta afios de
existencia y en este lapso s6lo dos cartas pastorales han
sido escritas. Sin embargo, podemos encontrar muchas circu

lares, comunicados o declaraciones a la prensa con orienta
ciones en este ambiio.

Mons. Roman Ar.ieta, quien fuera el primer Obispo, no
dejd escrita ninguna carta pastoral, pero si nos legd mal-
tiples circulares, declaraciones a la prensa asi como docu
mentos con conclusiones de encuentros diocesanos que tiemen
implicaciones pastorales y que fueron avalados por él. Por

*Fase a 1la que se le llamd "La Pre-Misién", dentro de 1la
que destacan la elaboracibén de materiales y la preparacim
de los misioneros.

**Tuvimos la oportunidad de participar en este equipo pre-
parador de la Misidon '9l.

***Del archivo de documentos que nos facilitara Moms. Héc-
tor Morera hemos leido su contenido y separado aquellosdo

cumentos con contenido doctrinal o psstoral, segin nuestro
criterio. Aquellos que dan instrucciones concisas o datos
especificos sobre cuestiones particulares muy variadas,
los hemos dejado de lado. A eso obedece que especifiquemos
que estudiamos solsmente "algunos documentos".
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su parte, Mons. Héctor Morera ha escrito dos cartas pasto-
rales: "Yo Pablo...", con motivo de su segundo aniversario
de consagracién y vigésimo aniversario de la fundacién de
la Dibcesis, en diciembre de 1981; y Carta Pastoral sobre
el Afio Jubilar, en marzo de 1983, Ademas, ha convocado a u-
na Semana de Pastoral, en 1980 para establecer lineamientos
diocesanos en la materia; a dos asambleas diocesanas sobre
el mismo toépico (febrero de 1988 y enero de 1989) de las
que han salido las opciones y los objetivos para un Plan
Dincesano de Pastoral. Convocé a una tercera asamblea que
tuvo como finalidad organizar una misidén conmemorativa de
los quinientos afios de evangelizacidén en América Latina.

En este breve eparte se recogeran las principales ide
as de los documentos maAs significativos y se hara un anéli
sis de la eclesiologia que se maneja, asi como de criterios
teolbégicos utilizados.

Al hablar de anllisis se estd implicando ya algin pa-
rametro de comparacién. En el caso que nos ocupa es el Evan
gelio el patrbn original y mas completo que podemos utili-
zar los cristianos“}. Sin embargo, el mismo evangelio es in
terpretado de diversas maneras segln el contexto culturalo
ideolbgico. Cabe, por eso, aqui explicitar que hay de por
medio unas opcibn personal de quien interpreta. Esta opcibn
en este caso, nos ubica de parte de una iglesia mas agresi
va en su actuar por la instauracidén de los valores del Rei
no, una iglesia consecuente en su practica histérica con la
pobreza evangélica: mas independiente de los poderes de es
te mundo, mAs despr.ndida de comodidades materiales.

Se ha tratado de colocar los documentos en orden cro-
nolbgico para su anAlisis. Por otra parte, hemos intentado
esbozar las lineas centrales que se mantienen como ejes u-
nificadores a través de los escritos de ambos obispos.

4% Ofr. Clodovis Boff: Teologia de los politico: sus media
ciones. Ediciones Sigueme. Salamanca. 1980. Pagl -
na 156 y siguientes.
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a) Documentos del episcopado de Mons. Romén Arrieta: 1961 -

1) Circular 1-75: Se dirige a los sacerdotes, con fe-
cha 3 de marzo de 1975. Con motivo del Afio Santo, se esté
dando especulacidén en pasajes hacia Roma, por eso se insta
& que en las parroquias se designen personal que coordinen
y ayuden a los excu:.sionistas, se informe al pueblo de las
personas designadas y se informe al episcopado para darles
instrucciones a los coordinadores escogidos en las parro -
quias. Se hace notar que por cada quince personas de la dib
cesis que vayan habrf un pasaje para un sacerdote, "aungue
somos partiderios de que en estos momentos dificiles lagen
te no salga del pais", inicia la circular. Se escribid "pa-
ra salir al paso de cualquier abuso y explotacibdn a que,en
ocasiones como ésta estan expuestos nuestros fieles".

2) "Las tierras irrigadas por el proyecto de Arenal:
ah quién beneficiaran?": Este fue un art{culo publicado en
un periddico el 31 de marzo de 1975 . En €l sefiala Mons.
Arriet® los aspectos positivos del proyecto de electrifica

cibén e irrigacibn: irrigacidén de tierras bajas de Guanacas
te, produccibdn de miles de kilovatios de energia eléctrica,
conversibn de una zcna arida en la mejor zona productora
del palis, capacitac.6n de la regién para que en ella vivan
cien mil costarricenses. También sefiala los aspectos nega-
tivos: pérdida de tierras buenas en Tilaran al llenarse el
lago, pérdida de pobladores esforzados al ser desplazados,
las tierras a ser irrigadas pertenecen a unos pocos, por
tanto, el pals no querra financiar el proyecto.

En cuanto a las medidas que deberan tomarse apunta:
"cambio en régimen de tenencia de dichas tierras", reserva
de una porcibén a los duefios de latifundios, indemnizacidn
gsobre tierras expropiadas, darle preferencia a los despla-

44 Véase "Reforma Agraria: La Iglesia se Moviliza". Escue
la Ecuménica de Ciencias de la Religién. UNA. Heredia.
Editorial Territorio. 1975. Pag.5. En este folleto sere
produce el articulo sin citar la fuente.
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zados por el proyecto hidroeléctrico, seleccionar bien los
adjudicatarios de tierras irrigadas, financiar adecuadamen
te a los beneficiarios de esas tierras, crear condiciona -
mientos para el traspaso a terceros, formar moral, ocupacio
hel y espiritualmente a los nuevos poseedores de esas tie-
rras.

Concluye expresando que su (Gnico interés es "contri -
buir a quedel proyecto deriven mucho bien miles de costarri
censes",

3) Circular 4-75: Es un comunicado sobre la celebra -
cién del Dia del Papa, fechado el 4 de junio de 1975. Esbo
za las razones para celebrar con solemnidad el dia del Pa-
pa:

a) Porque es sucesor de Pedro, "principio y fundamento, per
petuo y visible de la unidad, de la fe y de la comunidn
(Lumen Gentium, nQ 18)",

b) Porque el Papa "tiene sobre la Iglesia... plena, supre-
ma y universal potestad, que puede siempre ejercer libre -
mente (Lumen Getium nQ 22)".

¢) Porque como Pedro, el Papa es "roca y portador de las
llaves de 1la iglesia... (Lumen Gentium nQ 22)". De ahi que
le debemos "adhesibén inquebrantable (...) obediencia sin
regateos... amor profundo y desinteressdo". Da sugerencias
para prepararse y celebrar el Dia del Papa, y termina re -
cordando el 6bolo de San Pedro para ayudar a los pueblos
que sufren infortunio.

4) Circular 6-75: Dirigida a los fieles, con fecha 3
de setiembre de 1975. Inicia recordando que el Papa ha de-
clarado 1975 como A0 Santo con el tema Renovacién y recon
ciliacién. Hace un ilamado ala renovacibén espiritual, pa-
ra que con la gracia de Cristo "nuestras costumbres vuelvan
a ser tan santas como la fe que profesamos", para que por
el amor a Dios y al projimo cambiemos el rostro de este mun
do tan desfigurado por el odio. Sefiala también que debemos
reconciliarnos con Dios, con la Iglesia y con los hermanos
Termina invitando a una misa por oficiarse en catedral el
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1?2 de octubre siguiente.

5) Circular en preparacién del Dia de las misiones ca
télicee, dirigida a los fieles de 1la Dibcesis, con fecha 7
de octubre de 1977. Invita a preparar y celebrar el Dia de
las Misiones catélicas. Recuerda el encargo de Cristo "de
ir predicando el Evangelio a todas las gentes", desde los
diversos ministerios o estados. Propone la oracién, el sa-
crificio y la donacién como deberes hacia las misiones y
que permitiran su éxito. Informa que el afio anterior el pro
medio fue de algo mas de seis céntimns por persona. Invita
a dar mas, asegurando la recompensa del Pastor Divino, Je-
sus.

6) Ordenamiento diocesano sobre el matrimonio, con fe
cha 29 de agosto de 1978. Establece que la familia se fun-
damenta en el sacramento del matrimonio. Por eso, debe dar
sele importancia. Sefiala que hace falta unidad de criterios
en cuanto a edades y otras condiciones de los contrayentes
lo que provoca problemas. Luego, propone algunas normas co
mo obligatorias:

a) Para casarse la edad minima de la mujer sera de 16 afios
y 17 para el varon. Autorizacibédn por debajo de esas edades
86lo el obispo las puede dar.

b) Es obligatorio que los novios hagan un cursillo de pre-
paracidén al matrimonio.

¢) Que sea sblo el sacerdote quien llena el expediente ma=
trimonial, pues "la materia es delicada... Un expediente
mal levantado puede ser la causa de un matrimonio invalido!
d) Es necesario hacer las amonestaciones. Las proclamas de
ben aparecer al menos dos fechas festivas antes del matri-
monio en lugar visible del templo.

e) Todo matrimonio celebrado debe ser comunicado de inme -
diato al Registro Civil y a Estadistica y Censos, asi como
anotarlo en el libro de bautizos donde estén inscritos los
contrayentes.

f) Que se insista con los que viven en unidén libre para que
ge unan en matrimonio. "Para muchos de nuestros seglares
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comprometidos &ste yodria ser un hermoso apostolado al que
podrian dedicarse".

b) ' vaciones sobre el pensamiento de Monsedor
Arrieta y Monsgenor Morera.

En algunos documentos estudiados se revela preocupa -
cidén del obispo por situaciones de explotacidn de las que
los fieles pueden ser obJetoaS, como también por la injus-
ticia social, producto del régimen de tenencia de la tie-
rra46 en el orden del campo soclal-econdmico.

Precisamente la intervencién de Mons. Arrieta sobre
el proyecto de riego produjo una acalorada discusibén con
sectores de terratenientes empeiiados en sacar provecho sb-
lo ellos a dicho proyecto. Sin embargo, la postura del cle
ro no fue mas consistente y poco tiempo después se dejbd el
problema como de incumbencia de los poderes civiles sola -

mente, quizas por u- poco de temor ante las reacciones ai-

radas de algunos 'y ias- acusaciones de comunistas que se .
hiciera a Mons. Arrieta y a otros miembros del clero en e~
se entonces.

Priva en otros documentos presentados la preocupacidn
por tbpicos "mas eclesiasticos": autoridad del Papa, cele-
bracién del Dia del Papa, Obolo de San Pedro, sanidad de
costumbres, celebracidn del Dis de las Misiones, importan
cia del matrimonio y directrices para celebrarlo...

Se maneja asi un modelo de iglesia que "mira" los pro
blemas de este mundo, da su palabra magisterial sobre lo
que debe seru7, sin embargo, no se compromete a una practi
ca liberadora (con implicaciones politicas) desde los valo

48

res del Evangelio ~, sino, en una'practica religiosa' que

4% Cfr. Circular 1-75, que a la vez propicia que algin sa-
cerdote promueva la salida de fieles para obtener un pa
saje gratuito; aunque el documento especifica que "No se

trata (...) de hacer propaganda para que la gente vigje".
46 Cfr. op. cit. Reforma Agraria: La Igl. se moviliza. E5.

47 Cfr. GS n? 1,4 .26 al 29, etc. También "Las tierras irri
gadas..." en "Reforma Agraria"™, prag. 7, al final.

48 (8 Cap. IV; ne 40 al 43. bkn especial el n@ 42,
9



revela una eclesiologia verticalista, de autoritarjismo mas
que de testimonio. AS{ se gqueda en la parcialidad del con-
cepto de iglesia: Pueblo de Dios-rebafio guiado por los pas
tores, peregrina, etc. pero no penetra en el niicleo de di-
cha realidad: comunidad de hermsnos realizada en la histo-
ria.

81 vemos las ®irtas pastorales de Mons. Morera nos en
contramos con una s!tuacién similar: repeticiones doctring
10!49. sacramentalismo sin mcuho asidero en la practica his
tbricnso 0 en el testimonio, reflexibén sobre principios doc
trinales, no sobre acciones realizadas a partir de esos
principioa51, uso de terminos con doble sentido, como por
ejemplo 'pobreza'sz. concepto de iglesia duefia del conoci-
miento para darlo a los otros (vgr. a los ,jovenes) sin asu
mir que esos otros deben ser escuchados como parte de 1la
Iglesia que son”>. ..

Un elemento valioso de destacar -en la linea tradicio
nal del anuncio evangélico- es 1la propuesta clara sobre la
misidn de la Iglesia: "Dios llama a la Iglesia a que baga
presente en el mundo a una persona... Jdesiis de Nazareth..?
54. Propone atinadamente: Solamente la comunidad de la I-
glesia que anuncie : viva esta persona Gnica y singular,po
dra prestar al munds el servicio que el mundo no se puede
dar: la entrega libre y desinteresada a los hombres y a su
historia hasta la luerte'ss. S8in embargo, sostiene gque no
ge trats de un humanismo, ni de justicia social, etc.56;]i
49 Carta pastoral sobre el Afio Jubilar. 1983, Pag. 4 parr.5
50 Ivid. Pég. 5, parr. 3; pag. 6, parr. 7 y 8.

51 Ibid. Pag. 5, parr. 4; pag. 6, parr. 2.

52 "Yo Pablo...". 1981. Pag. 6, parr. 3. Cfr. C. Boff, op.
cit. Pags. 78ss, sobrz mezcla semantica y bilingiiismo.

5% "Yo Pablo...™ Pag. 7, parrafo 1.
54 Ibid. Pag. 9, parr. 2.

55 Ibid. Pag. 10, parr. 2b.

56 Ibid. Pag. 10, pArr. 2a.



mitando la accién pastoral a un anuncio 'puro' "de Jesfis,
Evangelio del Padre Eterno"57, induciendo a una pastoralde
sencarnada de 1la reslidad. Si bien es cierto que el Reino
de Dios no se puede identificar con determinado proyectopo
315810077, samdbiln 1o es que se’'ha sncaimado wn 1 histordie
y desde aqui se conatruye59.

Finaliza exhortando a dejarse conducir por el Espiri-

tu Banto, a hacer mucha oracién y a solicitar la interven-
¢cién de Maria, modelo de los cristianoaﬁo.

1

Al hacer este tipo de analisis a estos documentos no | |
nos mueve la mala voluntad, ni la critica malsana hacialﬁé\;j‘
guno de nuestros pastores a quienes respetamos profundamen E
te. 861lo intentamos tomar conciencia de que cada pueblo y )
sus pastores en los diversos tiempos tienen su hora salvi-
fica, su kairds, y que Pastores y pueblo dan la mejor res-
puesta que pueden dar ante esa situacibén determinada. Al
fin y al cabo la conversién, a la que todos estamos llama-
dos, es un proceso ¢n el que las palabras y acciones del
converso se van acercando cada vez mas a las que Jes@s pro
nunciaria o haria en ese momento histérico y ante esa situa
cion determinada®.

4) Conclusiones
1) La dibcesis de Tilaran fue creada al tenor del Con
cilio Vaticano II, esto le da el caracter de ser una dibce

gis 1lamda a abrir camino en la "nueva" espiritualidad: mas
abierta, con participacién de todos los sectores sociales,
mas encarnada en la realidad, constructora del Reino desde
y en esta realidad. Su desafio pastoral es la Evangeliza -

57 Op. cit. Pag. 10, parrafo 3.
58 Cfr. Puebla n@ 193.

59 Véase GS n2 39 y Puebla ne 787. También la ponencia so-
bre 1la Misidn de la Iglesia en la III Asamblea diocesa-

na, agosto de 19°0.

60 H, Morera, op. cit. Pags 12-15.

* Un caso tipico es el de Mons. Oscar Arnulfo Romero, tan
cercano a nosotros.
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cién de los guanacastecos, puntarenenses y alajuelenses de
su Jurisdiccidn.

2) Este reto se ahonda en la medida en que estos gru-
pos sociales,muy ligados al agro, han sido objeto de cambios
radicales en las practicas agricolas al incorporarse la tec
nologla a la produccién, con el consecuente cambio del pai
saje cultural, el desplazamiento de la mano de obra, el u-
80 masivo de pesticidas y abonos, el traspaso de grandes
extensiones de tierra a manos extranjeras, etc.

3) A la par de la crisis econémica se da un crecimien
to poblacional abultado, en un pueblo en el que la mayoria
viven en la pobreza como peones de finca o en cinturones de
miseria alrededor d: sus principales ciudades y cuyas idio-
sincracia, aunada & una vida de decepciones de parte de los
politicos de turno, l1e mantiene indiferente y desorganizado
ante las diversas problematicas de las regiones que compren
de la dibcesis de Tilaran. Tal situacibébn empuja a este pue
blo a la emigracién como una "alternativa" ante la escasez

de fuentes de trabajo, en especial hacia la "zona bananera"
y hacia San José.

4) Desde su creacidn, en la dibcesis de Tilaran se han
hecho esfuerzos notorios por evangelizar a las gentes asu-
miendo su realidad y promoviendo la formacidén y participa-
cién comprometida de los laicos. Este ha sido un esfuerzo
sogstenido durante todos estos afios, en unas parroquias mas
que en otras. Se han producido varios momentos de reaviva-
miento de la accién pastoral focalizada en algln aspecto
oapecifﬁico: catequesis, comunidades ecleslales de base, pla
neamiento pastoral, insercién de religiosas, etec.

5) Estos intentcs han ido forJando una identidad dio-
cesana y marcando un camino de superacién en el trabajo pas
toral, quedando una serie de vacios sobre los que es nece-
gsario reflexionar y centrar la atencién en los afios que vie
nen, hasta lograr un buen plan diocesano de pastoral y 1la
voluntad de los pastores de ejecutarlo en todos sus alcan-
ces, como debe ser.
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6) La enorme extensibn de la dibcesis con su diversi-
dad cultural y problemAtica, entre otros factores como 1la
formacidén, contribuye a 1la incomunicacién entre el clero,
provocando que las acciones pastorales se den aisladasy que
no se haga una constante revisién de la realidad y de la
encarnacién del Evangelio en esta reglidad con la consecuen
te denuncia sistematica y coherente de las grandes injusti
cias que padece el pueblo. |

7) Se nota una falta de continuidad en el accionar pas
toral asl como criterios de seguimiento que permitan laem
formacién y afinamiento de un proceso dioeesano de pasto -
ral de conjunto, con la participacidn de todos los secto -
res de la iglesia coaprometidos en la dibcesis de Tilaran.

8) Los resultacis del corte evaluativo del proceso dio
cesano de pastoral, efectuado en 1986, no han sido suficien
temente utilizados para retroalimentar dicho proceso. Sus
alcances no han tenido la divulgacibén y reflexibén requeri-
das para proyectar mejor la superacidn de 1la coyuntura dio
cesana actual.

9) Las prebcupaciones del clero diocesano siguen sien
do eminentemente "religiosisticas": surgimiento de vocacio
nes sacerdotales y la unidad del clero entre si. Mantienen
el foco de atencidén dentro de este sector de la iglesia lo
que les resta fuerza para proyectarse a otros niveles, lo
cual podria ser en si parte de la solucién de los proble-
mas que mAs les preocupan: vocaciones y unidad.

10) La primera y segunda asambleas diocesanas de pas-
toral abren una brec.aa en el serialamiento y establecimien-
to de criterios y liieas de accibn en el ambito diocesano,
que permitan perfilar e impulsar un proceso de pastoral de
conjunto serio y profundo, atendiendo a una nueva evangeli
zacibn. -

11) Se detecta, a partir de la primera asamblea dioce
sana, la necesidad de asumir una eclesiologia (expresada
en el objetivo general diocesano) que unifique criterios
en la generalidad de la dibcesis y que sea satisfactoria
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de cara a las respuestas que la realidad cotidiana, en to-
dos los Ambitos, le axige a la iglesia conformada por lai-
cos Yy clero.

12) La Misién Diocesana de 1991, conmemorativa de los
quinientos afos de evangelizacibn, se presenta como un tiem
po de fortalecimiento del proceso pastoral diocesano, sotre
todo en el impulso que se pretende dar a la creacién y for
talecimiento de las pequefias comunidades cristianas.

13) Queda pendiente una subsiguiente asamblea diocesa
na para hacer un corte evaluativo de lo puesto en marcha
hasta ahora a partir de aquella primera asamblea de 1988,
y asi poder retroalimentar el proceso pastoral de la dibce
sis de Tilaran.

14) Entrelazadas con las acclones pastorales los Obis
pos Roman Arrieta y Héctor Morera han puesto a circular do
cumentos, circulares y cartas pastorales orientando al cle
ro y al pueblo y ofreciendo sus puntos de vista sobre as -
pectos en su mayoria religiosas. Destaca, por la importan-
cia de la problematica que aborda,el pronunciamiento de Mon
gefior Arrieta sobre el proyecto de riego de Moracia.

15) Se nota a lo largo de las diversas denuncias en
las que se ha visto involucrado algin obispo o aacerdote,f
una marcada falta de consenso y solidaridad del resto del
clero diocesano.

16) Nuestros pastores han dado lo que han podido de si,
desde su formacibn, en su trabajo pastoral diocesano, tra-
tando de responder a un pueblo que vive una problematicadi
ficil de comprender y mas alin de solucionar si no se halla
eco en las autoridades civiles que tienen la responsabili-
dad de salvaguardar los intereses de estas inmensas mayo -~
rias, pero que hacer caso omiso de esto.
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SEGUNDA PARTE .

EL MAIZ.
LA CIZANA Y
EL ABONO

", .. otra cayo en tierra
buena, crecio y produjo
el ciento por uno".

(Lc. 8,8)



CAPITULO I1I:

ECLESIOLOGIAS PRESENTES

EN EL PROCESO PASTORAL
DIOCESANO:  TIPIFICACION

En este capitulo presentamos mas de cerca el acontecer
pastoral actual de la Didcesis de Tilaran, tal como lo per-
cibimos desde nuestra 6ptica: Una evangelizacién de cristian
dad corriente y otra con énfasis en el camino neocatecumensl,
que sostienen una religiosidad tradicionalista. En medio de
esta situacidén aparecen los movimientos apostélicos como es

pacios de participacidén laical, pero encerrados en su "“caris
ma" y condenados a estancarse en el mismo si no logran asu-
mir el espiritu del Chjetivo Diocesano de la Pastoral, el
cual es ampliamente compartido por las Comunidades Eclesia-
les de Base y la eclesiologia que las sustenta.
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Parn perfilar o tipificar a cada una de estas eclesio
logias® vamos a utilizar esencialmente dos categorians: los
fundamentos biblico-teolégicos que inspiran la existencia
de un determinado modo de ser iglesia y el modelo de Reino
de Dios que manejan.

No vamns aqui a identificar a determinada parroquia
con alguno de estos "modelos", no nos mueve un interés de
enfrentamiento en este sentido, ademas de que, sino en to-
das, en la gran mayoria de parroquias se manifiestan sig -
nos de uno u otro mado de ser iglesia mAs o menos arraiga-
do en alguno de los grupos existentes en ellas.

Un modo de ser iglesin puede estar presente en la ge-
neralidad de los creyentes de una parroquia, no tanto por
la formacién doctriial ague puedan tener, sino, sobre todo
por su practica histbérica en la cotidianidad. A menudo ma-
nejamos conceptos que en la practica no vivimos o tergiver
samos su sentido con respecto a la ensenanza 0 experiencia
del Evaneelio de Jeslis. Sin embargo, corresponde en esteni
vel existencial a 1la conciencia y al proceso de conversion
de cadn creyente el ir percibiendo los aspectos en los que
se da dicotomia o incongruencia entre la fe y la vida per-
sonal e ir haciendo, animado por el Espiritu Santo, los a-
Justes correspondientes.

La reflexibn teoldgica que pretendemos hacer se mueve
por un camino diferente a esta revisibn pragmatista e inte
ta dilucidar una perspectiva "razonada-desde-la-fe" del "de
ber-ser" de la Iglesia FParticular Tilaranense. Yor supues-
to, nos anima una opcién personal por una de estas eclesio

* Para una tipificacién general, relativa al pais, en fun-
cibén de los intereses de las distintas clases snciales,
remitimos a "La Iglesia costarricense entre el Pueblo y

1 Estado; de 1949 a nuestros dias"™. Ediciones Guayacan.

Paginas P80 a la 291.




logias, concretamente por la que promueve la comunién ypar
ticipacibén laical a través de las Comunidades Eclesiales de
Base (CEBs).

1. El1 modo eclesiastico tradicionalista.
1.1) Caracterizacién.

Corresponde esencialmente a lo que conocemos como el
régimen de cristiandad, que tiene su origen en Europa, en
el siglo IV y que "es una forma de insertarse la Iglesia en
una sociedad, de la cual utiliza el aparato estatal (leyes,
instituciones, presupuesto) para llevar adelante su propio
proyecto pastoral. Como contrapartida el Estado recibe de
la Iglesia la legitimacidn originada en el prestigio moral
de ser la institucidén mediadora entre Dios y los honbres‘n;

Podemos caracterizar esta iglesia tradicionalista por
el sitial de honer que le da al poder econémico y politico
Yy a aquellos que lo representan. La liturgia se utiliza pa
ra este fin: presentando a Dios como el Todopoderoso y de-
jando de lado que también es el Dios Pobre, defendiendo al
poder como querido por Dios, como producto de la Providen-

cia; adoptando esplendores de los adornos de palacio mien-
tras rechaza la incorporacién en el culto de elementos de

la cultura popular; orando mucho por los que gobierman ¥y

muy poco por los gobernados.

1.2) Teologia subyascente en este modo eclesiastico.

En el tradicionalismo se maneja una teologia elabora-
da en otros momentos histdoricos y en otras realidades y la
titudes muy disimiles de la nuestra. Tales disparidades es
pacio-temporales son aparentemente superadas por la aplica
cién ahistorizada que se hace de los principios teolégicos
No estamos afirmando aqui que esta teologia, elaborada a
partir de la Edad Media en Europa, sea falaz 0 equivocada
o inservible, sino que en aquel momento histdrico y contex

61 Miguel Picado, La Iglesig costarricense entre Dios y el

César. I8 edicidn. San José. DEI, 1%38. Pag. 24. Cfr. Fh

ri que Dussel: Hta. Gral. de la Igleaia de A.L. Pag. 174,
citado por Picado, op. cit. pag. 25.
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to cumplié su papel pero ha sido, en su aplicacibén, supera
da por las circunstancias, las cuales exigen otro nivel de
reflexibn teoldgica. Podriamos decir que asi como la Teolo
gia Veterotestamentaria no es aplicable en todo a la situa
cién neotestamentaria, aunque la posibilita, asi la teolo-
gia tradicional no es aplicable en su totalidad a la reali
dad actual. '

"Es cierto que la teologia tradicional se preocupd tam
bién de las cuestiones llamadas ’'politicas'. Pero su consi
deracion de lo politico se muestra impropia para captar lo
politico, tal como podemos hacerlo hoy por medio de -las
ciencias de lo social. Esta teologia se movia todavia den-
tro del espacio que le ofrecia la mediacidn filosbfica. La
problematica dentro de la que estudiaba la cuestidén social
y politica estaba marcada por el idealismo; incapaz de per
cibir los datos positivos de los hechos y situasciones so:=
cialea“ez. Analbgicamente,es la teologia tradicional tam -
bién la posibilitadora e impulsora de una teologia latino-
americana que responda a la realidad de estas latitudes.
Sin embargo, en nuestra dibcesis se continlla en gran medi-
da, en muchos aspectos de la vida parroquisl, anclados en
el pasado, sosteniendo un modo de ser iglesia que no res -
ponde a los desafios que la realidad cotidiana nos estaexi
giendo a todos, como es el trabajar para que se dé el paso
de condiciones de vida menos humanas a condiciones mas hu-
manas®’ en un @an sector de la poblacidén; condicibn que es
indispensable para que exista una verdadera paz social, la
cual es fruto de la Justician. Otro reto que se nos plan-
tea a diario es la real participacidén de losseglares en el
accionar pastoral y la correspondiente asuncién de su acti
vidad en el mundo en las celebraciones litGrgicas, en la
evangelizacién, en la catequesis y en la formacidn, asi co

62 Clodovis Boff, Teologia de lo politico: sus mediaciones
Edic. Sigweme. Salamanca, 1980. Pag. 44,

63 "‘Medellin', Introduccién, cita P P # 21 de Paulo VI.

64 'Mensaje de Paulo VI, enero de 1968, citado en Medellin:
Paz, 22 parte (2—145.
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mo en la pastoral social, tarea esta (iltima relegada o re-
ducida a la mera teoria quedsndo la comunidad cristiana ham
brienta de testimonio y profetismo.

1.3) Aplicacidén de las orientaciones del Magisterio.

Los simpatizantes del tradicionalismo se apropian de
la palabra del Magisterio de 1la Iglesia para mantener sus
afirmaciones y justificar sus actitudes de evasibdn de los
compromisos que la realidad les plantea. Por eso, se apo -
yan en la palabra del Magisterio de la cristiandad, tradi-
cionalista, de épocas pasadas y préximas y aunque en teo -
ria aceptan las recomendaciones de los documentos recien -
tes de la Iglesia y mas exigentes de un compromiso claro
al lado de los pobres, que constituyen las mayorias, en la

practica evaden tales compromigsos y hacen caso omiso de re
comendaciones pastorales comprometedoras.

1.4) Uso del dato biblico.

No escapa a la situacidén descrita en el paragrafo an-
terior el uso que hacen del dato biblico, de 1la Palabra re
velada, la cunl es sacada de contexto e interpretada desde
una acitud triunfalista®*. Se evitan las actualizaciones del
mensaje evangélico, se anuncia y proclama como una accién

ocnrrida en tiempos pasados y de la que se esperan las con
seduencias en tiempos futuros saltandose el hoy. Se enfati
za la divinidad de Jesis, su sefiorio y se evita manifestar
en toda la amplitud su dimensidn humana y su comportamien-
to social y su comportamiento frente a los poderes de este
mundo.

Hemos tenido aqui 1la tentacidén de ejemplificar connar
tes de homilias de sacerdotes diocesanos que hemos escuchg
do y grabado desde antes y a lo largo de esta reflexibn.

=

* Triunfalismo: Actitud real o supuesta de seguridad en si
mismo y de superioridad respecto a los demas a causa de
sobrestimar la valia propia.// Optimismo exagerado proce
dente de esta estimacibdn.// Ianifestacibn pomposa de es-
ta actitud.( Diccionario USUAL. Edic. L;meuﬁe México.

Sexta edicién. 1985.). S N\
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Sin embargo, no nos ha parecido conveniente porque se pres
ta para desviar la atencibén de lo que realmente nos intere
sa en virtud de la instauracién del Reino de Dios queadl fin
de cuentas es lo (nico absoluto®” y todo lo demas es afadi

durnee.

1.5) Lugar de la liturgia.

La cristiandad da un lugar preponderante a la litur -
gla desde una perspectiva triunfalista: los ornamentos y va
808 sagrados nos transmiten mas la imagen de una celebra -
cién en la mesa de un pelacio en la Edad Media, que la con
memoracién de la humilde cena pascual de Jeslis. Se da mu -
cho énfasis al rito, mas que a la participacidén de los cre
yentes. Los signos litOrgicos se utilizan de forma estereo
tipada sin adaptarlos a la situacidn cultural de la asam -
blea, por 1o que ésta, en la mayoria de las ocasiones nolos
entiende ni conoce su significado. En todo caso aparecen
como signos impuestos a la comunidad y no salidos de ella o

asimilados por ella.

La solemnidad de una celebracidn, en la cristiandad,
se caracteriza o define por el mayor uso de ropajes, uten-
silios, gestos, incienso, cantos "gregorianos’, etc. sin mi-
rar a la real participacidén de la asamblea (masiva casi
eiémpre) reunida. En este tipo de celbracidén no se acepta
el 1llanto de los nifios, ni su inquietud, o el saludo de los
amigos que se encuentran; importa mas el silencio por el si
lencio. E1 templo es tomado como "casa de oracibn" y ésta
en sentido contemplativo, lo cual es sdlo una forma de 1la

oracibn.

1.6) Actitud frente a la piedad popular.

En el tradicionalismo eclesiastico se sostiene una di
visibén practica entre la dimensidén social del compromiso
cristiano y 1a dimensibén religiosa. Esta se acentia en de-

65 Puebla ne 226- 231l.
66 Mt. 6,33,
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trimento de la otra. Se fomenta una espiritualidad manifes
tada como pietismo, concebida como la expresidn repetitiva
de férmulas de oracibén aisladas del contexto sociocultural
en el que vive la gente y vaciada de verdadera adhesibén a
la fe por parte de los "practicantes", por tanto, carente

de significado y contenido realmente cristiano; propia de

siglos pasados pero fuera de perspectiva después del Conci
lio Vaticano II y de los subsecuentes documentos de la Con
ferencia Episcopal de América Latina, como Medellin y Pue-
bla, que promueven una espiritualidad que manifieste cohe-
rencia entre fe y vida, en la que la oracibén sea la expre-
sién mas profunda del sentir delser humeno: sus gozos yes
peranzas, sus angustias y temoreas7, en la realidad donde

la historia les ha pueatoee. Afirmamos con Puebla que esme
cesario revalorizar "la religiosidad popular, pues a pesar
de sus desviaciones y ambigliedades, expresa la identidad re
ligiosa de un pueblo y, al purificarse de eventuales defor
maciones®*, ofrece un lugar privilegiado a la Evangeliza =~
cibn'E;. Coincidimos con Medellin en que "sin romper la ca
fia quebrada y sin extinguir la mecha humeante, la Iglesia

acepta con gozo y respeto, purifica e incorpora al conteni-
do de 1la fe los diversos 'elementos religiosos' que se en
cuentran presentes en esta religiosidad como 'semilla ocul
ta del Verbo' (...) Es igualmente propio de la fe, aun in-
cipiente y débil un dinamismo y una exigencia que la lleva
a superar constantemente sus motivaciones inauténticas pa-

ra afirmarse en otras mas auténticas"™,

1.7) Orientacibn de la catequesis.
En la cristiandad como modo de ser igleslia es caracte

67 Vat. 1I, GB.

68 Puebla n? 24 - 92: Esta realidad descrita para el sub
continente latinoamericano no es ajena a la Dibcesis de

Tilaran.
* E} subrayado es nuestro.

69 Puebla ne. 109.



ristica la rigidez que adquiere el cuerpo doctrinal, asi,
por ejemplo, la catequesis se reduce a la engefianga ¥y ‘memo
rizacidén de un conjunto minimo de formulaciones. Los cate-
quizandos (sin distincién de edades ni de condicién social
aprenden articulos doctrinales, pero tienen poca oportuni=
dad de relaecionar su experiencia de vida con los contenilos
recibidos. Asi la catequesis promueve una moral que respon
de a los intereses de los sectores dominantes de la socie-
dad (obediencia, sumisién, respeto que no admite cuestiona
mientos a 1las autoridades) y mantiene escondida la formsibn
en la lucha por la justicia y la aolidaridad70.

1.8) Administracién pastoral.

La manera de administrar las parroquias que se deriva
de la cristiandad es caracteristica. En la pastoral se evi
ta y restringe la participacién de loas laicos en la tomade
decisiones y alin en la reslizacién de tareas en las pobla-
ciones, fundamentandose en el argumento de que el Pastores

el Gnico que conoce lo que méas conviene al rebafio y que el
pastoreo es exclusivo de la condicibn clerical o de minis-
tros ordenados. A veces ocurre que se ofrece a los laicos
una participacidén controlada o aparente en la que se les
permite opinar pero no decidir; al fin y al cabo termina
prevalesciendo lo que el sacerdote ya habla decidido que se
haria. Se presta este tipo de "participacidn™ laical para
mentener la situacidn en favor de los sectores dominantes
de la sociedad, aunque no sea esto, por supuesto, lo queel
clero pretende.

La planificacién pastorsl es practicamente inexisten-
te en las parroquias con predominio de la cristiandad o tra
dicionalismo. Si se propone algin lineamiento u objetivo por
lograr, tal "proposicidn" se hace impuesta desde arriba y
los laicos "consultados" se limitan a asentir, o en otrosca
sos se establecen criterios de trabajo u objetivos sin to-

70 Miguel Picado, La Iglesia costarricenge entr
Qggg;. Ia. Edicién. Snan Joqé DEI, 1988. Pag. 33.
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mar en cuenta el contexto sociocultural, ni un diagndstico
previo de la realidad en la que la gente trabaja porlacots
truccidén del Reino. Se maneja el quehacer pastoral em un
llamado ambito "espiritual" o "religioso" aislado de lassl
tuaciohes humanas en el mundo, contrario a lo que Jeslis en
gsefia en el Evangelio.

La participacibdn de los laicos en las tareas tempora-
les no se asume como accidn de iglesia, sino que se mira
con reserva y sin hacer ninguna diferenciacidén se califica
de accibn profana toda accibn laical en este terreno. Nose
respeta la autonomia de los seglares y se les impone sin
més 1o que deben hacer, contrario a lo que establecen di -
versos documentos de la Iglesia?l.

1.9) Administracibén econdmica.

En el aspecto econbmico se mantienen cilertos prejuiciocs
0 especie de tablles que ponen una barrera entre quienes a-
portan los dinerosy quienes los administran. El dinero, en
alguna medida visto como signo de maldad y tentacidédn no es
tema de conversacidn libre, no se ve bien; los fieles lo dan
y se sienten cohibidos de solicitar .algin informe de cédmo
se ha utilizado. S6lo por la buena voluntad de muchos péd -
rrocos es que se ofrecen informes econb6micos a los feligre
ses de las entradas y salidas econbmicas habidas en la pa-

rroquia a lo largo de cada ano.

2. E1 modo neocatgpumeng}(72)

2.1) Caracterizacidn.
Es definido por sus lideres como "un camino postbautis

mal de conversién profunda, el camino neocatecumenal™, di-
ferenciandolo de los movimientos apostdlicos. El neocatecu

71 PP n9 81. 'Medellin’, Movimientos de seglares: criterios
teolbgicos. II reimpresién. Edit. Metropolitana. Impren
ta Metropolitana. San José. C.R. 1969. Pag. 62. También
Puebla n? 154. En especisl véase la exhortacidn apostd-
lica’Christifideles Laici’de Juan Pablo II, 1988.

72 En ciertos puntos seguimos a José Amando Robles en sues
tudio de los "Movimientos eclesiales de la Iglesia en O

R". Publicado en Mensa,jero lero. N2 11, Set. 1983.
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menado aparecid en Espafia en 1964, coincidiendo con el tér
mino del Concilio Vaticano II. Llegd a Costa Rica diez a -
fios después. Es considerado un movimiento postconciliar.
"Se desarrolla en torno a lo espiritual cristisno tomado en
su dimensibn interiorizante". "Tiene como objetivo la crea-
cibn de comunidades insertas en las parroquiagh aglutinan-
do gentes de todos los estratos sociales. "Supone un largo
proceso de formacibn, unos doce afios, en torno al cual se
desarrolla, por lo que es selectivo y restrictivo". Cuen-
ta con la presencia de sacerdotes. "Es detectable una ten-
dencia bhacia la autonomia en su organizacién y en sus mi -
nisterios”. No aporta propiamente un modelo de iglesia, co
mo lo hace la cristiandad, sino una espirituslided dentro
de este modo eclesiastico.

2.2) Teologia que impulsa a esta espiritualidad.

El catecumenado estad marcado por la teologia del sa -
crificio®*., Destacan la cruz como plantada en el centro del
Evangelio. Como que toda la vida de Jeslis tiende y lo lle-
va hacia la cruz y los discipulos no estan exentos de 1la
crucifixibn, lo cual debe ser recibvido con resignacibén en
la vida, seglin interpretan que lo hace Jess. La cruz essl
nénimo de salvacidén, es el lugar privilegiado en el que se
realiza (en ella Cristo nos redimid, luego, en ella se rea’
liza la salvacibn del eristiano). Anunciar la salvacidén es |
anunciar la cruz: descubrir la propia incapacidad del hom-
bre para superar por si mismo las situaciones de alienacifm,
infelicidad, incapacidad de dar por si solo sentido a lad
da y es anunciar la victoria de Cristo y que sblo El pudo
lograr y de la que hace participes a los hombres para que
ellos solo tengan que regocijarse en la celebracién de los
sacramentos, en especial la Eucaristia, animados por la Pa
lgbra de Dios, sin mas compromiso.

Al morir Jes@is en la cruz muestra su amor y nosotros

* Inscrita dentro de las corrientes de la teologia tradicio
nalista, en sus formas mas reaccionarias.
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al aceptar el sufrimiento -la cruz- que otros nos infrin-
gen estamos muriendo con Jes@is en la cruz, por tanto, de -
mostrando nuestro amor hacia los demas. Hay que acotar que
esta proposicién noe lleva a concluir que al fin de cuentas
apar es, de alguna manera, soportar a los demés, o al menos
soportar el sufrimiento que nos causan; lo cual, desde la
perspectiva del perdén es verdadero, pero tal concepcibn
llevada a2l extreme nos conduce a justificar la existencia
de la injusticia y la muerte como necesarias -incluso, qui
z& como buenas- para que podamos salvarnos. Como si a tra-
vés de la muerte (que es todo lo que se opone a la Vida) pu
diera darse la vida. Dios esta de parte de la vida. El es
la Vida. No quiere 1la muerte, mas aln la aniquila(75), es-
t& contra todo lo que produce muerte y la manera como esta
organiznda la vida" en nuestro mundo occidental va en de -
trimento de la vida de muchas personas, €s una maquinaria
de muerte a través de la injusticia institucionalizada que
denuncian Medellin, Puebla y otros’docuaentoa74. La fuerza
de los mecanismos de dominacidén de la sociedad occidental
es tal que pareciera que influye aidn en formulaciones doc-
trinales de las iglesias cristianas, no sblo de la catdli-
ca. Para ilustrar valga un ejemplo: En los afios en que 1la
deuda externa de América Latina ee volvid impagable® una
frase del Padre Nuestro cambid su redaccibdn y por ende su
sentido, Antes deciamos "perdbmanos nuestras deudas como
nosotros perdonamos a nuestros deudores". Esta frase esta
desde la perspectiva de la justicia biblica tratando de e-
vitar las injusticas contra los pobres. Ahora decimos "per

73 Rom. 8, 31-39.

74 Remitimos en concreto a un documento del Secretariado E
piscopal de América Central (SEDAC):"Nuestra Salvacidn
es Cristo", San José, 1984, que presenta una panoramica
de la regi&n centroamericana y su problematica. No cabe
duda que hay estudios maAs recientes que demuestran que
la situacién empeora en vez de mejorar.

* Cada costarricense debemos al nacer ochocientos mil colo
nes a los bancos internacionales ,Podremos pagarlos? Fuen
te Telenoticias (Canal?), reportaje a fines de 1990.
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dénanos nuestras ofensas como nosotros perdonamos a los que
nos ofenden". Aunque pareciera sinénima de la anterior no
lo es, pues una deuda no es lo mismo que una ofensa. Con la
frase anterior al Concilio si el deudor no pagaba, porqueno
podia, el prestamista debia perdonarlo para recibir &1 a su
vez el perddn de Dios; perdonarlo es perdonarle la deuds.
Con la frase actual cuando el deudor no puede pagar, enton
ces estd ofendiendo al prestamista (entes era el prestamis
ta el que ofendia al exigir el pago de la deuda), éste le
perdona la ofensa pero sigue exigiendo el pago de la deuda
como si eso nada tuviera que ver con el amor a Dios y a los
hermanos. La nueva frase esta desde la légica del mercado,
no desde la 16gica del Evangelio: el nmor75. Antes era pe~-
cado cobrar, ahora es pecado deber. Una teologia sacrifi -
cial justifica estas aituaciones76.

2.3 Aplicacibén del Magisterio de la Iglesia.
Las orientaciones del Magisterio son aceptadas hasta

el limite en que no afecten los postulados de la teologia
gacrificial en la que se sustenta el camino neocatecumenal
Como corregponde a un movimiento que promueve la vigencia

y permanencia de la cristiandad con acentuado énfasis en u
na espiritualidad abstraida de la realidad, echa mano de a
quellas declaraciones del magisterio que justifican de al-
guna manera tal modo de ser iglesia.

Los pronunciamientos del magisterio en torno a los al
gidos y numerosos problemas sociales, econdmicos y cultu=-.
rales que aquejan a los pueblos latinoamericanos, de los que
somos parte, no son asumidos en toda la dimensidén que ta -
les documentos proponen77. sino 86lo en su dimensidén sacri
ficial. El1 camino neocatecumenal no acepta la idea de que

75 Cfr. Franz J. Hinkelammert, La deuda externa de tmézigp
Latina: El automatismo. I2 edicidén. DEI, San Jose, C.R.
1988. En especial el capitulo VII.

76 Franz J. Hinkelammert, La fe_sde AD_LAHQLLQI_M
dental. I8 edic. DEI San Jose, C.R. 1989. Capitulo I.
27 Cfr. Puebla 12,14,16,24-70,87-90, etc. También "Los fie

les laicos™ de Juan Pablo II, n243.
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a la Iglesia (Jerarquia y laicos) le corresponde expresar

su palabra y realizar acciones en pro de los mas pobres, o
en denuncia de las injusticias propias del sistema social,
politico y econbmico en el que vivimos. Esto, dicen algu -
nos lideres neocatecmenos “es uns tonteris de unos cuan. -
tos cabezas calientes™ ., Puebla refuta estas actitudes: "Se
observa: la persistencia de laicos y movimientos laicales

que DO bhan asumido suficientemente la dimensiém social de

su_compromiso, tanto por aferrarse a sus intereses econdmi
cos y de poder, como por una deficiente comprengidm y acep
tecidén de la ensefianza social de la Iglesia® (...) (se ob-

serva también) la existencia de movimientos laicos que se
distorsionan por una excesiva dependencis de las iniciati-
vas de la jerarquia (...) Resulta de particular gravedad e
becho de un insuficiente esfuerzo em el discernimiento de
las causas y condicionamientos de la realidad socizsl y en
especial sobre los instrumentos y medios para una transfor
macidn de la sociedad. Esto es necesario como iluminacién
de la accidn de los cristianos para evitar, tanto la asimi
lacién acritica de ideologias como un espiritualismo de e-

vasibn7a.

2.4) Uso del dato biblico.

- El neocatecumefedo asume ‘a Jes(s, la Palabra, esendcal
mente en su misterio de muerte y resurreccidn de lo cualda
testimonio la Palabra o Sagrada Escritura. De ahi{ que la .
lectura de £2stas tenga gran importancia y un caracter extra
ordinario: se va leyendo de forma gradual, no para conocer
con la mente, sino con el corazdon, es decir, es un acerca-
miento desde una actitud orante y no intelectual. La Pala-
bra de Dios se manifiesta para el neocatecimeno como una
fuerza que mueve la historia. La Palabra es alguien a guien
se da la adhegibn en la fe.

** Bacuchado en una homilia de un sacerdote neocatectmeno,
en 19%0.

* BEn todos loe casos el subrayado es nuestro.

78 Puebla 824, 825, 876, a



Un elemento sacramental, de profundas raices biblicas
al que se le da un lugar privilegiado es la celebracibén de
la Eucaristia, misterio de la Pascua del Sefior, en tornoal
cual el Espiritu Santo despliega toda la economia salvifi-
ca. La Palabra y la bucaristia son sus dos fuentes princi-
pales de alimentacidn, lo que da a la celebracién de la Vi
gilia Pascual un valor especial como momento privilegiado
de gozo y fortalecimiento. Sin embargo, la interpretacibn
de los textos biblicos se hace de manera ahistorizada en
torno a acontecimientos pascuales que se realizaron en el
pasado y que hoy solamente se celebran. Tales aconteeimién
tos afectan la vida de las personas de modo individual, ca
gl siempre desde una moral del sexto mandamiento, sin lle-
varlas a un anAlisis y confrontacién con la realidad social
en sus aspectos ecandbmico y politico, sin hacer suyo como &
jetivo de lucha la pobreza de las mayorias. Los pobres se
miran desde la perspectiva de la cristiandad: son aquellos
de los que Jesis dijo que siempre existirian y ellos son
los primeros culpables de ser pobres. La pobreza es inter-
pretada por el neocatecumenado en un sentido moral: el pe-
cado. Ser pobre es ser pecador o viceversa y salir de la
pobreza es estar en la gracia sacramental que sblo Jesucris
to muerto y resucitado da79. Algunos textos biblicos son
utilizados para justificar esta proposiciédn.

2.5) Lugar de la liturgia.
Es la actividad privilegiada en el camino neocatecume

nal, en ells se realizan. Ponen mucho empeno en enfatizar
el significado de los ritos, con referencia al Antiguo Tegs
tamento o al tiempo de Jesis o de la Iglesia primitiva, pe
ro de espaldas a la realidad actual, sin asumirla, a no ser
en la dimensidén de la moral individual.

Usan variedad de signos y simbolos para dar ambienta-
cién a las celebraciones, dentro de los que destacan losar

79 Fuente: Entrevista con catequistas del neocatecumenado, Ti
| laran, 1989 (ver apéndice 1).
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namentos sagrados y los "lugares-signo" de la celebracibn
como el altar, el ambén, el cirio pascual, etec.
Por la catequesis que van recibiendo los iniciados en
el neocatecumenado la celebracidén litGrgica, asi preparada.
y ambientada, tiene un alto sentido mistico-espiritualista
siendo facilmente conducidos a querer escapar de las reali
dades del mundo y refugiarse en la activided litGrgica, pa R
nacea de la vida, lugar de encuentro con el Resucitado.
Afirmamos con Puebla que "la liturgia, como accibn de
Cristo y de la Iglesia, es el ejercicio del sacerdocio de \
Jesucristo; es cumbre y fuente de la vida eclesial. Es en- |
cuentro con Dios y los hermanos; banquete y sacrificio rea
lizado en la Eucaristia; fiesta de comunibn eclesial, en la
cual el Sefior Jes(is, por su misterio pascual, asume y libe '}'
ra al Pueblo de Dios y por &1 a toda la humanidad cuya his
toria es converida en historia salvifica para reconciliar
a 1los hombres entre si y con Dios. La liturgias es también
fuerza en el peregrinar, a fin de llevar a cabo, mediante
el compromiso transformador de la vida, la realizacibn ple J
na del Ro.ino, segin el plan de Dios . 8in embargo, se de=
tecta que a veces "la participacibén en la liturgia no ineci

.

‘.

de adecuadamente en el compromiso sociasl de los cristianos.

La.instrumentalizacidén que a veces se hace de la misma, des

figura su valor evangelizadorsl.

2.6) Catequesis y actitud frente a la piedad popular.

El neocatecumenado tiene estructuradas sus propias ca
tequesis, las cusles van en funcién del desprendimiento per
sonal, es decir, la conversidn como renuncia al mundo, de
ahl que no se ocupe expresamente de la evangelizacidn dela
religiosidad popular en un nivel mas profundo que aqguel en
el que se pueda hacer en cualquier parroquia tradiocionalis
ta en la que no se sigue el camino neocatecumenal.

La religiosidad popular se lleva en la iglesia tradi-

* En todos los casos el subrgyado es nuestro. Za! |
80 Cfr. Puebla 918. ---- Bl Puebla 902. ﬁff?ﬁﬁﬁ‘ﬁi;
70 = ¢ 154 | _ I8 ic_f.:'



cionalista como un lastre beneficioso: mientras la gente vi
va una religiosidad inconciente (fideista, acritica, sacra
mentalista, al margen del poder transformador de la reali-
dad que tienen los sacramentos) es mejor pues no le compli
can la vida a la Jerarquiﬁ poniéndola en tensién con los
poderes politicos y econémicos.

Los contenidos de las catequesis sélo pueden ser cono
cidos a través de la participacién directa en una comuni -
dad neocatecumenal.

2.7 Administracién Pastoral.

El pleneamiento pastoral no parte propiamente de un
diagnbstico de la realidad social, econdémica, politica, ete.
de la parroquia, sino de cierta orientacién hacia el campo

de la vivencia de la fe, en abstracto. Esto es porque las
catequesis del camino neocatecumenal ya estan programadas
y dosificadas, con cierto margen de flexibilidad en eltiem
po, de manera que no parten ni tienen como fin la transfor
macidén en la dimensibébn del compromiso aocialez. sino, -/ 1la
formacién doctrinal de los iniciados en el proceso.

De hecho no hay un planeamiento pastoral explicito, si
no la formacién de comunidades neocatecumenales en la pa -
rroquia, las cuales al alcanzar cierto grado de madurez en
la fe se proyectan a otras comunidades geogréficas dando
servicios como catequistas, delegados de la Palsbra, anima
dores de la liturgia, etc. Esta proyeccidn de los seglares
asi como la manera en que deben hacerlo es establecida des
de arriba por los catequistas de las comunidades neocatecu

menales, siguiendo las directrices que van ofreciendo los
catequistas itinerantes.

2.8) khuniggyacibn Econbmica.
La economia parroquial, en una parroquia cuya opcidnes
la formacién de comunidades neocatecumenales, se maneja de

82 Remitimos a Puebla n? 974 al 976.
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manera similar a las demas parroquias tradicionalistas. Al
gunas han logrado un alto nivel de organizacién para la re
caudacidén de colectas e inclusive el diezmo, sin embargo,

lo que es propiamente la administracibn de los dineros, por
lo general, se mantiene centralizada por parte del parroca

. Los Movimientog Apostblicos como Movimientos de Transi-
cibn.

Gran parte de los movimientos apostélicos (al menos o
cho) echaron sus raices en las dibcesis de Costa Rica en
las décadas del 60 y 70, posteriores al Concilio. Ahoraltden
algunos de ellos (al menos cuatro) nacieron antes del Con-
cilio, en la década del 4085. Esto nos permite observar que
los movimientos apostdlicos gravitan alrededor de un movi-
miento de renovacién de la Iglesia, como movimientos de .
transicibn entre el modelo de Iglesia anterior al Concilio
Yy el nuevo modelo impulsado por ésteau- De esto no han to-
mado conciencia muchos dirigentes de movimientos y siguen
trabajando (sin revisar resultados y sin hacer ajustes) co
mo si estuvieran prendiendo fuego al mundo, como si su mo-
vimiento apostbélico fuera la solucibn a todos los males del

planeta.

Es necesario un alto en el camino de los movimientos
apostdlicos, una buena evaluacién de lo. actuado y el empe-
0o por asumir la realidad de los pueblos y los lineamientos
pastorales diocesanos de cara al futuro. Algunos movimien-
tos descubriran entonces que tienen que cambiar sus practi
cas evangelizadoras, incluso, que tienen que desaparacer
en su actual forma para gue pueda surgir una auténtica pas
toral popular o por lo menos una pastoral mas enraizada en

83 Un estudio muy completo de los movimientos apostdlicos
ge encuentra en "Mensajero del Clero™ n2 11, setiembre
de 1983, elaborado por José Amando Robles, en 1982. A-
qui utilizamos algunos datos ofrecidos en ese informe.

84 Los documentos conciliares, Medellin y Puebla son profu
sos en referencias a la renovacibn de la Iglesia.
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el pueblo y en sus realidadeg®’.

El problema de los movimientos apostblicos es que res
ponden a un régimen de neocristiandad Yy no han asumido los
lineamientos pastorales posteriores al Concilioas. Son el
rastrojo*de la cristiandad.

Se distinguen los movimientos apostblicos de reforma
de los de despertar o reavivamiento religioso. Los de re -
forma nacen antes del Concilio y pretenden cambiar algunas
cosas que ven malas en la sociedad o en la cultura; Vgr. e
vangelizar los ambientes (MCC). Para ello parten del prin-
cipio de que la Iglesia esta bien como estd y no hay nada
qué cambiar en ella**. Log movimientos de reavivamiento na
cen después del Concilio y se abocan a mejorar algunas pric
ticas eclesiasticas formales: la liturgia, la manera de o-
rar, etc., centrando los cambios a realizar en la Iglesia,
al margen de la renlidad donde ésta se desarrolla. Tratan
de propiciar una experiencia religiosa mas fuerte, al mar-
gen del contexto socioculturala7.

Los movimientos apostélicos son todavia en nuestradib
cegis de Tilaran una opcibén pastoral de peso. En ellos se
aglutina una alto porcentaje de los lalcos que participan
mas de lleno en la evangelizacibén y en los quehaceres pas-
torales de nuestras parroquias. En unasparroquias mejor que
en btraa han ido cumpliendo su tarea de elementos de tran-

85 Cfr. Mensajero del Clero’, ne 11, pag. 56.
86 'Mensajero del clero’, citado, pag. 55.

* Rstrojo: Paja de la mies que queda en la tierra después
de segar. (Dicc. USUAL. Edic. Larouse. Méx. VI ed, 1985)
Por la comparacibébn que manejamos de esta exposicidn con
la siembra y la siega nos parece adecuada esta afirma -

cibn.

** Es necegario aclarar en este sentido que en la Dibcesis
de Tilaran un sector de los dirigentes del MCC ha hecho
un gran esfuerzo en los Gltimos afios para encarnarse en

la realidad, cuestionando a la vez algunos aspectos e -
clesiasticos que se detectan en cdntradicciédn oom.la: .

practica cristians.

87 Cfr. Miguel Picado, La Iglesia costarricense entre el
Pueblo y el Estado, pggs. 85 - 107.
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siciébn entre la iglesia de cristiandad ¥y la iglesia comuni
dad de fe, culto y amor, en la que se vive el equilibrio
entre la pastoral profética, la pastoral social y la pasto
ral 1litGrgica®*, de cara a la realidad de los pobres, prefe
ridos de Jeslis y de su Iglesiasa.

Para que realicen mejor su misibén de elementos de tran
sicién, para que este proceso sea acelerado con el aporte
de los movimientos apostblicos, se impone que ellos asuman
el proceso pastoral que potenciaglmente impulsa el objetivo
general diocesano y no que los movimientos sean asumidos
por el proceso como algunos esperan, con lo que el proceso
pastoral diocesano continuaria arrastrando un sobrepeso
muerto que no le permitiria despegar.

Dentro de los aspectos positivos de los movimientos a
postblicos hay que destacar el espacio de participacidn lai
cal que han abierto. Esta es su mayor riqueza para la I -
glesia. En este sentido han abierto camino. También debe -
mos rescatar el compromiso social latente o presente en al
gunos de los movimientos. Ahi esté el germen del nuevo mo-
delo de Iglesia que cada dia se impone mas como una necesi
dad urgente para la mayoria de los laicos que integran 1la

Iglesia Particular de Tilaran.

4, El Modelo de las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs).

4.1) Caracterizacién
El Magisterio de 1la Iglesia Latinoamericana, en el do

cumento de Puebla establece gque "las Comunidades Eclesiales
de Base, como comunidad, integra familias, adultos y jbve-
nes, en intima relacibn interpersonal en la fe. Como ecle-

8ial es comunidad de fe, esperanza y caridad; celebra la
Palabra de Dios en la vida, a través de la solidaridad y
compromiso con el msndamiento nuevo del Senor y hace presen

* Una definicidn de estos tres campos de accibn de la Igle
sia la encontramns en "Luz para alumbrar a las Naciones"
Carta pastoral de la CECOR sobre catequesis. Junio, 984,

88 Puebla 1141 al 1143, Mejor desde 1134 - 1147,
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te y actuante la misidén eclesial y la comunién visible con
los legitimos pastores, a través del servicio de coordina-
dores aprobados. Es de base por estar constituida por po -
cos miembros, en forma permanente y a manera de célula de
la gran comunidad“ag. Las CEBs constituyen una respuesta,
desde la realidad y de cara a ella, que se esfuerzan por
dar los cristianos a las exigencias del Evangelio."Los cris
tisnos unidos en comunidad eclesial de base, fomentando su
adhesidén a Cristo, procuran uns vida mas evangélica en el
seno del pueblo, colaboran para interpelar las raices ego-
istas y consumistas de la socledad y explicitan la vocacifm
de comunidn con Dios y con sus hermanos, ofreciendo un va-
lioso punto de partida en la construccidén de una nueva so-
ciedad, 'la civilizacibébn del amor'.//Las Comunidades Ecle-
gsiales de Base son expresibn del amor preferente de la I -
glesia por el pueblo sencillo; en ellas se expresa, valora
y purifica su religiosidad y se le da posibilidad concreta
de participacidn en la tarea eclesial y en el compromiso de
transformar el mundo“go.

A través de las CEBs se rompe el modelo de la cristian
dad en todas sus formas y se explicita el proyecto o mode-
lo de 1a Iglesia de los Pobres, el pueblo sencillo al que
ge.refiere Puebla. "No debemos contraponer los dos modelos
de Iglesia de una manera maniquea, como se opone el bien
al mal“gl. Ciertamente la cristiandad y el modelo de la I-
glesia de los Pobres son diferentes, pero en el vientre de
la cristiandad se gesta el nacimiento del nuevo modelo de
iglesia, sin dejar de ser la misma Iglesia. La semilla vie
Ja y endurecida muere para que nazca la nueva planta. De
la semilla que muere se nutre la palnta, asi de la Oristiam
dad que es superada, se nutre el modelo nuevo de la Igle -~

89 Puebla 641.
90 Puebla 643% -644,

91 Pablo Richard, La fuerza espiritual de la Iglesia de los
pobres. I2 edic. 5an Jose, DEI, 1987. Pag. 53.
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sia de los preferidos de Dioaga, los pobres. "Debemos tener
mucha claridad tebrica para diferenciar ambos modelos de
Iglesia, pero también debemos tener una gran flexibilidad
histérica para tolerar pacientemente la convivencia de am-
bos"’“. No se trata de destruir la cristiandad e imponer
ein més un nuevo modelo de iglesia, sino de ofrecer un es-
pacio a los pobres en el que puedan vivir su fe auténtica-
mente. "Nuestro objetivo es defender la posibilidad Yy legl
timidad de construir una Iglesia que haga creible el Evan-
gelio en el mundo de los pobres y una Iglesia en la que re
almente los pobres se sientan en casa”ga. Una Iglesia que
no sea legitimada por los podereg de este mundo, sino, por
el poder del amor concreto. "Con mucha claridad tebrica y
flexibilidad histérica podremos construir este modelo nue-
vo de la Iglesia de los Pobres sin romper la uniddd de 1la
Iglesia, sin romper la unidad del Cuerpo de Cristo, sin rom
per la unidad del Pueblo de Dios, pero tampoco podemos ex-
cluir de la Iglesia a aquellos que son los preferidos de
Dios: los pobres, los pequerios, los humildes, los oprimi =
dos"gs.

La Iglesia de los Pobres no se opone a ls Iglesia ins
titucional, puee es la misma Iglesia con un renovado espi-
ritugs. La lglesia de los pobres se propone COmMO un nNuevo
modelo de Iglesia, no como una nueva iglesia. Por eso, el
modelo de la Iglesia de los Pobres a lo que se opone es al
modelo de la Iglesia de Cristiandasd, pues este modelo es-
ta concebido desde el poder y no desde los pobres como lo
quiere el Evangelio. La Iglesia de Jesls, la Iglesia quees
catblica, no puede identificarse con el modelo de cristian
dad sin perder su identidad cristiana, por tanto, la Igle-
sia de Jes(s no puede oponerse a la Iglesia de los Pobreéy’

92 Puebla 1143,
93 P, Richard, La fuerza... pag. 23.
94 Ibidem.

95 Ibidenm. ;
9 P. Richard, op. cit. pags. 31-32.

e ——

97 Puebla 623, 624,
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81 a menudo se le hacen criticas a la Iglesia desde el
seno de la Iglesia de los pobres, desde la Teologia de la
liberacidén, no es porque se le rechace a ella, sino, por -
que se rechaza la identificacién que hace con el modelo de
la Cristiandad, alejandose del Evangelio. Es pues, una cri

tica evangélica y sana y no de desvalorizacién hacia la Igle
8ia misma como Sacramento de Jesueristo.

De hecho la Iglesia de los Pobres siempre ha existido
permaneciendo fiel a Jesucristo, en aquellos que desde su
pobreza hantratado de liberarse y en aquellos que en todos
estos siglos se han puesto del lado de los pobres, de los
preferidos de Jesls. Como aquel "resto de Israal“ga. asi
la Iglesia de los Pobres ha permanecido y ahora brota con
fuerza en estas tierras fecundadas por el Espiritu Santo.

Ignorar las carencias y dolores de los pobres, evange
lizarlos desde arriba, no apoyar sus proyectos de libera.-
cién que les permitan pasar de condiciones de vida inhuma-
nas a condiciones mas humana399
glesia de Cristo.

Con los Obispos reunidos en Puebla en 1979 celebramos

.+« €8 excluirlos de la I-

el suge que a partir de la década del 60 han tenido las

CEBs, que "constituyen un motivo de alegria y de esperanza
para la Iglesia. En comunidén con el Obispo y como lo pedia
Medellin, se han convertido en focos de Bvangelizacibn yen
motores de liberacibn y desarrollo"loo. Son las CEBs unari
ca fuente de ministerios laicales: animadores de comunida-
des, catequistas, misioneros. Hoy por todas las regiomesde
América Latina encontramos sys frutos. "Crean mayor inte -
rrelacién personal, aceptacidén de la Palabra de Dios, revi
8ién de vida y reflexién sobre la realidad, a la luz del E
vangelio; se acentfia el compromiso con la familia, con el
trabajo, el barrio y la comunided local. Sefialamos con ale

8 Ezeq. 12,16; Lec. 12, 32-34.
99 Pablo VI, PP n2 21, citado en Medellin, Introduccién.

100 Puebla 96,
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gria, como importante hecho eclesial particulamente nuestro

y como ‘esperanza de la Iglesia', la multiplicacidén de pe-

quefias comunidades. Esta expresién eclesial se adviertemhs
en la periferia de las grandes ciudades y en el campo. Son
ambiente proplicio para el surgimiento de los nuevos servie

cios lalcales. En ellas se ha difundido mucho la cateque-

sis familiar y la educacidén de la fe de los adultos, en far

mas mas adecuadas al pueblo aencillo"IOI.

Desde las CEBs, como desde la tierra fecunda brota la
nueva planta, se gesta un nuevo modelo de Iglesia, la Igle
sla de los Pobres, que a la vez "es el modelo de Iglesia
que permite, orienta y fortelece el tipo de viviencia ceris
tiana en CEB"'02, La existencia de la Iglesia de los Po -
bres no se percibe por la existencia de CEBs, sumadas unas
con otras. Estos términos numéricos para medir el poder
es propio de la cristiandad triunfalista. La Iglesia de
los Pobres se manifiesta por su "impacto liberador y trans
formador de las CEBs en la conciencia religiosa del pueblo
Yy en la totalidad de la sociedad en ganeral“lo?

4.2) Teologia que fundamenta al Modelo de las CEBs

Las CEBs son la manifestacién eclesial visible del modelo
de la Iglesia de los Pobres, que se sostiene sobre los pos
tulados de una Teologia de la Liberacidédn elaborada a par-
tir de las principales tradiciones biblicas del Antiguo
y del Nuevo Testamento, de las mas ricas enseflanzas del ma
gisterio de 1a Iglesia en materia de justicia social y de
la realidad de pobreza de los pueblos de América Latina.

Una auténtica "Teologla de la Liberacibén es la que eg
t4 enraizada en la Palatra de Dios debidamente interpreta-

——----L—_-r
d

191 Pusbla 629 -
102 Pablo Richard, op. cit. pag. 22

103 Pablo Richard, op. cit. pag. 22
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da; este 'movimiento teoldgico pastoral' nace en primer
lugar en América Latina pars discernir e interpretar, a
la luz del Evangelio, la poderosa y casi irresistible as-
piracién de los pueblos de una liberacibn“loa.

El prop6sito de la Teologia de 1a Liberacidn es cla-
ro: "Este trabajo intenta una reflexién, a partir del E-

vengelio y de las experiencias de hombres y mujeres com -

prometidos con el proceso de liberacibén, en este subcon -
tinente de opresibn y despojo que es América Latina"102,

La Iglesia, a través de la Congregacibn para la Doc-
trina de la Fe, reconoce que hay una autética Teologia de
la Liberacibn, que como tal debe ser asumida. Sin embar-
go, aclara que existen teologies de la liberacién que des-
vian el camino y se convierten en arengas ideolbgicas &
anfilisis socioldgicos, lo cual es aceptado por los tedlo-
gos de la liberacibén como una realidad: ha habido momen -
tos en los que algunos en su afan de teologizar se han
excedido y han perdido la perspectiva, pero ésto se debe
a error humano 6 a poca formacidén en el trabajo de la els
boracidn teoldgica y no a una invalidez de la Teologla de
la Liberacidn en si misma. Expresan los téologos de la
liberacibén: "Referente a esta hermenéutica® Biblica 1libe
radora, concordamos con el documento que dice: 'el error
no esta aqui en prestarle atencién a una dimensién politi
ca de los textos biblicos. Esta en hacer de esta dimen -
gién la dimensibdn principal y exclus%:§66que conduce a u-
na lectura reductora de la Escritura 5

104 Leonardo Boff y otros: Teologia de La Liberacion:
documentos sobre una polémica. San Josée, DEI, 1984
Pg. 60, Beguimos 1la argumentacidén de Pablo Richard

en su declaracién pGblica sobre la "Instruccibn".
105 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacidn, 1971
pg. 9.
106 Leonardo Boff y otros, op. cit. pg. €0.

*Hermenéutica: Arte de interpretar los textos antiguos.
Diccionario usual. Edic. Laouse, México, Sexta Edicién,

1985
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La "Instruccibn sobre algunos aspectos de 1la Teolo-
gia de la Liberacién" rescata el valor de la préctica 1i-
beradora de los agentes de pastoral, pastores y tedlogos
de la Liberacién: "La experiencia de quienes trabajan di
rectamente en la evangelizacibén y promocibn de los pobres
y oprimidos es necesaria para la reflexibn doctrinal y
pastoral de la Iglesia. En este sentido, hay que decir
que se tome concliencia de clertos aspectos de la verdad a
partir de la praxis, si por ésta se entiende la practica

pastoral y una prlctica social de inspiracibén evangélica"
La elaboracién de la Teologia de la Liberacién es

comparable a un arbol: sus ralices se nutren en el suelo
fértil de las Comunidades Eclesiales de Base, del pueblo
orante y sufriente. Ahi se hace reflexidn teolbgica de
forma oral, en dibujos, en poeslas, dramatizaciones, can-

107

tos, oraciones, crbénicas, etc. Es una teologia de la li-
beracién popular. El tronco que se sostiene sobre esas
bases son los pastores: Animadores de CEBs, presbiteros,
obispos, que predican desde la realidad interpretandola y
buscando respuestas liberadoras, que escriben documentos
de consuelo, animacién y esperanza y de denuncia de la o-
presibn, que comparten el dolor de su pueblo en el que
ven'a Cristo sufrir. Estos hacen una Teologia de la Libe
racién pastoral. Las ramas del arbol, con su follaje,
que se nutren de las ralices a través del tronco, son los
tedlogos profesionales, que de manera sistem&tica hacen
elaboraciones teoldgicas desde la perspectiva de la libe-
racibén de los oprimidos e impulsan, acompafian y consuelan
al pueblo pobre en el camino de la liberacidén. Estos Gl-
timos hacen una teologia de la liberacién profesional.
Estos tres niveles o tipos de teologia no estan yuxtapues-
tos sino, entrelazados en un solo proceso. "La distin -
cibn entre estos diversos tipos de teologla esta en la 16
gica, mAs concretamente en el lenguaje. En efecto, la

107 L. Boff, op. cit. pg. 37
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teologla puede estar articulada en mayor o en menor grado.
Es evidente que la teologia populsr se hace en términos
de lenguaje ordinario, con su espontaneidad y su color,
mientras que la teologla profesional adopta un lengua{o
convencional, con su rigor y su severidad particular" 08*

Nos cuesta entender la perspectiva del Evangelio por
que en nuestra mentalidad occidental separamos la pobreza
del pecado. Asl pensamos que Jess nos salva del pecado
pero no de la pobreza. En la mentalidad biblica (oriental)
el pecado y la pobreza son dos realidades inseparables:
la pobreza manifiesta la situacién de pecado, de injusti-
cia. El pobre es pecador y victima del pecado. Jesf(s
salva integralmente al hombrelog, por tanto, salva al pe-
cador del pecado y de 1la pobreza.

"Entre los malentendidos maAs comunes figura el enten
der la opcibn por el pobre como equivalente a dar prefe -
rencia a los pobres sobre los ricos en la predicacibdn o
ministerio. La frase 'opcibn preferencial por el pobre'
popularizada por la Conferencia de Obispos Latinoamerica-
nos de Puebla, ha servido para reforzar la idea de que se
trata de una preferencia pastoral en 1la distribucibn de
servicios, recursos y predicacién de 1a Iglesia: habia
que prestar mAs atencidén a los pobres y trabajar preferen
temente con ellos. Algunos puede que lleguen a decir que
la Iglesia deberia s rvir solamente a los pobres y que ng
da tendria que hacer con los ricos, Otros les responde -
ran que el Evangelio y su mensaje es para todos y que mo
podemos abandonar a los ricos. Estos planteamientos, sin
embargo, pasan por alto la cuestién. //La opcibn por el
pobre no es equivalente a la eleccibn de los receptores

del mensaje evangélico, cuestibn de a quiéhes debemos pre

108 L. Boff y C. Boff, Cémo_hacer Teologia de éd”hikgsa-
' _‘gibn. ©A. Paulinas. Bogota, Colombia . PE.20-23
. 8610 quevemng dar aqui los datos minimos para qué el

lector comprenda el sentido de la_T. de la Libéracidn

en funcidn de la experiencia de CEBs en la Dibcesis
dz Tf?:rén. Remitimoes a la bibliografia del final.

109 Puebla, 353, 354 y 483, en@e orden.
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dicar el Evangelio, sino que se trata de qué Evangelio de
bemos predicar a quien quiera que sea. La frase tiene
que ver con el contenido del mismo mensaje evangélico.
(...)//Se escucha a veces la objecién de que ni todos los
pobres son santos, ni todos los ricos pecasdores. Cierta-
mente algunas personas, en su forma de entender la opcibn
por el pobre, conciben a los pobres de meners roméantica y
hacen reo de culpa sin més a cualquiera que no sea pobre.
Para ellas, cualquiera que fuese pobre u oprimido seria
imposible que obrara mal y todo rico escogeria a sabien -
das y deliberadamente . hacer sufrir al pobre. Tal plan-
teamiento pasa por alto, una vez mas, la cuestién. La op
cidén por el pobre no significa preferir una gente a otra.
Ee trata de optar por la causa de los pobres como opuesta
a la causa de los ricos. El juicio moral implicado aqui'

no €s un juicio sobre individuos que son ricos o pobres,
8ino un Juicio sobre la moralidad y rectitud de dos cau -

sas en conflido. La opcibén por el pobre es un juicio so-
bre la rectitud de la causa de los pobres y una condena

de la causa de los ricos, cualquiera que sea o deje de

ser la culps personal de los implicados. //La opcibén por
el pobre es una irrevocable e inequivoca toma de postura
en una situacién de conflicto estructural. No es cuestién
de predicar a ciertas gentes en lugar de otras, o cuestién
de ser generosos con gentes sin privilegios, o un Jjuicio
acerca de la culpa de los ricos, ni siquiera y en primera
instancia cuestion de estilo de vida. Es la afirmacién
de que 1ls fe cristiana supone para cada uno y en forma e-
sencial, tomar partido frente al conflicto estructural en
tre opresores y oprimidos. Nada puede cuestionar mas las
creencias muy queridas de muchos cristianos de hoy. Nada
puede cuestionar maAs a nuestras iglesias en su manera de
actusr en el mundo de hoy. Nada puede ser maAs controver-
tido y desafiante para nuestra teologla y nuestra practi-
ca cristiana.//Los que se sienten amenazados diran que eg
to no es Evangelio, que es politica. El Evangelio, argli
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ran, lleva a la paz y a la reconciliacién Y no a tomar
partido frente a los conflictos. 51, pero, acas0 nos
convoca el Evangelio a conciliar el bien y el mal, la
injJusticia y 1la paz? Mas ailn, aNo exige que tomemos par-

tido contra todo pecado y, especialmente, contra el peca-
do de opresidén que todo lo impregna?"l1®

4.3) Aplicacidén del Magisteriode la Iglesia.

Los creyentes congregados en las CEBs estudian apli-
cadamente los documentos del Magisterio. El clamor es
constante por parte de los animadores de las CEBs y de
log integrantes de las mismas sobre la necesidad de mas
formacion acerca de los Documentos del Magisterio de la
Iglesia, que les permita asumir mejor el Evangelio de ca-
ra a la realidad cotidiana que les toca vivir. El Magis-
terio con su orientacién nutre la espiritualidad en las
CEBs. En los talleres y retiros esta la voz de los pas-
tores, siempre presente, animando, fortaleciendo, conso=
lando desde la perspectiva de los que sufren, de los que
estan desamparados, de los que no tienen voz, de los mar-

ginados por la sociedad...

Indistintamente es aceptado y estudiado todo el Ma-
giaterio de la Iglesia. Sin embargo, hay una natural y
espontanea predileccién por las ensefianzas de los documen
tos y pronunciamientos que se hacen desde la perspectiva
de la pobreza y de los pobres, que es la perspectiva esen-
cial del Evangelio y de Jesucristo.

4.4) Uso del dato biblico
La Biblia presenta lo que se regcatd de la memoria

de los pobres de Israel, a lo largo de muchos siglos, en
sus experienciss de encuentro con Dios como liberador y

110 Albert Nolan, La opcién por el pobre, pg. 85-87, ci-

tado por Miguel Picado en La Iglesig Costarricmnse
entre Dios y el César, DEI, 1988, pg. 30-31.
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Salvador. Lo que se inicié como una tradicibn oral fue
quedando por escrito, no sin fuertes luchas de los auto-
res originales, los pobres, con las clases dominantes,
quienes siempre han querido interpretar la Palabra a con-
veniencia; lo cual fue evitado antes de la fijacibn del
canon biblico por la existencia de la tradicidn entre los
pobres iletrados, 111
Un clamor general del laicado de la Iglesia es la

formacibn y la evangelizacibébn. La preocupacién de los
pastores frente a esta necesidad es enormelle. En nues~-
tro caso ha quedado de manifiesto en la presentacibén de
los principales aspectos e ideas relevantes del proceso
de pastoral de la Dibcesis de Tilaran (Cap. II), sobre to
do en las Oltimas Asambleas Diocesanas. Esta urgencia es
compartida por todas las iglesias particulares de Costa
Rica y de Ameéerica Latinalla.

114“La evangelizacion es la misidén propia de la Iglesia"
Y se le ha definido como "anuciar el verdadero Dios, el
Dios revelado en Cristo: El Dios que hace alianza con los
oprimidos y defiende su causa, el Dios que libera a su pue
blo de la injusticia, de la opresibn y del pecado“lls.
Tomar esta definicidén en su profundidad y a partir de ella
querer ser evangelizador es una tarea altamente profética
que exige una profunda fidelidad al correcto sentido de la
Sagrada Escritura, es decir, fidelidad total a las verda-
des que Dios nos revela a traves de su encuentro con los
pobres, lo que nos exige ponernos en la perspectiva, en el
lugar de los pobres para enteder correctamente la Escritu-
rallG La chve de la interpretacién biblica es la pobreza.

111 Pablo Richard, La fuerza espiritual de la Iglesia de
los pobres. DET%"T§57T_EETRTTB a 124,

112 Puebla 487.

113 Puebla 794, 832.

114 Pueblsg 4, 75, 85.

115 Pablo Richard, Op. cit. pg. 114

116 Ibid. pg. 113 a 129.
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Por eso Jesls la entendia tan bien, porque El "nacib y vi-
vid pobre en medio de su pueblo Israel, se compadecib de
las multitudes e hizo el bien a todos'117. La Iglesia es~-
ta urgida de asumir la perspectiva de Jesﬁslle. Esta pers
pectiva es la que le es propia al modelo de la Iglesia de
los pobres.

Toda la Biblia tiene un inmenso valor en la Teologia
de la Liberacibn. Sin embargo, hay algunos textos que son
sumamente significativos, tanto para los "teélogos profe -
sionales™, como para los "teblogos pastores™ y para los
"tedlogos populares", en las CEBs, desde el punto de vis-
ta de 1a liberacién:a)El Exodo, porque expone el proceso
de liberacidn politico-religiosa de unamsa de esclavos
que, por la fuerza, se torna en alianza divina, pueblo de
Dios. b) Los Profetas, por su incansable defensa del Dios
liberador, su denuncia clara y firme de las injusticias de
log poderosos, su lucha tenaz por la reinvindicacidén de .
los derechos de los pequefios y el anuncio esperanzador del
mundo mesianico. ¢) Los Evangelios, por ser el culmen de
la presencia de Dios entre los pobres, en la persona divi -
na de Jeaﬁsllg, con su mensaje del Reino, su practica libe
radora y culminada en su muerte y resurreccién. ch)Los He
chés de los Apbstoles, por retratar el ideal de una comuni
dad cristians liberada y liberadora. d) El1 Apocalipsis,
por describir en términos colectivos y simbélicos la lucha
inmensa del pueblo de Dios perseguido, contra todos los
monstruos de 1a historia. En todo caso, la éptica de lec
tura de 1la Biblia es a través del acontecimiento Jesucris

tolao, Serior de la histnrial2l.

117 Puebla 190.
118 Puebla 1157, 1158.

119 Le. 2,103 Jn. 14,9.
120 L. Boff y C. Boff Cébmo hacer teologia de 1
cibn. Edic. Paulinas. Petropolis, Brasil 1986,pg,46

121 Puebla 174 al 181, 195, 276.
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4.5) Lugar de la Liturgia

En el modelo de Iglesia explicitado teéricamente (teo
légicamente) en la Teologia de la Liberacién y practicamen
te en las Comunidades Eclesiales de Base y los movimientos
de liberacidn que se suscitan desde su seno, la Liturgia
tiene lugar privilegiado que le corresponde en la Iglesia:
fuente y cumbre; punto de partida y punto de llegada de la
vida criatinnalea. La Liturgia celebra la vida en toda
sus dimensiones y desde ella el pueblo creyente retoma e-
nergias para continuar su peregrinaje testimoniando la pre
sencia de Jes(s, muerto y resucitado, en medio de ese pue-
blo y de la realidad en la que vive. En la Liturgia se ac
tualiza (en el hoy histbérico) sacramental y vitalmente la
presencia de Jesis. A la celebracion litGrgica se lleva,
se presenta y en ella se asume la reslidad de la comunidad,
del pueblo, de los pobres para volver a esa reaslidad con
espiritu liberador, desde el Evangelio, buscando la trans-
formacién de esa realidad, como signo de la presencia del
Reino de Dios. La Liturgia catapulta a las CEBs para que
sean fermento en su realidad y en el lugar donde estéan si
tuadas.

En la Liturgia, la Iglesia de los pobres y por tanto
las CEBs, asume diversas expresiones cultura193125del pue
blo y les da su valor celebrativo y catequético.

Al referirnos mas adelante a la religiosidad popular
en este modelo eclesial ahondarewos mas en este aspecto.

4,6) Actitud frente a la piedad popular
La piedad popular es "el conjunto de hondas creencias

del pueblo, en Dios, que las manifiesta en actitudes fren

te a Dios y al prbjimo, asi como en ciertas practicas de
124

caracter religioso"

122 Puebla 918, 938.
123 Puebla 940.
124 Puebla 444,
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La religbsidad popular es caracteristica de América
Latina como manifestacidén del catolicismo. Es la manera
como las grandes masas andnimas de la poblacidédn entienden
y asumen el Evengelio. El cual, sin embargo, no ha pene-
trado suficientemente en la organizacibén social y de los
estados (en las estructuras) "asi la brecha entre ricos y
pobres, la situacidén de amenaza que viven los més débiles,
las injusticias, las postergaciones y sometimientos indig
nos que sufren, contradicen radicalmente los valores de
dignidad personal y de hermandad solidaria. Valores es-
tos que el pueblo latinoamericano lleva en su corazdén co-
mo imperativos recibidos del Evangelio. De ahi que la re
ligiosidad del pueblo latinoamericano se convierta muchas
veces en un clamor por una verdadera liberacién. Esta es
una exigencia ain no satisfecha. Por su parte, el pueblo
movido por esta religiosidad, crea o utiliza dentro de si,
en su convivencia mas estrecha, algunos espacios para e-
Jercer la fraternidad, por ejemplo: el barrio, la aldea,
el sindicato, el deporte. Y entre tanto, no desespera,
aguardd confiadamente y con astuciag los momentos oportu-
nos para avanzar en su liberacidén tan ansiada“lzs.

Las tareas y desafios que proponen los obispos para
la Iglesia lstinoamericana @nte la religiosidad popular
son tomados por la Iglesia de los pobres para darles una
respuesta existencial real y concreta y evitar asi el va-
cio religioso ante la falta de respuesta de la Iglesia
tradicionalista. La Iglesia de los pobres permite que se
explote 1a rica veta de la potencialidad evangelizadora
de los pobres, éstos tienen un lugar privilegiado y una
vivencia del Amor de Dios que comunicar a todos sus herma
nos, y en este modelo de Iglesia se les facilita esta co-

126

125 Puebla 452
126 Ver Puebla 460 al 468.
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municaciébn. Se les respeta en su condicién humana y de fe
permitiéndoles una participacibn activa Y efectiva en la
accibn eclesial. No son los pobres en su religiosidad ob
Jeto de evangelizaciébn, a veces transculturizadora, sino,

sujetos activos de la evangelizacibén desde su realidad 80
cial, econéomica, politica y cultural.

4,7) Orientacibén de la Catequesis

81 bien teolbgicamente los ministerios han estado
bien definidos en la Iglesia, no asi su puesta en practi-
ce. Uno de los ministerios que florecen actualmente en
la Iglesia latinoamericana es el de Catequista. Cada vez
se da mas espacio a los seglares y éstos abren nuevas po~-
sibilidades de realizacibn en este servicio. Ciertamente
la catequizacién es una de las mayores fuerzas de la Igle-
sla para ir clarificando sue caminos, para ir profundizan
do en su fe, en definitiva, para ir formandose mejor Yy po
der asi ir superando un modelo del régimen de cristiandad
e ir asumiendo un modelo de Iglesia de los pobres.

Son los catequistas del pueblo, aquellos que se nu -
‘tren de las ensefianzas del Evangelio, del Magisterio, de
la Liturgia y del testimonio de los santos de la Iglesia
(uuéhos de ellos latinocametricanosg) para ir anunciando la
Buena Noticia a sus vecinos en los barrios y pueblos para
reflexionar la Palgbra y buscar la voluntad de Dios hacia
ellog en estos tiempos, para discernir los males que les
aquejan y sus causas y poder asi denunciar las injusticias
Yy a sus promotores, labrando con su propio esfuerzo un pro
ceso de liberaciédn en nombre de Cristo, el Libertador.

En 1la Iglesia de los pobres,la catequesis supera la
mera informacién doctrinalista y sacramentalista para cons
tituirse en reflexién viva y encarnada del mensaje del E-
vangelio en la realidad cotidiana del pueblo creyente.

Se trata de superar diversas dicotomias entre fe y vida,
propiciadas por una catequesis fragmentaria y limitada a
un requisito para recibir los sacramentos.. En la Iglesia
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de los pobres, la catequesis se organiza como proceso con-
tinuo desde la experiencia de fe de los creyentes, asumién
dola y revitalizandola como elemento transformador de la

realidad de pecado en realidad salvifica, de gracia, de
presencia del Befior Jesfs.

4.8) Administracién Pastoral

S1 en algo se caracteriza el modelo eclesial de los
pobres es en la promocién del laicado a través de su par-
ticipacibn en todos los aspectos de la vida de la Iglesia
que le son competentes. Puebla confirma la necesidad de
la participacidén de los laicos en la evangelizacibn y en

las tareas temporales para construir el Reino de Diog 2’
Tareas ambas que le son propias.

Papel destacado hacen las mujeres en la pastoral de
las CEBs de la Iglesia de los pobres. Con Maria la Virgen
como modelo, se insertan en la vida de su comunidad para
ayudar a la Iglesia a presentar a Jes(is al mundo, como lo
presentara Maria desde el pueblo de Israel. En las CEBs
las mujeres ejercen diversos ministerios en igualdad de
condiciones de comunién y participacidn con los varones.
Es este un espacio donde se rompen barreras contra el fla
gelo del machismo.

~ La liberacibn es un proceso que surge desde dentro,
de aquellos que quieren liberarse. Una "liberacién" im-
puesta desde afuera no es auténtica y s5lo lleva a nuevas
formas de esclavitud. El modelo eclesial de la Iglesia
de los pobres promueve la liberacibn desde dentro de ellos
y desde sus realidades, porque es un modelo nacido desde
los pobres, formulado por ellos y sistematizado por los
te6logos de la liberacidn. Los pobres mismos entretejen
su liberacibn en la comunién y participacidén propiciada
por este modelo de Iglesia. Por eso la Iglesia de los po

bres se constituye en la Iglesia que es voz de los que no

tienen voz.lee

127 Puebla 777, 799.
128 Puebla
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Los ministros consagrados de 1la Iglesia son signo de
comunion, presencia sacramental de Cristo Yy encargados
principales de convocar a los creyentes a los momentos
fuertes de reflexidn y celebracién. La reflexién pasto-
ral con sus incidencias sociales, econ6omica, politicas,
etc. se realiza privilegiadamente en Asambleas Parroquia-
les, Diocesanas, Nacionales e Internacionales; en cursos
de capacitacidén sean acerca de 1la realidad sociopolitica-
econdémica, alrededor de temas biblicos, sobre documentos
del Magisterio de 1a Iglesia o relacionados con la litur-
gia, etc. Otras modalidades que permiten recoger el apor
te reflexivo de los creyentes son talleres acerca de di -
versas situaciones y temas y los retiros espirituales,
siempre encarnados en la realidad.

En las Parroquias, concretamente, la realizacibn de
este tipo de actividades con participacibn de los segla-
res en todas sus etapas y fascetas® resulta sumamente en-
riquecedor para toda la comunidad parroquial. S{ hay que

— e S T S g - ey

* Para ilustrar, sin pretender ser exhaustivos ni impo -
ner un esquema rigido, pueden darse las siguientes e -
tapas: diagnéstico de la realidad, montaje de la Asam
blea ( retiro, curso, taller, etc.), realizscibdbn, eva-
luacioén y seguimiento. Este sencillo esquema tiene
miltiples fascetas: en el diagnbéstico se hacen necesa
rios instrumentos y hay que elaborarlos, para acercar-
gse a la reaglidad y "verla". Luego hay que aplicar y
tabular esos instrumentos y organizar la informacién
que dan sobre la realidad vista. Ese dlagnbstico sir-
ve de base para "montar" la Asamblea, curso, etc. En
esta etapa hay que establecer los responsables de cada
actividad. Las actividades son variadas. Unas corres
ponden al trabajo tebrico de reflexidn y otras al orden
practico. En el orden de la reflexibn esta la exposi-
cidn, animacibn, coordinacién de sintesis, levantado de
erdnicas, liturgia, etc. En el orden practico: 1la am-
bientacién de locales, consecucidén de mobiliasrio, mate-

riales, papeleria, sonido, secretaria, alimentacién, etec.

Todo debe ser preparado con tiempo y con la mayor
participacibn posible de personas, e€so enriquece mucho
mas a la comunidad eclesial, a la Parroquia.

El degarrollo del trabajo puede hacerse en un pri-
mer momento en las CEBs, luego por sectores, luego pa-
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saber escuchar la voz de la gente sencilla, hasta la del
que parece mas 1naignificante129, pues Dios se regocija

en revelar sus misterios a los humildesljo, ellos son sus
preferidos. Ellos son la esencia de la Iglesia y los in-

vitados al Banqguete del Seﬁorlal.

Esta generosa y fecunda participacién, que arranca
en este modelo de Iglesis privilegiadamente de las CEBs,
permite un planeamiento pastoral de la Parroquia (y de la
Di6ce&ts en consecuencia) acorde con las necesidades méas
sentidas del grueso de la Iglesia, los miles de laicos
distribuidos en sus territorios. Permite planificar la
atencidén a las comunidades seg(in sean rurales o urbanas,
la distribucién de visitas y administracién de los sacra-
mentos, la formacion en diversos campos de los variados
sectores de seglares, la coordinacién de los sectores y
grupos que presentan sus proyectos anuales de formacibn y
trabajo... En fin, permite la mejor administracién posi-
ble de la Iglesig en 1la Pastora1152, constituyéndose en
estructura testimonial del Reino de Dios.

4.9 ) Administracibn econbmica.

Ante la planificacidén pastoral se impone una planifi
cacibn de la economia en el ambito parroquial y diocesano
En relacidén con la parroquia tradicionalista la adminis -
tracién de la economia en una parroquia de la Iglesia de
los Pobres funcionaria de manera muy diferente. Las comu-
nidades deben ser constantemente informadas de la adminis

‘-—----—----- o — —

rroquial. En fin, en esto es fecunda la creatividad
de los laicos y sus presbiteros cuando se danla comu
ntén y participacibn auténticas.

129 Puebla, 317, 334,

130 Mt. 11,25-26.

131 Le. 14, 15-24.

132 Puebla 78 y 649, en especial el 644,
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t~acifn de los dineros. La recaudacidn se haria a través
de las mismas CEBs y de otros grupos, y un Consejo de A--
suntos econémicos, constituido por laicos seria el encar-
gado de presupuestar, segiin el Plan Pastoral y las necesi
dades de la parroquia el uso que se d& a los dineros.

Este es uno de los campos mas dificiles de tratar y
de crmbiar pues nuestra practica eclesiastica esté satura
da de la mentrlidad capitalista, tanto en su dAimensidén em
prefarial como en su sentido acumulativo.

La Iglesia de los Pobres que se gesta en el seno de
la cristiandad, esth es, el modelo de iglesia mas evangéli
co que se gestn en el interior de muchos ceristianos que he
mos nacido y crecido en el régimen de la cristiandad, en-
cuentra dificultades para aflorar porque lo ahnhgamos en me
dio de tantas dudams, previsiones y precauciones. Ni el mo
delo de cristiandad ni eld la Iglesia de los pobres son
ajenos a mi. Estln en mi inte-inr, es cuestién de que a-
cepte mAs o renos el evangelio de Jeslis o que mas o menos
busque seguridades en la armazén de la institucionalidad
y de los dogmatismos, al estilo de la casta de los farise
0s, que Jesfls denuncialaz. La Iglesia vive una paradoja:
"tiene" que traba,jar con el sistema econdmico del capita-
lismo aunque éste es anticristiano. ,qué puede hacer la I
flesia (lalcons y jerarquia) para redimir este sistema, pa
ra testimoniar frente a €l otra manera de vivir, segin el
Evangelio de Jesus? &Hqsta dénde podremos superar el mate
rialismo capitalista 712 n>s inunda para nacer al DAR SIN
ESPERAR RECIBIR (el amor del Evangelio)? 86lo la practica
pastoral ,en futuros anos, de algunas parroquias en las
que hay incipientes CEBs nons podra dar pautas para respon
der afirmativamente como es nuestro emperio.

133 Mt. 23
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5. Conclusiones

1) Al plantearnos un determinado modo de ser iglesia
hemos de diferenciar, aunque no separar dicotémicamente,
la practica histérica de los creyentes (con sus desacier-
tos, blisquedas y correciones) de la elsboracidn tebdrica
sistematica que se fundamenta en esa préctica o en la me-
cesidad de cambio de ella. En todo caso, quien elabora el
discurso tiene una opcibdn personal que le condiciona, y a
si debe ser, a promover un determinado modelo o modo de
ser iglesia.

2) El modelo de la Iglesia de Cristisndad que empie-
za a superarse a partir del Concilio Vaticano II se funda
menta en una eclesiologia medieval fraguada con las formas
sefioriales propias de esa época.

3) El1 discurso teolbgico elsborado en este modelo de
Cristisndad se caracteriza por ser sacramentalista y dog-
matista, sin nsidero en la cotidianidad, lo cusgl lleva a
una practica eclesiastica dicotémica entre fe y vida.

4) Las ensefian-as del Magisterio de la Iglesia de
Cristiandad se presentan como muy doctrinalistas y tebri-
cas, desde una perspectiva moralizante, sin partir de la
vida cotidiana para iluminarla, sino desde los principios
dogmaticos para que la gente adapte su vida a estos prin=
cipios. Poniendo las acciones salvificas en el pasado y
en el futuro. Esto es: Cristo nos redimid hace dos mil a-
fnos y el Reino de Dios llegara al final de los tiempos,
limitAndonos en el presente a celebrar sacramentalmente
estos acontecimientos.

5) En el modelo de la Cristisndad 1la Biblia es pre-
sentada como un libro de conocimientos s6lo descifrable
por los sabios y eruditos. S6lo se pueden aceptar las in
tarpretaciones nficiales de los textos. Por tanto, el pue
blo no debe leerla y menos ain comentarla interpretando

desde su situacién.
6) En el modelo de Cristiandad la liturgia es ritua-

lista y estereotipada. Se limita a cierta repeticidn de
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signos y ritos que reflejan la "situacién del hombre"™ en
general, pero no las situaciones cotidianas de los creyen

tes que participan en la celebracién y que viven en unas
determinadas circunstancias.

7) La religiosidad popular de América Latina es fru-
to de la desatencién pastoral originada en 1la iglesia de
Cristiandad de la época preconciliar. #nte la carencia de
participacién laical en la vida de 1la Iglesia, los creyen
tes han 1do cresndo sus propias formas de expresidn reli-
glosa, mezclandolas muchas veces con sus creencias ances-
trales.

8) La catequesis, siendo un medio provilegiado de e-
vangelizacién, aporta s6lo una parte de su caudal al no

haber promocién de participacién de los laicos como cate-
quistas y en otros casos limit&ndose la accidn catequéeti-
ca a la memorizacidén de foérmulas doctrinales. Es necesario
enfatizar més la dimensidén social del compromiso cristia-
no en la formacién de nifios, j6évenes y adultos.

9) En un régimen de cristiandad la planificacién pas
toral a partir de un diagnéstico serio de la realidad en
sus diversos aspectos es inexistente. 5i se hace alguna
planificacién apunta casi siempre a idealismos moralizan-
tes disociados de la vida cotidiana de los creyentes, lo
cual lleva a 1a frustracidén de pastores y pastoreados. Los
primeros por no ver frutos, los ssgundos por no sentirse a
compafiados, consolados, animados suficientemente en la I-
glesia.

10) La organizacién y administracidén econdémica en la
Iglesia de Cristiandad sigue siendo tema tabl(, casl secre
to. Si en otros aspectos el clero es mas ablerto a dar
cierta participacién y opinién a los laicos, este es unte
rreno en el que éstos han tenido que abrirse paso a fuerza
de mucha insistencia.

11) El1 Neocatecumenado es una espiritualidad dentro
de 1a Iglesia de Cristiandad, esto es, una forma de la I-
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glesia de Cristiandad con ciertos énfasis, en especial en
lo referente al uso de la Sagrada Bscritura asi como dela
Liturgia y a una sistematica insistencia por evadir los
compromisos sociales que se derivan de la fe y de la prac
tica cristianas, que sl fin de cuentas son una sola. El
neocatecumenado hace una reduccién de la practica cristia
na al proponer como punto de partida esencial el sacrifi-
cio de la cruz, minimizando el sentido de la Resurreccién.

12)Los Movimientos Apostdélicos aparecen en la Iglesia
como movimientos de transicibén entre la Iglesia de Cris--
tiandad y un'nuevo' modelo de Iglesia, mhs evengélico, pro
movido por el Concilio Vaticano II. En la Diécesis de Tila
ran cumplen esta funcidén también, y se hace necesario que
asuman el objetivo diocesano de la pastoral, que se inte-
gren a la tarea de "construir una iglesia profética, desde
los pobres, en pequefnas comunidades cristianas" (Semilla
Sembr-da, op. cit.), lo cual les exige replantearse sus ca
tequesis, su manera de percibir y de responder a la reali
dad socisl, econémica, politica, religiosa, etc. de la did
cesis.

13) E1 Modelo de la Iglesia de los Pobres NO es una
nueva Iglesia, es la MISMA s6lo que MAS ASEMEJADA A CRIS-
TO. No es algo externo al creyente, esté dentro de cada
laico, religiosa(o), diacono, presbitero, obispo, en lame
dida en que NO nos sintamos o creamos totalmente converti
dos al Evangelio de Cristo, sino que tratemos cada dia de
convertirnos poniendo en su lugar correspondiente los pri
vilegios, las regalias, el poder y el Reino de Dios (ver
Puebla, Mensaje a 1los pueblos de América Latina: Nuestra
interpelacibn y sOplica de perddén. No. 2, pég. 48).

14) Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) son lu
gares privilegiados de la accibén del Espiritu Santo que
fermenta en la masa de creyentes la levadura del Reino;
son pues, las CEBs crisoles de gestacidén de la lglesia de
los Pobres, con la participacidén de todos los ministros y
el desarrollo de todos los ministerios de la Iglesia. El
objetivo de la pastoral de la Dibcesis de Tilarén exige
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que se vaya forjando la Iglesia de los Pobres desde una
Teologia de la Liberaciédn que recoja y exprese el clamor
de estos pueblos (Puebla 87-90, en el nQ 88 cita a Mede-
114in).

15) Es necesario aprovechar el potencial evangeliza-
dor de los laicos para rejuvenecer Y bacer mas evangélica
la accidén pastoral de la iglesia diocesana. La clave para
una iglesia mas "atractiva", que presenta "un rostro" de
Dios reconocible para la gente de la difcesis esth en la

16) Optar por los pobres no implica la exclusidn en
la accidn pastoral de los que no lo son. Optar por los po
bres no es preferirlos sin mas frente a otra gente. Se
trata de optar entre el Reino de Dios y aquello que lo nie
ga, entre la Vida y 1a muerte, entre la causa del Evange-
lio y la causa de la injusticia... todo lo dem&w viene por
afiadidura (Mt. 6,25.33),

17) En el laicado de 1a Iglesia aparece constantemen
te, como un signo de los tiempos, expresada un ansia de
formacidén en 1a doctrina y en la fe, la cual se ve corres
pondida en 1la Iglesia de los Pobres a través de la forma-
cibn que se va dando en las CEBs y en los talleres de for
macidén para sus delegados.

18) Es 1a CEB un ambiente fértil de lectura y com -
prensién de la Sagrada Escritura« Siendo ésta un libro
que recoge la experiencia de Dios que han tenido sus po-
bres a 1o largo de muchos siglos, es natural para sus po-
bres de hoy poder captar su sentido liberador, de conguelo,
animacién, acompafiamiento...

19) La religiosidad popular es expresada y purifica-
da de desvios en 1as CEBs. En las Comunidades Bclesiales
de Base adquiere su mayor significado como expresién de
la fe del pueblo con todo el despliegue de simbolos que
son realmente significativos en la comunidad.
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20) En las CEBs, como espacio propio de 1s Iglesia de
los Pobres, la catequesis se perfila con mhs claridad como
un proceso continuo de formacién Yy maduracién en el Evgnss
lio y en la fe.

21) La Iglesia de los Pobres permite y promueve la
participacibén laical en las tareas temporales y pastora-
les, como tareas de creyentes. La mujer ocupa un sitio pri
mordial en esta labor de Iglesia. L, liberacién se gesta,
como signo del Reino, desde dentro de la comunidad, del
pueblo. No es una regalia de los poderosos. Son basicas la
reflexidén y la organizacibn pastoral generadas desde esta
participacién bajo la coordinacién de los presbiteros ani
madores de cadsa parroquia.

22) En la Dibécesis de Tilaran nos movemos entre el
modelo de cristiandad en su manifestacién ordinaria, tra-
diocional asi como en la del neocatecumensdé y el germinan
te y cada vez mas significativo modelo de la Iglesia de -
los Pobres, cuyos brotes se manifiestan con mas fuerza en
las incipientes Comunidades Eclesiales de Base.

23) Pesa mucho todavia la mentalidad tradicionalista
de los pastores en todos los niveles, reflejada también en
el temor de una "politiquerizacion" de las CEBs. De ahi
la poca apertura y constante vigilancia de su parte res=
tandole fuerza al crecimiento de las comunidades y que va
en detrimento de un pastoreo mas evangélico de las mismas.
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CAPITULO [V:

COYUNTURA ACTUAL DEL
PROCESO PASTORAL DIOCESANO

El Objetivo establecido para la pastoral de la Didcesis
de Tilaran exige constante evaluacidén y retroalimentacidn del

proceso que se intenta mantener en marcha.

En este capitulo haremos un analisis del avance en al-

gunas metas segln las hayan asumido las parroquias y presen
tamos el pensamiento de Mons. Héctor Morera sobre algunos te
mas de interés y a tomarse en cuenta en el accionar pastoral

diocesano.

Presentamos, finalmente, el caso de la parroquia de Li
beria, en la que se ha iniciado un proceso pastoral desde

las Comunidades Eclesiales de Base.
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1. Las tendencias pastorales frente al objetivo diocesano.

Existe un objetivo -"desarrollar un proceso de evan-
gelizacidén nueva y eficaz"- que se convierte en el nuclea
dor de toda la accidén pastoral diocesana -en pastoral de
conjunto-, alrededor de un opcién clara por "construir u-
na Iglesia profética desde los pobres y en pequefias comu-
nidades cristianas"liu. A esta Iglesia se le asigna unam
sién evangélica muy clara: "que promueva la conversidn del
hombre y la transformacién de la sociedad", pero no como
un fin en si mismo, sino un signo y presencia, "anticipo
del Reino de Dios", que es lo Gnico absoluto.

Ante este objetivo diocesano bQué perspectivas ofrece
ce para su logro el modelo de 1la Cristiandad y en &l la
espiritualidad neocatecumenal? &Puede una pastoral sacra-
mentalista, desgastada ya y superada por la vuelta a 1las
fuentes desde el Concilio Vaticano 1II, generar"un proceso
de evangelizacién nueva y eficaz?135&Puede la Cristiandad
y en ella el neocatecumenado, desde una practica pastoral
de "parroquias islas" y de Bacramentalismolas, responder
al desafio de una Pastoral de Conjunto? Creemns que clier-
tamente este modelo de iglesia tradicionalista es insufi-
ciente para tal propdsito. Precisamente por esto se esta
haciendo un esfuerzo continuado de reflexién, de planea -
miento pastoral en 1la didcesis de Tilarén157 promovido por

nuestro pastor Hector Morera.

—= - e

134 Op. cit. Semilla Sembrada, pag. 171.

135 Ibid, pags. 121-122
1% Cfr. ibid, pags. 16, 21 y 22, 30, 99-10% y en especial
de 1la 123 a 1la 176.

137 Cfr. 4ibid. en el prblogo escrito por Mons, Morera. Eé
age tambian 12 Presentacién de "Csminemos unidos...",

op. clt.
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siolégico y pastoral; exige una vuelta a las fuentes del
Evangelio y de 1a practica cristiana de los primeros afios
de la Iglesia. Exige un nuevo modelo de Iglesia que encar
ne estas practicas. Tal modelo 1lo encontramos en la Igle-
sia de los Pobres, o 1a Iglesia de Jesls, simplementolag.
No podemos echar vino nuevo en odres viajoslqo pues éstos
se revientan; es necesario que renovemos nuestras estruc-
turas mentales y nuestras practicas eclemiales para asmi-
lar con mayor amplitud el espiritu del Evangelio que nos
ilmpulsa en la direccidn correcta para construir este nue-
vo modelo de Iglesia como anticipo del Reino, como signo
Y presencia del mismo.

Quien haya estado de cerca y con actitud abierta en la
vida de las incipientes CEBs de 1a Dibcesis de Tilaran, ha
bra sido testigo de que alli se gesta el advenimiento del
Reino, sin aspavientos, pero con fe, esperanza Yy caridad
fraternas.

2. Enfrentamiento de tendencias pastorales.

- No queremos que haya divisiones ni antagonismos eniues
tra didcesis, sin embargo, tenemos que ser sinceros y re-
conocer que hay grupos, sobre todo en el clero, bien defi
nidos en su practica pastoral tradicionalista, "tradicio-
nalista-neocatecumenal” y desde la perspectica de la Igle
sia de los Pobres. "ientras cada grupo mantenga su posi -
citn inflexible, sin engrar en un dialogo conciliador, o
que permita, al menos, escuchar el punto de vista de 1los
otros, no habra posibilidades de una Pastoral de Conjunto
en la didcesis y el Objetivo General de la Pastoral segui

138 Op. cit. Semilla Sembrada, pag. 121. ﬁ?kkf i
139 Cfr. Semillp Sembrada, pags. 140-145. ﬁjﬁwliaﬂfé;
140 Evangelio de San Lucas 5,37-38. W W67 56
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ra slendo totalmente irrealizable en
tras parroquias.

la mayoria de nuesg =

3. Qumplimiento de coq2EgEi595—ﬂéﬁﬂlg_g_____ﬂ_______ﬁﬂ
Asambleas Diocesanas de Pasté 08 en las GGltim

ral.

Vamos a valorar aqui 1a respuesta dada ante algunos
compromisos y metas del Plan Diocesano de Pastoral, el 1o
gro de los cuales es indispensable para la ejJecucidén de °
los lineamientos diocesanos y para "la preparacién del te
rreno" en el que se desarrolle el objetivo general de la
pastoral diocesana.

Iremos enumernndo cada compromiso o meta y revisando
lo que se esta haciendo en las parroquias para alcanzar
esa meta.

El 12 de febrero de 1988 se adquirid el compromiso de
realizar en cada parroquia una Asamblea de Pastoral en la
que se implementara la elaboracién del correspondiente
Plan Parroquial de Pastorallul. Encuestado el clero de 22
parroquiaé'aobre el cumplimiento de este compromiso, se
nos informé entre febrero y abril de 1991, que el 50% de
las parroquias tienen un plan estructurado, esto es, con
un objetivo general, objetivos especificos, metas, respon
sables y calendarizacién de acciones; lo cual representa
11 parroquias de 22. El 18,18 % cuentan con un Objetivo
General y objetivos especificos como base para el trabajo
pastoral; es decir, 4 parroquias de 22.(ver grafico 1); el
13,64 % tienen solamente un objetivo general para funda4-
mentar el trabajo pastoral de la parroquia, o sea, 3 de22
parroquias y el 18,18 % expresaron que no ticnen nada que
oriente en un sentido espedfico su accidén pastoral. Tene-
mos, entonces, que 4 parroquias de 22 (lo que representa

e e ——

141 Cfr. Semilla Sembrada, op. cit. Pégs 172-175

* La Dibcesis de Tilaran, al momento de la encuesta:te-
nia 22 parroquias, por lo que las 22 encuestadas repre
sentan un 75,86% del total de parroquias. En estas 22

parroquias trabajan %6 sacerdotes.
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casl una quinta parte de 1as parronuias) reaslizan

toral de improvisacién. un pas- /

GRAFICO 1

PORCFNTAJE DE PARROGUIAS
SEGUN ELL TIFO DE PLANEAMIENTO
Preguntas 3,4,5 de encuesta (ver apéndice 2).
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o % |
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18,18 % 18,18 %
13,64 % |

Q" N wpV s z=x

1 l

CON FLAN CON OBJET. | SOLO CON SIN OBJE-
ESTRUCTU |GENERAL Y | OBJETIVO TIVOS.
RADO. ESPECIFICOY GENERAL

Si observamnas 21 grafico ? podemos comprobar que sisu

mAamos las parroquiss que tienen el menos un objetivo gene
ral, con 1las -mue tienen objetivo general y especificos,
mAs 1asg que tienen un vlan estructurado o mas o menos com-
pleto, nos arroja un total de 18 parroquias ( de 22 ) que
cuentan con alguna orientacidén definida de su accidén pas-
toral, lo que equivanle a un 81,82 %.

Ahora bien, es evidente que si los planes no estapor
escrito es muy dificil darles cumplimiento y seguimiento,
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GRAFICO 2
TOTAL DE PARROQUIAS CON OBJETIVO

18
Farroquias que
tienen al menos

un Objetivo Ge-
neral,

0 tienen
objetivos.

18,18 %

aunque
no esté por

escrito.

81,82 %

pero precisamente el 27,27 % (6 del total) de las parro -
quias que cubre la encuesta expresaron tener planes u ob-
Jetivos que no estan por escrito; a esto hay que agregar
un 31,82 % (7 parroquias) que dicen tener sblo un objeti-
vo general pero que no esta por escrito o del todo no tige
nen nada (ver grafico #3), lo cual acumula un total de 13
parroquias que no tienen ni objetivos ni planes por escri
to y que representan el 59,09 % de las parroquias encues-
tadas (ver grafico 4).

Paralelamente podemos observar que el 50 % de las 22
parroquias expresan tener un plan pastoral estructurado
(Grafico 1), sin embargo, solamente el 40,91 % dicen te -
nerlo por escrito (graficos 3 y 4) lo cual nos hace pen -
sar que estas 9 parroquias de las encuestadas son las que
estan en mejores condiciones para desarrollar el proceso
de evangelizacién que pide el objetivo dlocesano ¥y dar se
guimiento a su proceso de pastoral, las demas, aunque ten
gan su plan, mientras no lo escriban estan sujetas a las
variaciones impuestas por muchos factores: estabilidad e-
mocional de los presbiteros.y dirigentes de grupos y movi

105



E S e

o-nm.pmn-uma-&:ﬁ;

O -«wwpunou>®ae g=g3

PARRONU
PLANEAMT N

(Pregunta 6 de 14

40,91 ™

CON PLAN FOR
ESCRITO

40, 91 %

GRAFICO 2
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Encuesta: Apéndice 2)

27427 %

CON PLAN SIN

ESCRIBIR

GRAFICO 4

PARROQUIAS SEGUN T3NGAN
PLANEAMIENTO COMPLETO O NO.
(Pregunta 6 de la Encuesta: Apéndice 2)
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mientos, cambio de parroquia de los presbiteros, ideas ™no
vedosas" sobre pastoral que lleguen a 1a parroquia, "paaﬁ-
toral de las ocurrencias", improvisacién, etc. eto. y es-
tamos constatando que estén en esta situacién mas de la mi
tad de las parroquias que cubre la encuesta (y que son 1;'
mayoria de las parroquias de 1a didcesis), por lo que es-
tos "nlmeros" son muy significativos para toda la diéce -
gis: Después de dos afambleas dedicadas exclusivamente a
planeamiento pastoral , mas de la mitad de nuestras parro
quias se mantiénen a laderiva™ en su proyeccidén y acciég
pastoral. éQué respuestas podemos ofrecer desde esta sitsr
tuacidén a la problematica actual y a la del siglo XXI en-
trante?

Veamos otro aspecto de la cuestién. No basta con que
los planes estén por escrito, ademads deben ser conocidos
y manejados por los agentes de pastoral de cada parroquia
Pues bien, de veintidds parroquias encuestadas solamente
en el 31,82 % (7 parroquias) se han distribuido esos pla-
nes pastorales entre los agentes del proceso (esto es me-
nos de una tercera parte de las parroquias (grafico 5),
frente a un 63,64 % (14 parroquias) en las que no se ha
hecho divulgacidén o distribucidén de estos planes entre los
agentes. Hay una parroquia (4,54 %) que no coEEesta a la
pregunta de si ha distribuido o no los planes

Evidente es que hay un avance significativo de unos
cinco afnos atras a esta parte. En este momento hay linea-
mientos y cierta organicidad diocesana que no estaban pre

* La Tercera Asamblea se dedicé al planeamiento de la Mi
sién diocesana con motivo de los 500 afios de Evangeli-
zacién, por eso, no la tomamos dentro de este proceso
de pastoral diocesano propiamente, aunque directa e in

directamente lo esta impulsando.

** Podriamos sospechar que se debe a que no los tiene por
escrito, con lo que se aumentaria a 15 parroquias y a
un 65,25 % de las parroquias encuestadas en las que no
se ha Adado a conocer el planeamiento pastoral.
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GRAFICO 5

PARROQUIAS QUE HAN DADO A CONO
LOS PLANES PASTORALES -

( Pregunta 7 de la Encuestat Ver apéndice 2)

63,64 %

31,82 % |

-

HAN DISTRIBUI [ NO HAN DISTRI-| NO CONTESTA
DO EL PLAN J BUIDO EL PLAN

®

sentes entoces. Sin embargo, si nuestro empefio es avanzar
ytdesarrollqr un proceso de evangelizacidn nueva y eficaz,
o de pastoral, en toda 1a did6cesis, entonces hemos de mi-
rar también lo que no hemos hecho, o mas bien, lo que nos
queda por hacer.

Sobre la misma realizacién de las Asambleas Parroqula
les, basicas para el planeamiento, la primera ronda de las
cuales debid hacerse en 1988, tenemos que en abril de 1991
de veintidds parroquias encuestadas son dieciséis las que
han realizado dichas asambleas, es decir, un 72,73 % (Gra
fico 6), y alin se nota en algunas que mas han tenido ca -

racter de reunién informativa que de asamblea generadora.
con el com-

1988.

Aparecen cinco parroquias que no han cumplido
promiso adquirido en 1a Asamblea Diocesana de
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GRAFICO 6

REALIZACION DE ASAMBLEAS DE PASTORAL

Pregunta 8 de
1a ®ncuesta
(ver apéndice 2)

Nota: En 1a Ia A
samblea (véase

Semilla Sembrada
pag. 172), el 12
de febrero 3¢l 88
se tomdé como com
promiso nQ 1 rea
lizar una Asam -
blea de Pastoral

en cada Parroquia,

16 parroquias

si ha realizado
alguna
Asamblen de

p

parrojuias
no han hecho
ninguna

Asamblea de

FPastorsal

72,73 %

En el "programa: Parroquia"l42 se establecieron las
metas de revitalizar el Consejo de Pastoral y el Consejo
de Asuntos Econémicos. En algunas parroquias esto signifi
c6 ‘hacer el nombramiento respectivo. Actualmente, de las
parroquias consultadas, en 15 existe un Consejo de Pasto-
ral (68,18 %), 6 dicen no tenerlo (27,27 %) y una no con-
testa (4,55 %), en cuanto al Consejo Econdémico: 19 dicen
tenerlo (86,% %), 2 dicen no tenerlo (9,09 %) y una 'no
contesta (4,55 %), (ver grafico 7). Las interrogantes son
muchas en torno al funcionamiento de estos consejos, asli
como al aleance de sus acciones, es decir, si se escuchan
realmente o no sus consejos. El Consejo de Pastoral escon

aultivolub, sin embargo, segin la apertura de los presbi-

et —————

142 "Caminemos Unidos...", op. cit., sin paginar.

143 Ver CAdigo de Derecho Canénico, Ediciones Universidad
de Navarra, S.A., Pamplona, 1983.
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GRAFICO 7

2! NOMBRAMIENTO DE CONSEJOS D&

ASUNTOS ECONOMICOS -ASTORAL Y DE

8

» (Preguntas 9 y
& 10 de 1a Encues
B Z?:ver apéndice
wl68,18% é
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teros se puede dar una real participacidén y valoracidn de
las opiniones de sus integrantes. Si esto no ocurre, con

el tiempo los seglares se van sintiendo solamente utiliza
dos y defraudados en sus esfuerzos por contribuir enla for
Ja de un nuevo modelo de iglesia mas participativo y de co
munién, mas evangélico, mas desde la perspectiva de Jesis,
el pobre por excelencia.

Sobre los tonsejos econdomicos y pastarales vale de -
cir que en esta didcesis Mons. Morera ha distribuido en -
tre los sacerdotes un instructivo en los siguientes térmi
nos: "A peticién de muchns sacerdotes, y para el mejor or
den en las Parroquias, se hace necesaria una guia por 1la
que nos conduzcamos todos, sabiendo cuales son nuestrosde
rechos y nuestras obligaciones como miembros del ConseJjo
Econémico Parrnquial conforme al derecho particular de -
nuestra Didcesis.// 1. &Qué es el Consejo Parroquial de A
suntos Econémicos?// Es un equipo de lalcos, preferible -
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mente representativos de las fuerzas o movimientos apostd
licos que, con el Parroco, asume la responsabilidad econd
mica para llevar a cabo la Pastoral y todos los gastos que
conlleva la Parroquia como tal.// Objetivo General: Promo
ver, planear y ejecutar acciones, para el digno sustento
econémico de la Pastoral y de la Parroquia en su totali =
dad.// PARA ELLO TIENEN QUE: a) Ver la situacién econémi-=
ca de los miembros de la Parroquia.// b) Hacer conciencia
en todos los feligreses de la obligacién y compromiso cris
tiano que tienen para el sustento material de la Parroquia
comenzando por los grupos apostélicos.// Exponer en todos
los ambitos parroquiales el Plan Pastoral Anual de la Pa-
rrogquia para que todos estén al tanto de las actividades
que se llevaran a cabo y la necesidad material que deman<
dan.// 4) Tratar de inculcar en todos los feligreses que,
de sus ingresos mensuales o anuales, aporten un 6bolo pa-
ra las necesidades de la Iglesia. Para ello, establezcan
un organismo especial dentro del Consejo Econdémico Parro-
quial. (Pueden hacer conciencia en la Fiesta Patronal pa-
ra que todos los feligreses den su &bolo parroquial).//e)
Dar, a fin de afio, un informe econdémico, claro, conciso,
para que toda la feligresia sepa el estado econdmico Pa.-
rroquial.//2. MARCO DOCTRINAL: Derecho Candnico, ¢.537//
En cada parroquia debe haber un Consejo de Asuntos Econd-
micos. En 1la practica es facil encontrar al Consejo de Pas
toral y al de Asuntos Becondémicos, en un sblo equipo con
poder de decisién, junto con el parroco para ambos asuli -
tos.// 3. PLANEAMIENTO DE ACCION: El Consejo Parroquial de

Asuntos Econdmicos debe ser representativo de todos losor
ganismos y Movimientos Apostélicos de la Parroquia.// Sus

* ¢.537: "En toda parroquia ha de haber un consejo de a -

dmic ye se rige, ademas de por el derecho
B et por 1o6 . ‘haya establecido el Obis-

g fieles, elegidossegin e-

an su ayuda al parroco en la adminis -

8§Aa8 normas rest:
tracién de‘lgs bienes de la parroquia, sin perjuicio de

lo que prescirbe el c.5352" (que egtablece que "el pérr:g
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piembros han de ser personas de consabida honorabilidad y
religiosidad catdlica.// Han de ger instruidos por el Pa-
rroco, sobre su quehacer Parroquial, por medio de cursi -
1los, documentos de la Iglesia y otros. (Seria bueno que
el parroco instruyera a los miembros del Consejo dandoles
un tema ‘de formacidén al comenzar cada reunidén que tenga
con ellos).// Después de que la Parroquia haya planeado su
accién pastoral anual, plenee el Consejo de Asuntos Econd
micos, su plan de actividades anuales con el fin de que
puedan allegar fondos para subvencionar todos los gastos
que conllevan las actividades pastorales, mantenimiento de
edificios y congrua sustentacién de los sacerdotes.// El
tesorero firmara con el PaArroco los cheques y operaciones
bancarias que sean necesarias Y que
conciernan a la parroquia.// El Consejo estara formado por
Presidente que sera siempre el sefior cura parroco. Vicepre
sldente que sera uno de los miembros, Tesorero, Fisacl y
Secretario.// Los miembros del Consejo Econdomico deben es
timular al sacerdote en su actividad pastoral, haciendo
llegar los fondos necesarios para llevar a cabo dicha ac-
tividad. Traten por todos los medios de no ser un obstacu
lo para 1la labor de la Parroquia. No sean inquisidores ni
dominadores de los sacerdotes, sino personas que ayuden Yy
célaboren ¢Bn los mismog, en sus quehaceres pastorales.//
Los miembros del Consejo Econdémico sera personas integra-
das entre si y con los miembros de la feligresia.// Si hu
biese alguna dificultad grave con el sacerdote, hablendo
agotado todos los recursos entre los miembros del Consejo
¥ el mismo, recurrirén al Sr. Obispo para su pronta solu-
¢ién.//Siendo los miembros del Consejo Econémico Parrogisl
simples colaboradores de los sacerdotes para el blen de ls
parroquia, el poder de decisién lo tiene el parroco como

nes de la parroquia).
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gutoridad puesta por el Obigpo para regir los destinos de
esa porcién de Iglesia 1lamada Parroquia.// Compete al Con
sejo Econdémico hacer un inventario parroquial y reviaaﬂ:
todos los afios para aumentarlo o diminuirle segin como se
encuentre en el momento de la revisién.La copia de dicho
inventario la mandaran a las oficinas del Obispado cada a
fio para su correspondiente archivo.// Por 1lsa experiencig_
nefasta que hemos tenido durante muchos afios Y para queno
se molesten las personas que ayudan a la Iglesia, se hace
necesario: No prestar dinero del Consejo Econémico Parro-
quial a personas o entidades particulares, solamente a o=
tros Consejos Parroquiales por ser entidades directas de
la Iplesia.// Parme un mejor ordenamiento de nuestra Igle~
sia costarricense, todo el dinero de nuestras Iglesias par
ticulares debe estar en Bervicios Pastorales de 1la Confe
rencia Episcopal..// Cuando necesiten construir Ermitas o
salones etc., envien por medin del Pirroco, los planes 'al
Obispado para su debida aprobacidn.// El Consejo se nombra
ra por tres afios, reeligible cuantas veces 1o vea necesa=
rio el parroco, por el bien de la Iglesia.// También pue<
de ser disuelto el Consejo Econdmico cuando el Parroco,no
por capricho, sino por el bien de la Iglesia, lo crea con
veniente.// Corresponde a los miembros del Consejo recoger
a su debido tiempo, 1a plata que se le deba a la Iglesia
por concepto de subasta de turnos, rifas, donaclones, deg
mos u otros.// EL CONS5JO DE PASTORAL DE LA PARROQUIA: Pa
ra que nuestros sacerdotes y laicos diocesanos tengan al-
g0 practico sobre cémo regirse para llevar lo mejor posi-
ble 1a pastoral diocesana, presentamos estas lineas como
ayuda para una mejor*organizacién de la misma, teniendormo
W0 base el trabajo que hizo la Arquididcesis de Medellin,
Colombia.//a_QUE ES EL CONSEJO DE PASTORAL? Es un equipo
de laicos réprasentativos de las fuerzas o movimientos a-
postdlicos, que con el Parroco asume la responsabilidad

M

* Se deja entrever unos lineamientos
didcesis de Qosta Rica y no exlcusi

comunes a todas las
vos de la de Tilaran.
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~ deila pastoral parroquial.// OBJETIVO GENERAL: Promover
planear, ejecutar, coordinar y evaluar la Pastoral Parr;-
quial.// Objetivos Especificos: 1- Ver la situacién parro
quial en lo socioecnémico-religioso, Y con base en laspr;:
ridades detectadas, elaborar los pPlanes de pastoral.// 2-_
Promover y capacitar a los laicos de los distintos movi -
mientos o agrupaciones de la parroquia para que asumen ure
conciencia y compromiso en todo el trabajo de la Iglesia.
5= Mantener una pastoral de seguimiento para las personas
que van teniendo conciencia de su responsabilidad eclesio
l6gica.//4~ Hacer que surjan cada dia mis laicos compro:
tidos en el trabajo parroquial y evaluar periédicamentee:l-
trabajo pastoral conforme a los objetivos trazados.// Mar
co Doctrinal: 1- Migidn de 1la Iglesia, Apostolado seglaf_
n? 1.// ?- La Vocacién cristiana por su misma naturaleza
es vocacion al Apostolado (A.S. n22,2).// 3- La vocaciédn
al apostolado se concreta en una ayuda a toda empresa apo's
tolica misionera, (A.S.10,2) en la Parroquia, en la Dibce
sis (10,23).//CRITERIOS DE ACCION: Debe ser instrumento de
comunién y particivacidén entre el pueblo de Dios y la Je-
rarquia para el cunmplimiento de su misién, fomentando la
unidad en la accidén pastoral, evitando asi 1la dispersiédn
de fuerzas.// El Parroco, como cabeza de la Iglesia parro
quial, es el responsable directo de la pastoral. El Conse
Jo de Pastoral como fiel representante de las fuerzas vi-
vas de la Comunidad Parroquial, unido al Parroco, tienee
deber de buscar la perseverancia y el crecimiento de lam®
munidad en el campo de la evangelizacidén.// Ha de esforzar
se grandemente por obtener los recursos necesarios (huma»
nos, téenicos, locales, etc.) para cumplir su misidn de
llegar a ser: "Parroquia, Comunidad de pequefias comunida-
des".// LINEAS DE ACCION: Internas: El1 Consejo debe 1r pro
gresando cada dia en formacién doctrinal, capacitacidén y
técnicas de trabajo mediante sus reuniones, circulos dees
tudio sobre la Sagrada Escritura y documentos Pontificios

// El Consejo debera planear cada afio0 en su asamblea pa -
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bt -T”;ggquinl todo lo concerniente al trabajo pastoral del afia
~// Toda actividad que esté orientada a la blisqueda de un
objetivo comln, debera ser planeada por todo el Consejo ,
puscando una participacién solidaria y responsable.// Pe-
riddicamente debera el Consejo evaluar lo programado, so-
bre todo, en la Asamblea Parroquial Anual, para corregir
fallos o impulsar lo programado, etc.// El Consejo de Pas
toral debe estar bien financiado para llevar a cabo todo
lo programado anualmente y asi poder realizar su tarea e-
vangelizadora.// EXTERNAS: Mirando a la Evangelizacién DOS
MIL, promovera cursos, charlas, encuentros, etc. que sir-
van para la mejor formacién de los laicos con el fin deha
cer agentes multiplicadores de la Evangelizacién.// Busca
r4 1a interracién de todos los grupos y movimientos apos-
t6licos que hay en la comunidad, hacia la unidad en lamul
tiplicidad de la accién mediante la realizacidén en conjun
to de actividades de interés comiin y la promocién de dia-
logos e intercambios de experiencias de los grupos entre
gl y con o1 paArroco.// MIEMBROS: Integraran el Consejo de
Pastoral personas adentradas en la accién de la Iglesia,
representativas de grupos apostdlicos que estén bien inte
gradas entre si, con el parroco y con la comunidad. No se
an proselitistas de partidos politicos. Que merezcan la con
fianza del pArroco y de la comunidad. Personas con espiri
tu de amor a la Igleeia, a la comunidad y de servicio cris
tiane. Capaces de poner en marcha la pastoral parroquial
de una manera técnica, dinamica y moderna. Que tengan cua
lidades de dirigentes que les permitan influir en su am =

biente./El nimero de miembros debe ser proporcional a los
, se deja a criterio del

"

grupos apostélicos o en su defecto
parroco. Se aconseja que no exceda de 15 miembros y no me

nos de e¢inco.// E1l CLonsejo tendra una duracion de tres a-

flos. Se aconseja que los miembros sean renovados 0 reele-

gidos en Asamblea Parroquial Anual,

terio del Parroco.// COMITES: El Consejo de P
g de acuerdo con los gru-

seglin convenga a cri-
astoral esth

réd integrado por diversos comité
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| ”. que hayean organizados en 1a parroquia (nifios
)

. Jovenes,
~ patrimonios, evangelizacidén, enfermos, caridad, etec.) Es-

 tos comités estaradn integrados por un representante del
Consejo de Pastoral y por tres miembros elegidos por los
grupos, previa consulta con el Parroco.// ORGANIZACION: Pa

ra que el Consejo de Pastoral Parroquial' esté mejor coor-
dinado, es necesario que esta coordinacidén la lleven: EL
PARROCO, UN REGPONSABLE Y UN SECRETARIO".

Basico es dentro del Objetivo diocesano el propdsito
de "construir una iglesia profética desde los pobres y en
Eggueﬂaa comunidades cristianas". A tal efecto, en 1989,
en el mismo planeamiento sobre la parroquia se establecid
la meta 6 que dice: "“Hacer un curso sobre comunidadesecris
tianas"lm, (se sobreentiende que se realizarta en cadap;
rroquia). i

La encuesta aplicada sobre el 75,86 % de las parro -
quias de la Dibceris da a conocer que el 50 % de esas pa-
rroquias, es decir 11, si han hecho algin curso sobre pe-
quefias comunidades cristianas entre 1988 y abril de 1991,
(ver grafico 8). Algunas parroquias inclusive informan de
gran cantidad de cursos que han realizado sobre esta mate
ria, por ejemplo, uno por mes. En total, en esas once pa-
rroquias se informa de 27 cursos desarrollados en estos
tres aros.

* Sobre el Consejo de Pastoral citamos el c. 536: 1l-"Si

es oportuno, a juicio del Obispo diocesano, oido el
Consejo presbiteral, se constituira en cada parroquia

un_consejo pastoral, que preside el parroco y en el

cual los fieles, junto con aquellos que participan por
su oficio en 1a cura pastoral de la parroquia, presten
su colaboracién para el fomento de la actividad pasto
ral.//2- El consejo pastoral tiene voto meramente con
sultivo, y se rige por las normas gue establezca el O

bispo diocesano".

144 Op. cit. "Cnminemos Unidos...", sin paginar.
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Queda el reto a la otra mitad de las parroquias para

~ que se adentren en el desarrollo del objetivo diocesano y
1a consecucidén de esa meta seis.

GRAFICO 8

REALIZACION DE CURSOS SOBRE
PEQUERAS COMUNIDADES CRISTIANAS

(Pregunta 12 de 1a

Encuesta: ver apén-
dice 2).

11 parroquiss
si han hecho algin
curso sobre peque-

nas comunidades
eristisnas

50 %

l no contesta

10 parr09uias no han
hecho ningun curso sobre
pequelias comunidades
cristianas.

Un poco mejor aparcce el panorama en la realizacién
de "encuentros parroquiasles de comunidades", atixr‘:gue la me
ta habla de 'tres encuentros' zonales "al afio" . Se nos
informa que 13 parroquias (59,09 %) hsn realizado interna
mente encuentros de comunidades, contra 8 (36,36 %) queno
habian hecho ninguno y una (4,55 %) que no contestd ( ver
grafico 9). 306

En torno a la meta 3 del "programa parroquia he-
mos obtenido aue 12 parroquias si cuentan con una "escuela
de formacidn ée agentes de pastoral", lo cual representa
un 54.55 % con respecto a las 22 parroquias consultadas.
Por otra parte, hay 8 parroquias sin esa capacitacién pa-
ra sus agentes de pastoral, lo cual significa un 36,36 %

145 Toia T4
145 Ibid, hacia el centro del folleto, bago el titulo 8
ta de metas por objetivos especificos”.

146 Ibidenm.
115



GRAFICO 9

REALIZACION DE ENCU=N
PARROCUIALES DE OOMUNIDEFI;OEE

(Pregunta 12 de 1a

Encuesta: ver apé
dice ?2). Pea

8 parroquias
no hicieron ningin
Encuentro de comu-
nidades

36, % %

no contestal4,55%

i quias si han

realizado (varios)

Encuentros de Comunida-
des

59,09 %

y dos parroquias que no contestan (9,09 %).

En lo referente al uso de los Medios de Comunicacién
Social, en especinl 1a radio, se establece que existen en
la diécesis de Tilaran 9 parroquias dentro de las que exis
té, en cada una de ellas, al menos una emisora de radio,
mientras en las restantes 13 parroquias consultadas no bhgy
Abora bien, ,Qué uso se esta haciendo de este medio de cp
municacidn pérn desarrollar el proceso de evangelizacidn
diocesano? De esas nueve parroquias que "cuentan" con una
radio cercana, ocho estan haciendo uso de ella y una no.
De esas ocho, seis la utilizan para trasmitir alguna misa
dominical y dos no. Para trasmitir otros programas pasto~

rales o de formacién estas ocho parroquias que hacen uso

de 1a radio suman un total de 11 horas dentro de las cua-
les se incluyen una hora y treinta minutos de oracién, se
Bin el informe de las parroquias, con lo cual el tiempo de

Uso de la radio para trasmitir temas de formacion se redm
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.

~ ge a9 horas 30 minutos semanales en casi toda

 cen la diécesis
- (22 parroquias de 29 que son en total)., Si esas ocho emi-
 goras que se usan, trasmiten todos los dias de las

cinco de la mafiana a las 10 pm., tenemos que esto son 17
horas: multiplicado por 7 dias que tiene 1a semana, y lue
go multiplicado por 8 emisoras, entonces a la semana, to:
das juntas suman 952 horas de transmisidén. Si 80lo se es-
tan usando 9,5 horas para formacién, esto representa el
0,99 % de las 952 horas ( ni el 1 %). 2Es esto usar los
Medios de Comunicacidn para Evangelizar? &Qué previsiones
ge estan tomando frente a esta situacidn?

La encuesta nos dice que de las 22 parroquias que 1la
llenaron dos si tienen una Comisién de Medios de Comunica
cién Social (9,09 %), 13 parroquias no la tienen (59.09;
y 7 parroquias no contestan (31,82 %). sTendran algunas de
estas siete parroquias que no contestan una Comisidn de
Medios de Comunicacidén o habra que sumarlas a las 13 que
dicen no tenerla? Si la respuesta es negativa, . tendria-
mos que concluir que alrededor del 90 % de las parroquias
encuestadas no tendrian esa comisién de MCS.

El cuadro que sigue (Cuadro 1), aunque no tiene rela
¢ién directa con ninguna meta especfica, si nos permite
formarnos algunos criterios acerca de lo que se estd ha -
ciendo pastoralmente en la Didcesis y de la voluntad que
existe de parte de los responsables parroquiales, sobrefo
do, para asumir el proceso de la nueva evangelizacibény la
construccién del modelo de "M[glesia profética y desde los
Pobrea“147.

Veinte®* de las parroquias encuestadas. recogen, entre
todas, un total de veintitrés grupos o movimientos de apos
tolado. Estos ya han sido caracterizados en el capitulo
tercero como de transicién entre el modelo de Iglesia de
Cristiandad, del cual arrastran muchas practicas y el mo-
e ————

147 cfr. op. cit. Semilla sembrada, pag. 171.
* Dos parroquias no responden.
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~ que el modelo de"Iglesia Profética desde los Pobreg"

hlﬁ llamado de la Iglesia de los Pobres, que es 1o mismo

que
propone el objetivo diocesano de 1a pastoral. Notamos en

el cuadro que los grupos y movimientos que predominan en
1a Dibcesis de Tilaran son: los catequistas, en 18 parro-
quias, es decir, en el 81,82 % de las encuestadas; le gi-
gue el Movimiento Familiar Cristiano, presente en 12 pa -
rroquias, luepo los Delegndos de 1a Palabra, en cuarto 1lu
gar el Movimiento Juvenil Cristiano, presente en 10 parr;
quias, le sigue el Movimiento de Cursillos de Cristiasndad
que estd en 9 parroquias, seguido por las ComunidadesEéle
glales de Base presentes en casi una tercera parte de la;
parroquias encuestadas y por los Jornadistas que estan tam
bién en 7 parroquias. Es también significativa la presen-
cia de los Caballeros del Santo Sepulcro, de la Renovacich
Carismatica Catélica y de la Legién de Maria, en 6 parro-
quias cada uno; seguidos por el Neocatecumenado, presente
en cinco parroquias.

A través del auge que se le ve a la catequesis, y se
gin la orientacidn que se le dé& (si no se le limita a la
repeticidon memoristica de contenidos doctrinales) , exis-
te una gran esperanza y fuerza generadora de una mentali-
da_d mas comprometida y mas participativa del laicado, ges
tora del modelo de Iglesia que pide el objetivo diocesano
J que fue definido en 1la Primera Asamblea Diocesana de Pss
torallqa.

El cuadro #? nos permite visualizar que en 14 parro-
quias de las 18 que tienen catequesis de nifos, ésta es
presacramental, lo que indica se truncara el proceso de
formacién de estos nifios en algin momento. Sin embargo, es
significativo que de las 18 parroquias que tienen cateque
sls de nifios, en 9 ya se da la catequesis somo un proceso

(continuo y permanente).

e ——

1% Ibid-' pégS- 140—1”'5'
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CUADRO 1

GRUPOS Y MOVIMIENTOS APOSTOLICOS
POR PARROQUIAS

(Pregunta 19 de la Encuesta:
ver apendice ?2)

-f 5
2 ik
of >
4| &4
e of &
@ ol ©
O firy| 13
'l' . ""'
IL x,xxx_,xf] [ M ¥ 168 GO ety
x__'*.'_K__rJ X 4 +——1—1—1+—+—t+1 4 I :
[ e el Tal T T T el T e
¥ mgxx# i 4 T_+_x
Liberia |x X X |[X|xX|X|X | AN N 118
Bagaces X{ X X |x | !
-;' xxi t F—:L -‘—
x| X X X - . +— :
x\xxx |x| [xX|X | | | ixix| | 10
| X n + +4 + '| +
I X |X x| X | | t— & -
Faquera X X $ | -
Cébano | [
Jicaral® | | |
Puntaren.| x x| Ixix| | 1 X 4 x| 6
Miramar®
1
Sta.Elena| x| x| X x| X | E
Jaco X X |x |x x| |x | e
X| X X X
X | X | L S
X * _x
S EECC ECCCNNECEEEEE
Jl- + —t +—t
HREEERENERE AEBHEEEE
®|w| 8] 5] S| 2] 9] %[~ K] & 1 ol e o i

* No contesta.
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CUADRO 2

CATLQUESIS EN LAS PARROQUIAS
SEGUN EDADES

(Preguntas 20 y 21 de la Encuesta).

ol 8l | of & . 2
gl |8 9|58 8/. |2/8|8d
2 o| © UE o| 818 | 8|8 |B &
gl gl &l 3[H5 &) 3|5|&l5(88
23 ¢ ° | O> o © > E;
PARROQUIAS 3| 5 bf’: a |5 A A1 S[4 | S A
Juntas X X | j: X 40
Tilarén X x 1 X | X X 50
Upala X X . [0
Canas X x I = 80
La Cruz®
Liberia X X X X 120
Bagaces X X X 15
Sardinal X X X 9
Fortuna X X X 25
ksparza & xJ:x 235
Chacarita X 218 IR 62
1l Roble p, x | X 30
Faquera X X | X
Cébano | x ) I = 12
Jicaral* | |
Puntarenas X R 79
Miramar* |
Santa klena | et -
Jacd 1 30
vandayure 100
artagena”
Hojancha 300
TOTALES 10| 1551

%

3,82} 77,2

4 +
¢3,641 59,09 1[45,¢ 4545

* No contesta, o no tiene.



Por su parte, los menos atendidos son los jovenes,
pues sb6lo en 13 parroquias (de 22) se les esta atendiendo
y en 7 de ellas se les catequiza en funcidén de algin sa -
cramento, en especial la Confirmacién. Es muy significati
vo que los adultos estén siendo atendidos desde lscateque
sis en 17 parrqquias. Esto muestra que hay mayor integra-
cidén entre la catequesis de los nifios y 1la de sus.padres.
Es necesario unamayor esfuerzo para establecer y lograrla
catequesis como un proceso, superando esa concepcidén que
se tiene de la catenuesis presacramental como un requisi-
to para participar en la celebracidén ritual del sacramen-
to. También es vital impulsar una mayor participacién de
los laicos en tarea dela evangelizacidén, en especlial a tra
vés de la accidén catequistica. Si ya en 20 parroquias en-
contramos la presencia de 1551 catequistas aproximadamen=
te, también es cierto que hacen falta muchos mas anuncia-
dores de las Buenas Noticias del Reino, que vayan por sus
comunidades anuntiando, consolando, fortaleciendo, acompa
fiando, animando, denunciando, todo en el nombre del Sefior
y encarnados en su realidad.

4) Pronunciamiento de la Iglesia sobre la problematica de
la Region.

Es necesario, dentro de un marco de coyuntura actual
de 1a Iglesia Tilaranense, establecer la posicién del Pas
tor diocesano sobre diversos aspectos de la realidad. Acu
dimos a Monsefior Morera con el fin de obtener documenta: -
cién al respecto, pero nosinforma que no se ha escrito na
da formalmente, esto es como comunicado diocesano o carta
pastoral, sino, que sus puntos de vista se han dado a tra
ves Ae diversos mensajes hacia el clero o en predicacio -
nes. Por tal circunstacia hemos creido conveniente obte -
ner una entrevista grabada de nuestro Obispo sobre algu-

* Agradecemos sinceramente a Mons. [léctor Morera el haber
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nos temas que a nuestro juicio son relevantes en el acon-
tecer eclesio-pnstoral diocesano. Por 1la amplitud misma de
los temas hemns optado por plantear sbélo una pregunta al
senor Obispo sobre cada uno de ellos, en la que el fondo
basico es establecer su posicidén con respecto a cada pro-
blematica; no hemos pretendido, por tanto, adentrarnos en
diversos aspectos de reflexién de esa problematica en si.
Ofrecemos a continuacion la transcripci&n" mas fiel posi
ble de las respuestas obtenidas.

a) Proyecto Distrito de Riego de Moracia.
"Dichosamente he empezado desde el principio, cuando

ge formé la primera Junta Coordinadora del Distrito deRie:
go., Ya antes Mons. Arrieta habia hablado sobre el proyec-
to éste, de Moracia, pero a mi, dichosamente, me ha toca-

do formar parte tanto de la Junta coordinadora y su rela-
cién con la Junta y Gerente de SENARA para ir viendo todo
lo que esta institucidén quiere,qué es el objetivo hacia

donde va, cual era su proyeccidén, hasta dbénde va llegando
en este momento. Debo decir que como miembro de esa agrupa
cidén me siento satisfecho porque, a decir verdad, se te -
mia que eso fuera distrito de riego para unos cuantos ri-
cachones o hacendados, pero he visto cémo en estos proyec
tos (que ya no son proyectos, sino, que se estan llevando
a cabo) la ecantidad de personas que ya estan gozando de

sus cinco, diez hectareas; cOmo asesorados por el MAG, a-
sesorados (ayudados) también por las facilidades que les

da el IDA, todo el trabajo que esta llevando a cabo SENA-
RA, todo 21 sistema bancario nacional.En fin, todo esta

contribuyendo para que aquella sea una distribucién justa
enuitativa. 81 alguna vez se ha hablado de que aquello va

nos obsequiado parte de su valioso tiempo para darnos
sus conviceiones y puntos de vista relativos a estos
temas.

** Al transcribir hemos omitido las rreguntas, frases no

terminadas, muletillas y el nombre del entrevistador
para darle un estilo mas sobrio y general al texto.
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a caer en manos de unos pocos, mienten miserablemente, has
ta el momento, porque si por algo estoy yo dentro de la &m
ta es precisamente para intervenir en el momento necesario
para que la distribucidén sea justa, que sea equitativa.y
que no hayan privilegios, sino que se le dé la parcela al
trabajador, aquel que sabe de la tierra y no a sastres, ni
a panaderos, sino a aquel hombre que 'deveras' le gusta tm
bajar con la tierra; y que asesorado por todos estos ins<
titutos o por estos medios, se lleve a cabo una mejor dis
tribucidén y al mismo tiempo un cultivo que traiga, no mi-
seria, sino mAs bien, nque vaya sacando a todos estos pe -
quefios propietarios de esa pobreza (que tenian) cuandolle
garon a la parcela y que hoy gracias a Dios ya se ven los
frutos, si no muchos, porque no se puede esperar tanto en
tan poco tiempo, pero si en cuanto a distribucibén y en
cuanto a asesoramiento, que las cosas van muy bien. No 4i
gamos que todo a las mil maravillas; siempre en cuanto la
mano humana esta ahi metida, pues, tiene que haber erre -
res (hay que corregir algunas cosas), pero el objetivo ge
neral que se ha propuesto el SENARA y se ha propuesto el
Bobierno yo creo que e esta cumpliendo y se va a cumplir.
Hoy por hoy hay alrededor de unas ocho mil hectareas lis-
tas para el riego y esto satisface. Que el deseo es llegar
a las sesenta mil hectAreas, bueno, no mafiana ni el afioen
trante, pero poco a poco y creo gue con la asistencia de
otros entes no costarricenses, pero que estan aportando el
dinero se esta haciendo una buena distribucidn, se estan
haciendo buenas compras, ya no "a tontas y locas", sino,
que se estan haciendo las cosas como deben hacerse.

b) Reunificacidén territorial de Guanacaste.
(Sobre este tema) "nunca he dado una respuesta y cre

0 que esta es la primera, y lo hago a titulo personal, por
cuanto hace cuarenta afios que llegué a Puntarenas como co
adjuctor y tenina que visitar Jicaral, Paquera, Cdbano y

mas alla. Siempre aquello lo crel y lo creyeron los porte

323

’
b i



tefios como algo muy de ellos y tenia que ser asi, porque
no habian carreteras al Guanacaste, no habia todavia esa
facilidad de comunicarse con la Gobernacibén de Liberia,de
tal manera que todo el cabhotaje, todo el comercio que se
renlizaba en ese entonces, era como portefios y tambiéngen
te de fuera. Ahi llegaron muchas gentes de Atenas, de Pal
mares, San Ramdén, de Grecia y han poblado todo aquello tam
bién y han influido poderosamente en el agro de esa penig
sula.

Nunca habia oido yo al Guanacaste que dijera: "Esoes
de nosotros". Poco a poco, a raliz de contiendas politicas
comenzd ya a revolcarse un poquito la parte histérica yee
dio cuenta, pues, que aquello era la Peninsula de Guana -
caste, que aquello era de Guanacaste, pero que lo adminis
traba Funtarenas; era una especie de administracion. Cosa
que hoy, ya no en el campo religioso, sino, aqui lo quein
fluye mas es el campo politico (cuantos diputados me a dar
la Peninsula al Guanacaste, qué importancia va a tener a-
quello para el Guanacaste) en escuelas y en colegios sees
ta culturizando a aquellas gentes para que lean un poqui-
to de la historia y que se den cuenta de que aquello era
guanacasteco y deveras es Provincia de Guanacaste.

_ Ahora, yo no me meteria de ninguna manera en el cam-
po politico. No me meteria de ninguna manera porque esa
no es mi misidén, ni 13 misiodn de mis sacerdotes; y se los
he hecho ver a todos aquellos que estan ahi, dentro de la
Peninsula: "No se metan en la parte politice, porque a no
sotros nos corresponde nada mas la parte religioss". Sial
gun dia, si algin dia hicieran a Puntarenas obispado, puee
alli seria otro..., pero por el momento yo no opinariapues
no quedaria bien"ni con Dios ni con el disbld. No quedaria
bien c¢on los pun‘arenenses porque dirian los guanacastecos
" ¥ usted ,no es obispo también de Guanacaste?". Si yo di
Jera; "Eso le pertenece a Guanacaste", 41O dirian también
los pnrteﬁos?ﬂ%ﬁué hace usted por nosotros como Obippo de
Puntarenas? Usted que hace cuarenta afios se dio cuenta de
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que el cabotaje y el comercio, etec., etc. Entonces entra-
ria yo alli a una situacién bastante dificil. No es quele
tenga miedo al asunto, sino, que no es de la Iglesia opi-
nar sobre si esto es de Guanacaste o si esto es de Punta-
renas.

Creo que es a la Asamblea Legislativa , o bien, a bs
mismos pobladores de esas dos regiones, tanto de Puntare- -
nas como de Guanacaste, quienes tendrian que hacer, median
te el voto, a ver a quién le corresponderian esns territo
rios. Yo seria de esa opinidn muy personal: someter esto
a una votaciéon. Que si la pierde Puntarenas, alla Puntare
nas, que si la pierde Guanacaste, alla Guanacaste. Pero
seria dentro de lo Jjusto, 1o mAs justo.

c) Promocién de los marginados.

Lo veo, desgraciadamente, un poco oscura (el panora-
ma). Si, un poco oscuro si nos metemos un poquito en las
raices de por qué el Guanacaste esta viviendo esta situa -
cidén socioecondémica, por qué Puntarenas en estos momentos
es una de las provincias mas pobres que tiene Costa Rica.

Hace un afio, no mas, al tomar posesidén el sefior presi
dente de la RepGblica, Lic. Rafael Angel Calderan Fournier
nos invité, precisamente a un almuerzo enla casa presiden
cial y entre las cosas que €l me dijo: JIEn qué desearia
usted que se le puiiera ayudar a Guanacaste y Puhtarenas?"
(Respondi) "Serior Presidente, si siendo junto con Limén
las tres provincias mas pobres de Costa Rica, y la pobre-
za, precisamente, podriamos analizarla desde diferentesas
pectos, pero sl pudieran haber fuentes de trabajo, iFuen-
tes de trabajol!, tanto en Guanacaste como en Puntarenas,
yo le quedaria eternamente agradecido"... Pero tenemos que
verlo de verdad. Aunque hemos dicho que ya se van desapa-
reciendo esas grandes extensiones de territorio en manos
de unos pocos (algo han hecho los gobiernos: éste y el an
terlor y los anteriores con respecto al Instituto de Desa

'\.\‘

rrollo Agrario) pero todavia no se ha llegado al dechado.
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Tndavia falta mucho qué hacer en el Guanacaste. La pobre-
za, principalmente no diria pobreza, sino que en algunos
yo encuentro miseria. Tisto no es justo y hasta que no de-
saparezca ests injusticia no pndemos cantar victoria.

Con relacifn a Puntarenas, 1a misma cosa. Veamos tan
861lo un ejempln: ecomn estd pasando hoy con el pescado. Es
doloroso lo que agquellos pobres pescadores estan sufrien-
do; ¥y que de anquello sacaban, pue=z, el alimento de su fa-
milia. Hay una desocupacidén tremenda y hacen falta fuentes
de trabajo. Si dichnsamente el turismo nos trajera estas-
fuentes de trabajo, bendito sea Dios y bendito turismo.Si
las fabrieas que pudieran introducirse, tonto en Guanacas
te como en Funtarensas, pudieran dar trabajo a estos nues-
tros robres, nuestros miserables trabajadores, yo creo que
ahl no podra dormir tranquilo ni el gobierno eclesiastico
ni el gobiernn civil, mientras haya gente que estp sufrien
do hambre como la estan sufriendo en el Guanacaste y en
Puntarenas.

d) Proyecto Turistico en Guanacaste.

Hemos hablado de una pastoral sncial, hemos hablado
de una pastoral catequética, hemos hablado de muchas pas-
torales, pero todavia no le hemos "metido el diente" a la
Pastoral de Playa. Estamos en panales. Muchas veces hasta
nos enganamos con mandar a un sacerdote para Semana Santa
¥y aque haga un Viacrucis alli en la playa, y nosotres nos
sentimos contentns pornque aunque no sea lo ideal, pero en
tal plays y en tal otra playa y en 1la otra hubo actos reld
£insns en esa Semana Santa. Yo creo que no solamente en Se
mana Santa.

Tenemos que pensar en una pastoral bien ordenada: en
la Pastoral de Playa. Tenemos que tener sacerdotes también
que les guste tal clase de pastoral, porque no es facil.
No es ir a compartir con ellos ahi la playa bafiandose, si
no, e3s formando y 2n 1la manera en que debe de formarse, co
mo en otros lugares de América lo estan haciendo.
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No queremos nue nos cnja tarde. Aunque desde ahora he
mos puesto algin que otro sacerdote que conoce un poquito
de esto, eso no basta. Este es un reto que tiene el Obis=

po de Tilaran con relacién a esta pastoral, esta clase de
pastoral: Pastoral de Flaya".

e) Reforma Agraria.

"Sabemos que hay alrededor de cien mil hectareas que
el Instituto de Desarrollo Agrario ha comprado. Si estas
cien mil hectaAreas, tan s6lo estas cien mil hectareas, pu
dieran (a largo plazo, porque no puede ser a corto plazo)
tener listas todas estas tierras. No digo cien mil, pudié
ramos tener tan s6lo sesenta mil hectareas en manos de pe
qnuenos trabajadores, de pequerios agricultores, creo que
estariamos haciendo algo. Yacia ahl va, tanto, el SENARA
comn también el Obispo como parte de esa agrupacidn, esta
atento a que no es cuestién de comprar y comprar mas tie-
rras, sino, que teniendo ya cien mil hectareas se puedan
distribuir equitativamente y se2 le pueda dar la solucién
a estns trabajadores, nn solamente c¢con la tierra, sino,
también enn el aporte econdémico, con el mercadeo, en fin,
que no vaya a fracazar como lo hemos visto en otras opor-
tunidades, sino, nue 0jala lleven, si no toda la seguridad
g ran parte de que van a triunfar con esa parcelita'.

f) Marginacién de 13 mujer.
"Tengo un concepto de la mujer y de su proceso. Pien

80 que antes de que emitiera el voto, la mujer... Si hoy
nns dn pena de que hubiera eso tan triste de que ella no
pudiera votar. Cuando se consiguid esto en la Asamblea Le
gislativa, no solamente para la mujer Guanacasteca y la

Puntarenense, sinn, para todas las mujeres de Costa Rica,
ya se consiguid algo. Cuando conseguimos que estas muje -
res pudieran llegar a ser ministras ya nos sentiamos tam-
bién muy dichneoa. Cuando las vimos en 1la Asamblea Legis-
lativa, no con 1la cantidad que merece tener esa asambiéh,
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pero que ya, gracias a Dios y a 1la educacién civica del -
pueblo costrrricense se ha mejorado muchisimo. Y creo que
con el tiempo se ira introduciendo mAs, no solamente en W
vida politica, sino, también en 1a economia... y estamos
viendo mujeres en los ministerios (talvez no en los prin-
cipales ruestos, o no en el primario, sino, en el secunda
rin), ¥a también la mujer estd introduciéndose en estos
campos nque antes eran vedados por parte del machismo, por
parte de una cultura nque hemos heredado.

Fn cuanto a 1a Iglesia, creo que también se ha meJjo-
rado. Antes no se le permitia ni siquiera entrar al pres
biterio. Hoy las vemos ya en un ambén. Hoy las vemos, no
solamente a las monjas, sino, también seglares, mujeres
comprometidas que son Ministras de la Eucaristia. Me pla-
ce sobremanera saber que en mi didcesis hay mujeres que
llevan la comunién a los enfermos. Nue ya se esta partici
pando cada dia mAs y mAs, porque yo no considero que haya
una divisién, que tengamos que hacer una divisién.

Solamente tengo mis criterios y los defiendo en cuan
to al sacerdocio de 1a mujer. Pero, de alli al resto, cre
0 que se le estan dondAo muchas oportunidades, se le esta
preparando para que también, al igual que el hombre, y mu
chas veces, m@jor que el hombre, estad cumpliendo un apos-
tolado bellisimo, se esth comprometiendo con la Iglesia,
de veras que 1lena de entusiasmo y de alegria a este ser-
vidor".

#) La ecologla.

"Cuando yo estaba en el colegio, hace sus cincuenta
afios, nns decia nuestro profesor, que Guanacaste seria un
desierto y a nosotrns nos parecia aquello una blasfemia,lo
que estaba diciendo. Al transcurrir estos cincuenta afos
me he dado cuenta que tenia razén don Ramiro Montero, mi
querido profesor, porque a decir verdad, cuando ve uno e-
sas llanuras, pero llanuras sin Arboles, nada mas que con
pasto, me da tristeza, me da nostalgia ver que ya nuestros
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queridisimos bajurefios no conocen lo que es un arbol deca
oba, ya no conocen lo que es un arbol de cocobolo, ya no
conocen 1o que es un Arbol de nispero, apenas nos quedd d
recuerdo o nos estA quedando la dicha de conocer qué es el
arbol de guanacaste y alpunos otros de maderas inferiores
pero que desgraciadamente ya se han talado en su mayoria:
da tristeza. Por eso, me 1llamdé poderosamente la atencidn
aquella carta qwe nos envid con motivo del Dia de la Paz e
afio pasadc Juan Pablo II, hablandonos de la ecologia. Es-
ta es la tarea de 1a Iglesia, seruir estnas ensenanzas que
nos marca el Santo Padre en su carta apostdlica.

Pienso que nosotros tenemos que hacer conciencia en
nuestros feligreses desde el ambdén, de nuestros grupos a-
postélicos, alli donde haya la ocacién para decirle al gwm
nacasteco y al puntarenense, y a todo aquel que venga a
coger un pedazo de tierra guanacasteca y puntarenense: que
respete. Que respete ese arbol, que siembre mas arboles.
Esa debe ser... y no nos debemos de cansar de estar repi-
tiendo: 1Hay que gsembrarl.

Le hemos dado mucho al ganado, pero le hemos quiltado
al hombre, le hemns aquitado el agua, le estamos quitando
l1a fertilidad de nuestros territorios y creo que en esote
nemos que llegar a hacer conciencia en todos estos ganade
fﬁs, en tndns estos apgricultores que no tienen considera-
cidn ni eon el ganado, ni con el hombre, ni con quienes
hoy nns quejamos de una sequia en que no deja de tener ra
7z0n don Ramiro Montero, todavia el Guanacaste es un desler
to?.

h) Narcotrafico.

"Tan =Hlo para que se tenga una idea de la importan-
cia nue rara mi tiene este tema, parecera extrano, peroen
1ungar de hablar del Cnrpfs Christi, iDel Corrus Christil,
el jueves de ezta semana , hable de lo que estd sucedien-

* Fntreviasta renltizada o1 sabado 12 de Junio de 1991.
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do, comolc he hecho cientos de veces, sobre esta desgra -
cia, eobr~ el narentrafico, sobre estos viclos que estén
l1levando a 1a postracién a nuestra juventud.

&Qné tenemos que hacer? Yo pienso que hay que dejare
nos de miedos. Hay que dejar de tener miedo a 1las amenzas
Yy tenemos que ser sinceros y llevar a 1lns altas esferas a
estns gentes., 81 sabemns que determinada persona en el pue
blo, jue determinain individuo o grupo estad vendiendo 1la
droga, Aue no seamns ecobardes. Que pongamos esto en manos
de la autoridad, de 1a autoridad adecuada. Porque muchas
veces podemos llevar esto a la autoridad y ésta se hace
la sorda. Sabemns 4énde no se hacen sordos. Si es necesa-
rio llevar esto a 1a Asamblea Legislativa, si es necesario
llevar esto al Ejecutivo, si es necesario llevarlo a don-
de sea, que tencamns el suficiente valor para ver quién es
el asesino, nuién esta maltratando a nuestra ,juventud.

Por otro lado, esto no debe ser tan s6lo acusar y a<
cusar y acusar. Oreo que se hace necesario en nuestros ho
gares, en nuestras comunidades, en nuestros grupos apostd
licos hacer ver una y mil veces el peligro que esto es,no
solamente para su casa., Muchos de ellos llegan a llorar a
qui, a las casa curales y a3 las casas episcopales a hacer
nos conocer el guifiaro de hijo nue tiene, o de hija. No,
que no nns ennformemns con esto. Llevar un poquito mas de
conocimiento a nuestros hogares, a nuestros grupos apostd
licos y desde ahi poder ir insanchando el conocimiento que
sobre la dAroga se tiene, con conferencias y si es necesa-
rio, trayendo a aquellos que han terido una experiencia,que
nos van a servir de mucho. En fin, buscar todos los medbs
necesnrios que estin al alcance del sacerdote, del Obispq
de nuestros padres de familia para poder hacer del conoci
miento de las gentes, mAs y mAs, de lo que esta droga es-
tA causando en ¢l mundo; los perjuicios que estd causando
en Costa Rica y en cada uno de estos hogares.

ue hoy nos lamentamns y decimos porque lo esta su ~-
friendo el vecino, pero cuando lo tengamos que sufrir en
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cairne propia, entonces si, para qué lamentarnos si no hi-
cimos nada por el hermano. Yo creo que tenemos que traba-
jar por aquel que esta metido dentro del vicio, ayudar a

aquel paire de familia que ignora lo que esta pasando en

su casa. En fin, con la ayuda de Dios y con estos conoci-
mientos podemos hacer una labor mejor'".

i) Misidén con motivo de los 500 afios de Evangelizacidn.

"fo diria que no tenemos que mandar a los infiernos a
aquellos conquistadores que vinieron a matar indlos y que
robaron oro y que maltrataron a los indios. En fin, en %o
das estas cosas. Eso sucedidé alla en 1500, pero trasladar
nos a 1991 y juzgarlos desde el balcédn de 1991, eso seria
una injusticia.

Le agradezco a aquellos pueblos europeos, que princi
palmente nos trajeron la fe. La fe en Cristo. La fe catd-
lica. Que a la par del misionero venian estos sinverglien-
zas, venian estos ladrones, venia toda esta gente que no
era 1a mejor que pudieron traer de Espafia. Digo que si,lo
arertn, pevo decsde el punto de vista religioso yo no le
termino de dar gracias a Dios nue desde Espalfia nos llega=
ra la fe catbdlica, apostdlica y romana. Porque pudieron
haber venido de otros lugares pero no nos dieron esta fe
que nos dieron -gracias a Dios- los espanoles.

En cuanto a las injusticias, que sea Dios quien juz=
gue a toda esta gente que se valid hasta de la Iglesia pa
ra cometer estas fechorias, para hacer estos robos, para
matar indios... %so no lo puedo considerar como bueno, lo
repudio iLn repudiol Pero hay que juzgarlo de acuerdo s a-
quel tiempo y no desde 19917,

j) Necesidad de pronunciamientos diocesanos.

"A nivel mundial tenemos las enciclicas papales, amni
vel de Provinecia eclesiastica tenemos los pronunciamientos
que en conjunto 1a Conferencia Episcopal ha dado. No uno,
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ni 40, ni cineo, son muchns los aportes que en sus car -
tas pastorales ha dadn la Confrrencia Episcopal, desgracia
damente el pueblo no las conoce, eso si debo confesarlo.
Esto 1o hemos hablado, hemos hecho un examen de concienda
de que son muchos, pero muchisimos, los documentns que tie
ne la Conferencia Episcopal en relacién con toda esta pro
blemAtica, pero aque no han sido lo suficientemente d4ifun-
didos por toda 1la noblacidn catdlica.

Todavia recuerdo que hace como cinco o seis afios me
toe6 e ir a 4A4» una charla al Instituto de Liberia y no
mAas en esa oportunidad yo tenia ahi como tres o cuatrod
cumentos emitidns por 1la Confrerencia Episcopal en relachHn
eon tnda 1n problematiean costarricense.

Piensno aque si, que puede haber razén en que a nivel
dincesann no se ha 4ifundido aquello que tanto es del Obis
po de Limén como del Obispo de San Isidro del General, co
mo del Obispo de Tilaran y que tndos estos documentos de-
bieran multicopiarse para que los tenga la poblacidn, no
solamente catbélica, sino, tambien la poblacién no catéli-
ca. Sera una de las metas que de verdad debemos de propo-
nernos los Obispos, de que no se eliten tan s6lo unos cuan
tos miles, sino, que ojala cada Obispo pudiera en su pro-
pia diocesis dar a conocer estos folletos que se han emi-
tido.

A nivel, también diocesano, tengo algunos (documen =
tos) que aunque he tratado de hacerlos llegar a los sacer
dotes y a los grupns apostdlicos, también desgraciadamen-
te, estos documentos no los conoce el pueblo".
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5) Un _caso particular: Las CEBs de Liberia.

Este es el testimonio

de lo nue hemos visto y nido

en la parroquia de Liberia

de 1972 a 1990.

A partir de un curso sobre comunidades eclesiales de

Base realizado en la Dibcesis de Tilaran en 1972 y exten-
dido a algunas parroquias, entre ellas Liberia', surgid en
esta parroquia una experiencia de la que ofrecemos una sin
tesis de antecedentes y algunas reflexiones acerca de su

situacidn actusal en 1la coyuntura diocesana.

5.1) Sobrevivencin: 1972-19865.
Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) surgidasen
Liberia se mantuvieron como grupos de oracidén, aunque al-

funas desaparecieron. llo se les dio responsabilidades de-
finidas para su accionar, ni una partiecipacién pastoral
clara: esto porque no existia un Plan Pastoral definidoen
la parroquia, aque las orientara.

n los anos siguientes al 72 la fuerza de la pastoral
parroquial estuvo en los movimientos apostélicos: Cursi -
Hos de Criatinandad, *nvimiento Familiar Cristiano, Movi -
miento Juvenil Cristiano (que al no ser atendido por 1los
sacerdotes, despuss de 1980, crecié al margen de la pasto
ral parroquial, orientndo por las religios~s de Santa Ana)
Damas Viecentinas, Caballeros Ael Santo Sepulero, Renova -
cién CarismAtica; en ol gruro de catequistas y en el lai-
cndo tradicional. liabia bastante deseo de participacién

de los seglares.,

5.7) Reorganizacion rarroquial: 19865.
Hacia alrin tiemro los presbiterns Armando HernAndez

y Francisco Vargas venian haciendo e=fuerzos por reorgani
zar la parroquin. En 1984, en el mes de octubre, convoca=
ron a t0odns 1nos morsimientos y grupvos para hacer un diag -

* Vaags el eapituln 11, achpite 3.2, en la pag. 28 de es-
te trabajo.

199



noéstico de 1a parrojuia. A partir de ese momento se reor-
ganizaron 1os secretarindos de esos grupos, los cuales se
gsepuidin reuniendo el primer martes de cada mes. También
los sacerdotces llamaron a ocho seglares para formar un "E
quiro de Asesores de CEBs", que nos seguimos reuniendo el
primer lunes de cnda mes para planear el trabajo a desa -
rrollar con lns respansables 4e CEBs el cuarto domingo,
mensualmente.

¥n enern de 1985 hiecimos un retiro de tres dias para
iniciar 1a formacifn Ade 1os responsables de CEBs, organi-
zados en cuatro ministerios: enordinador, catequista, lec
tor y cantor. E=zta formacién se continudé los cuartos do -
mingos. Al final de ese afio se realizd el Adiagnéstico yse
prinrizaron necesidades para que cada GCEB o grupo apostd-
lien, seeiin ol cnan, asumiera alpgunas de estas necesida -
des al elaborar proyectog aque respondieran a ellas, evitan
do 1la duplicidad en los trabajns, calendarizando Jjuntos,
(trabajo é#ste hecho ror los secretariasdos) para evitar co
ques de actividades.

A 1na secretariadns de los grupos se les presentd un

esquema de organizacidn parroquial que debiamos asumir to
dos. Este era:

Movim.
Cursillos
Crist.

Renovac.
Cariasmat.

lovim.
Familiar
Cristiano

Grupo
de

Catequis
tas

Movim.
Juvenil
Cristiang

aballer.
del Sto.

Serulero/Vicen-
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El rlanteamiento es el siguiente: Las CEBs eonstitu-
Yyen el proyecto central de 1la parroquia. Todos los movi -
mientos y gruros estaran en funcidn de la construccidn de
las CEBs, por e=n, deben ir muriendo al movimiento apostd
lico prara nacer ala comunidnAi.

™fn 1985 las CEBs dieron otro pasn en su crecimiento.
Los jovenes se integraron a la pastoral parroguial. Los
catequistas organizamos una Escuela de Cateqiesis en fun-

cién de las CEBs, aunque la integracién no se ha logrado
dPl tO"Ol

5.3) La rutina: 1937,

ILa formacién de los responsables (ahora ANIMADORES)
de CEBs se da a traves de la rﬂuni6n.de los cuartos domin
gns v de retirns ocasinnales al inicio del ano en tiempos
litiregicos fuertesa.

Antes de 1987 c¢nnsistia, 1a reunién, en una oracidn
inicisal y luego se procedia a exponer los temas que los
regsponsables desarrollarian a su vez, en sus CEBs, a lo
largo del mes (los viernes por 1la noche), terminando con
asuntoa varios. Lns temas expuestos no llevaban una secue&
cia, pues no respondian a ningin plan a largo plazo. Se
partia de lo que se celebraba en esos dias o de algln a -
contecimiento relevante, por ejemplo, el ARO SANTO, Visi-
ta de 1a imagen de 1la Virgen de los Angeles, etc. A los
respnnsables (animadores) de CEBs se les entregaban hojas
poligrafiadas para que estudiaran mejor lo que iban a ex-
poner,

A principinas del RB7 se empez6 a sentir la rutina y
el cansancio de 1a repetici’n metodolégica. No habia ma -
yor novedad en el planeamiento de proyectos, pues cada a-
no se repetisn los que se venian trabajando y en los cuar
tos domingos se meanejnaba el mismo esquema expositivo enel
que s86lo variaban 1loa temas.

Por otro lado, los animadores de CEBs al trabajar,tam
bién expositivamente, fueron centralizando la reunidén y
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convirtiéndose en "caciques" de su CEB.

Al finalizar el 87 fue trasladado a Nicoya el Padre
Armando Hermandez y vino el Pbro. José Rafael Herrera Sa-
las, quien venia saliendo de una experiencia con CEBs en
Monterrey de San Carlos.

Al 1llegar Josad (eomo le gusta que le llamen) asumid
el papel de onbservador Aurante los primeros seis meses. El
"Equipo Asesor de Comunidades™ fue entrando en un aimbiens
te de inquietud. Eramos concientes de la rutina, de que
bia que producir un cambio, pero no sabiamos cémo, ni en
qué partes de 1a organizacidén parroquial. Estabamos ante la
disyuntiva de poder continuar caminsndo o abandonar el pro
yecto parroquial por inoperante.

Tuvimos varias reuniones en las que reflexionamos,
discutimos, oripamoe,,, y no encontrabamos la salida. ‘Por
fin José sali6 de su actitud pasiva de observador y nospu
so en contacto con el Pbro. Guillermo Chaves que estaba @
vacaciones en Playa Panama. Memo interrumpid sus vacacio-
nes para que todo el Equipo de Liberia lo visitara y le
explicaAramos cual era 1a situacién. De este primer encuen
tro se generd un Retiro de Adviento 1987, coordinado por
el FPadre Memo, nue marcd el inicio de una nueva etapa de
la espiritualidad parroquial.

5.4) Renovacidn: 1988,

™ febrero de 1988 Mons. liéctor Morera Vega, Obispo
de 1a Dibdecesis de Titaran convoch a una Semana diocessna
de Pastoral, que al final se asumié como Asamblea Diocess
na de Pastoral. De esta Asamblea surgid el Objetivo Gene-
ral de la pastoral diocessana®, Jue esta empezando a gene-
rar un cambio de mehtnlidad pastoral en la diécesis; cam-
bio que inicid con el compromiso de realizar una Asamblea

de nastoral en cada parroquia.

* Vense el Cap. I1, acapite 3.7, en 1la pag. 39 de esta in
vestigacion.
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/ :
La aceifn pastoral de 1a parroquia de Liberia tuvoun
nuevo y m?s hondo plenteamiento: analiza» 1a renlidad yeo

'

nociéndnla, =uperarla, A~

Con 1a ayudn Adel padre q}mn,planeamos Yy realizemosun
sepundn retiro, esta vez de Cumfesma, en el que se anali-
726 1a situnecidtn de las CEBs., descubriendo desorganizacidn,
improvisacion, caciquismn', etc.; 7 a la vez generando un
comproniso de superacidén de esas debilidades.

Un nuevo paso en el crecimiento parroquial lo consti
tuyé 1» realizacion de la Asamblea Parroquial, que se hi-
70 en dns grandes etapas. La primera comprendidé del 8 al
10 de julio y la segunda desde el 11 de Jjulio hasta el 28
de agosto. En la primera etapa se efectud un diagndstico
de la realidad parroquial. En la segunda etapas se enrique
ci6 ese marco de renlidad con el aporte de las CEBs., se
establecieron opciones pastorales y se elabordé el objeti-
vo parroquial: CONSTRUIR UN IGLESIA VIVA, PARTICIPATIVA,
FOBRE Y SOLIDARIA, DESDE LAS CEBs, POR MEDIO DE UNA PASTO
RAL DE CONJUNTO PARA CREAR UNA SOCITEDAD MAS JUSTA AL SER-
VICIO DEL REINO DE nrosl®?.

Se desencadendé asl en la parroquia una actitud de mi
rar mas hacia afuera de las CEBs, es decir, el propdsito
es superar un esquemn de iglesia o de CEBs "puertas aden%
tro" que se queda mirandose y lamentandose de sus propias
limitaciones; y construir una iglesia desde las CEBs, "puer
tas afuera”™, que se ocupa de los problemas de "los otros"

y se compromete en la construccién del Reino de Dios.

Algunos cambios se dieron en el Equipo Asesor de CEBs
Se amplio el niomern de sus integrantes. Aseo, Ambientacdn,
Liturgia, Documenticion, etc. fueron nuevos comités adseri
tos al Equipo. 5e le dio por un tiempo caracter de Conse-

* Termino que designa la actitud de algunos Animadores
1e CEBs. que se sienten dueros de 1as mismas y quie -
ren mandar en todo.

149 Cronicam de 1a Parroquia de Liberia. Tome I, pag. 93.
Elaboradas casi en su totalidad por Ma. Teresa Pérez.
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jo Parroquial de Pastoral, hasta que se le designé con un
nuevo nombre, de acuerdo a su funcién: ECA (Equipo Coordi
nador de Animadores), cuyo trnbajo especifico seria coor-

dinar 1o referente al apoyo, seguimiento, formacidn, etec.
de las CEBs.

5.5 Testimonios: 1988-1990.

Pregsentamos aqui algunas expresiones de diferentes
rersonas, manifestadas a lo largo de estos afnos, que mues
tran distintas percepciones acerca del proceso pastoral
diocesano y de Liberia, asi como de la viven€la en las Co
munidades Eclesiales de Base. No las comentaremos para no
ir a tergiversar =su sentido, s61n las ofrecemos como di -
versns relampagons testimoniales iluminadores. Algunas im-
presionan por 12 similitud con actitudes y situaciones de
profetas u otras personas de las cuales se conserva el teg
timonio en la Sagrada Escritura, otras por la actualidad
de la reflexidtn teoldgica aque encierran: todas porque son
testimonios de 1o que en una parroquia se intenta vivir
desde el Evangelin de Jeslis. FEl ordenamientn que se hace
es cronoldgico.

1) lina Dolores Huerta, en referencia a la Ia. Asam =
blea Dincesana, 1988: "Cada parroquia llevaba su problema
tica v también su riqueza, 1o aue me alegraba tanto. Esla
riqueza de 1n Tglesia, lladie busecd unn solucidn para si.
Thamne para ver 1a solucidn de 1a Didcesis de Tilaran; en
1o aque vamns a trabajar es en una Iglesia. Entre todos te
nemos que fortslecer un obhjetivo jue no serad de un grupo
especificen". (Crénira de la Farroqiae de Liberia. T.I, pi2)

2) NDeifilin DAvila, joven, sobre su designacidn para
participar eomn Aelecada en 13 I2 Asamblea Diocesana de
Ti{l~rAn: "Cuandon Joae me dio 1a noticia me asusté bastante
porque me pregunté: ,Por qué a mi". (Crénica de la Parro-
quia 4e Tiberi» -CPI-, T.I, paez.3).

%) Pbro. Franciseco Vargss, en un mensaje a los dele-

138



£ados de 1a I? Asamblea Diocesana de Pastoral: "(¥1 hombre
necesita una re puesta cambiante) y es necesario darle una
reaspuenta al puebln gunanacasteco, haciendo historia en 1la
comunidad, todos juntos..." (CPL. T.I, pag. 3%).

4) %dwin Faerron, laicn de Liberia, delegado a la A-
samblea Diocesnana: "Me giento sorrrendido, vorque para mi
es la primera vez que cnmo Iglesia nos reunimos. Hacia tan
tos anns que los laicos hemns eseuchado y pocas oportuni-
dades para que aesamng abhjertns". (CPL. T.I., pag.3)

5) Gerardo Fuontes, comboniano, dirigiéndose a los
delegnados a 1a 1" Asamblesa Dincesanat "Hay que evangeli -
zar a Liberia por medio de Liberia, a los laicos por medb
de los laicns. Fsa es la politica que ha tenido 1la Didce-

gis de Tilaran, s Iple-ia somos todos nnsotros..." (CPL.
o (R L s D

6) Hna. Dolnres Huerta, relatora de un grupo, durante
1a primera etapa de la I2 Asamblea Parroquial de Pastoral
en Liberia: "“Denunciamos la pérdida de valores morales que
desintegran 1a familia: prostitucidn, abandono del hogar,
infidelidad eonyueral, AdAiveorcios. Denunciamos la pérdida
del valor solidaridad para hacer frente a los problemasco
mbo 1la falta de comida, mendicidad, fuerza laboral ociossa,
miseria extremna. NDenunciamns la actitud de pasividaioom la
qe acogemos problemas ajenns del desempleo, despilfarro,
explotacién humana... Denuhciamos la desorganizacidén que
producen los cacicazgns pastorales en medio de nuestra I-
glesia, el centralismo de funciones, negando al Espiritu
Santo 1la pnsibilidnd de exaltar los dones en cada hijo de
Bioe™.{ CPL. T.1:, poag. -51).

7) Varios laicos de L. eria, presentan simbolos de
trabajo, relaciorandnlos con el trabajo pastoral: "...po-
nernos los zapatos y camihar ¢nn todo el compromiso que
estamns adquiriendo en esta Asamblea. E1 rastrillo ha si-
do el simbolo de 1a limpieza, para la siembra... Jesucris

139



to es el portador de 1la Semilla, nosotros queremos llevar
el churuco®e ir sembrando en nuestras comunidades. Esa tie
rra tan valionsa. La pala, utensilio tan usado en nuestros
campos, simboliza esfuerso, sacrificio, comstancia. Quere
mos darle filo y trabajar con ganas por los tantos necesi
tados en nuestra parroquia. Estamos convencidos de que
no basta con sélo sembrar la sémilla, sino que hay que culi
dar las matitas que van germinando. Queremos obtener co-
sechas mAs abundantes. Un simbolo de la Asamblea es la ti
naja, donde se port~n el agua que nuita la sed. Saldremos
de aqui cargdos de muchas tinajas para tantos hermanos
que la necesitan. llay demasiada tierra infértil e impro =
ductiva que noa e~ta llevando al dolor. “Somos el simbolo
Ael ahonn que protendemos ayudar a esa tierra...La macana,
instrumentn valionen para suavizar la tierra, al salir de
esta asamblea necesitamos ser macana para fertilizar la
tierra de nuestra comunidad... Como alforjas que llevanl
semilla, a partir de este momento queremos hacer su fun -
cién... Representamns un producto: la yuca. Pero sabemos
que no es suficiente, hay demasiados hermanos con hambre
vy frio. Zueremos, Fadre, cosechar mds y distribuirlo bien".
(CPL. T. 1., pags. 53-54),

8) Mons. - Haéctor Morera, Obispo de Tilarén, en una
homilia durante 1a Primera Asamblea Parroquial en su segun
da etapa (™ al 28 de agosto de 1988): "Han pasado 23 afios
cuando se clausurara el Uonecilio Vaticano II. Llenos deop
timismo salian los obispos de 1a sala conciliar, cada cual
a su continente. Cnantos pensarian que al regresar, trans
formarian el mundo... de humano a cristiano.// Talvez ha-
bra utopia, hay cierta utopia que no es imposible, lo que
necesita son dias y talvez afios, siglos. Aunque las cosas
ya no se cuentan vor siglos, sino, por afos.// Cuantas co
sas hay escritas en esas Constituciones y Decretos del con

* Especie de guacal muy hondo, pues se hace con un jic
alareado, en alque, amarrado a al cintura, se lleVﬂ?
semillas nue se siembran. t
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cilio, quidn sabe si siquiera lo hayan leido y no se ha -
yan empapado de todn el eonjunto. Cuénto podriamos decir
de ege libro del Vaticano II, no se manosea, no se digie-
re. Cufntns puebloa en el mundo hay aue uno les habla del
Concilio y preguntan: ﬁQué es esn?// Hermanos, dichosamen
te, 1o 4igo con sonrida de optimismo, en algunas parroqres
Ae 1n Dibecesis amaben qué fue el Concilio y todo este tra-
bajo es un trabajo de Concilio, un trabajo responsable.//
Algunons nos morimns de hambre o sed por pereza de beber &
esa fuente del Concilio. No he sido lo suficientemente res
ponsable para que toda mi di6cesis conozca lo que ustedes
estan haciendo, teniendo el seguimiento de los consejosdl
Vaticano I1I.// »0pcién de Lefevre o de Juan Pablo II? Le-
fevre dijo: "Quedémonos con el Concilio de Trento, la I-
glesia esta bien". Juan Pablo II dijo: "No", y la mayorie
casi el 100 % de los obispos del mundo estan a la par de
Juan Pablo II. Eso es lo que se estd haciendo en la parro
quia de Liberia, limpiando de manchas la Iglesia; habia
ignorancia de lo que es y debe ser 1la Iglesia; estamos po
niendo loas cimientns de la Iglesia, no importa que sea en
la Parusia.// llo importa llorar cuando llevamos la semi -
l1la, otros vendran trayendo las gavillas. Queremos sembrar
producir y comernos aquellos frutos... no debemos ser tan
egoistas: sembremns. Que otros reconjan las mazorcas, loin
teresante es sembrar y ojala no en piedras, o entre espi -
nas. Ustedes han tenido meditaciones lindisimas, cuando
toda una tarde bastd para que entiendan que el "Sembrador
salio a sembrar y s~ mbro". Quiero recordar tan sdlo estas
tres palabras; ustedes dicen "si sabemos lo que significa
sembrar, esta en esa hojas (papeldgrafos) que mis ojos no
me permiten ver (estan pegadas en el salén las denuncias
de los grupos, snbre la realidad, algunas de las cuales
ofrecimos en el punto 6 anterior, paAg. 134) llenas con el
abono de 1a fe, amor, esperanza; porque somos hombres de
esperanza; comn esperanza es el Sembrndor...blré a ;lover7
For esn, el agricultnr es un hombre de esperanza. No se i
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maginan la alegria que le causa al Obispo cuando estd an-
te un grupo, nn s6lo numeroso, sino, de calidad, por esos
campos de Dos Rios, Nuebrada Grande, Guardia... lugares
distantes y no han escatimado tiempo ni dinero: no imagi ~
nan 1o que para mi vale este tiempo que le han regalado al
Sefior, no para agradarle a Varguitas, Jose. A Memo no le
han dicho: ",Has visto lo que somos los liberianos?".// A
hora cuando escuchaba esta Palabra de Dios: las primeras
comunidades.,. Cuantos se han reido o se han echado a 1la
burla de que compartian: i:ué brutosl, y después, bde qué
iban a vivir? ,Del aire? ,Y ahora qué? Asi he oido a per-
snnas mofAndose de aquella unidad que habia (y que hoy se
qiere vivirl en esa Iglesia de los primeros tiempos. Nos
narece algn imposible, rero ya estamos viendo las primi -
cias de todo ese Vaticano 1I. No nos vamos a morir de ham
bre, hay gente en 1a vanguardia y en la retaguardia./fCuan
do oimos 1a parabola que nos presenta el Evangelio, no sé
Aué pensar, en ustedes, &Seromos nosotros ese arbol de moz
taza nque y2 llepan los pajaros a anidar alli? » Ya hemos
crécidn? No cren que on ningino de ustedes hayan esas i -
deas de prepotencia, tenemos que ser semilla, levadura, a-
cuérdense que a unns les dio einen talentos, a otros dos,
algunos tontns alin tienen enterrados los talentos.// Nome
eusta echarle inecienso a nadie 4e 1os presentes, seria Me
mn, el eonduetnr; Yarcuitas, Jnse, las Hermanas, ustedes
mi=mns. CuAnto me 1lena de satisfaceidn saber que hay en-
tre netedes el Adecsen de regar esa semilla, en las tierras
muy blancas, 4onde ecasi ni penetra el agua, rocas, espi -
nas. S& que 11evAis el abono de 1a Gracia de Dios, a tra-
vés de vuestros talentns, para poder llevar a Cristo por
medin Ae eu Palabra y por medio del testimonio. No es pa-
ra satisfacer mi proria hambre, ea para participar a otios
1as cnsas divinns a través de esas charlnas. Ustedes se es
tan llenands de Dins.,// Estoy interesadn, quiero estar ocon
nstedeas, no comn fiagén, vigilando, no tengo necesidad de
ello; todn esthd escrito, ya se ha hablado. Tengo plena se
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guridad que es ortodoxa, aqui no hay otras lineas diferen
tes: Amar a nueatro projimo.// Desearia conversar mas,
pero ustedes diran ya: "Monsefior, ya basta".// Esta Euca-
ristia ea por ustedes, es por Memo, es por Jose, es por
Varguitas.// Que no sea esto un_juego de pblvora. Que sir
va como ejemplo para el resto de la Didcesis, que ustedes
sean el marco referencial en pos de esa metodologia que
con 12 Gracia de Dios producirad muchos frutos, el 60 % ,

no importa.// Tstan edificando el Reino de Dios, ya, aqui
en esta tierra liberiana. ,Dios los bendigal™.(CPL, T Lp.65)

9) Pbro. Francisco Vargas, en 1a homilia de econclu -
gion de la segunda etapa de 1la Primera Asamblea Parroquial
"...la gente veia al sacerdote como el Gnico que era la I
glesia, por eso, el sacerdote tenia que solucionar, se con
vertia en el punto central y se decia que 1la Iglesia ands
mal porque el cura anda mal, a travées de los afios, ha ha<
bido una transformacién a través de una conversién, ha id
sinti®ndose el 1lasico responsable, agente activo..." (CPL.

P. Tos D ),

10) Yamileth Obando, seglar, en reunidén del ECA en I
rigaray, el 24-09-88; "El Sefior quiere que nos pongamos a
lerta, sabemos que el objetivo parroquial no es Jjugando,
vendran muchas pruebas, lobos, que nos diran que no siga-
mos; para mi la espada es nuestra Biblia o algin documen-
to de 1a Iglesia y asi no oir al que nos diga que nos de-
volvamos y asil afirmar nuestros pasos, no retroceder".

(Véase Le. 22,35-37; Le. 10,3-4, CPL. T. 1., pag. 96).

11) Isidro Esquivel, seglar de Monterrey de San Car-
los en visita a Liberia: "...al igual que nosotros en o -
tras comunidades, intentamos hacer algo poco a poco, por
el surgimiento de una Iglesia nueva". (CPL. T.I. Pag. 97)

12) ECA, equipo de reflexidén sobre CEBs, reunidén ce-
lebrada el 10 de noviembre de 1988s "l.as CEBs se proponen
construir un modelo de vida, en donde la participacidén se
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expresa en el compartir los talentos de sus mieﬂiros, que
viven su fe de manera testimonial, van de 1la Palabra a la
vida y de la vida a 1a Palabra, haciendo opcidén por los
mas necesitados, uniéndose a sus alegrias y dolores, aman
do sin condiciones", (CPL. T. I. Pag. 112. Véase también
las paginas 29 y 309 del mismo tomo).

13) Phro., Guillermo Ghaveég)en reunién con el ECA,
durante 1a II" Asamblea Parroquial de Liberia, realizada
del 23 al 2?5 de febrero de 1989: "... una liturgia cele -
brada por las necesidndes sentidas del pueblo es celebrar
la vida, las angustins, los conflictos, los padecimientos
A veces hay gente que va a una misa dominical y uno ve a
los asientos y ve aquellas caras tan demacradas que uno dl
ce: Wsta gente trae cincuenta kilometros de conflictos en
a] panuelito que trar 1la viejita amarrado, aqul, comenzan
Ao por el hambre y uno, feliz de la vida, anunciando el E
vangelio, que para esa persona no tiene nada de alentador.
(OPL. 1. 1., phg. 226).

/)

14) Pbro. suillermo Chavdz,/ en reunién con el ECA, el
14 de noviembre de 1989: “...k endo la riqueza de esta
cronica, 152tima que no se tiene antes, escuchando y vien
do los apnrtes de 1a gente, es la forma en que Dios esta
hab) Andose v revelAindose a toda la comunidad".(CPL. T. I.

Pag, 341).

15) CEB de Condega, crdonica del Sector 3, del 25 de
febrero de 1990 refiriéndose al proceso de la formacidn
que la parroquia da a las CEBs: "lHa sido positivo, nos a-
yuda a desenvolvernos mejor, a trabajar mas activamente en
1la comunidad. Hemns adquirido mAs responsabilidad, hemos
aprendido a compartir con los demas". (CPL. T. II., des -
prues de 1a pag. 25-90).

16) CEB de Fl1 Peldng "Recibimos formacidén espiritual

* T'ae dAos CERs nue se citan aontinuacién también se loca
. "
lizan en 1a misma ecronica.
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Adquirimos experiencias para poder participar en nuestras
CEBs".

17) CEB de Guardia: "Hemos aprendido a compartir y a

ver nuestras necesidades en la CEB, nos hemos comprometi-
Ao mas". |

18) De las Conclusiones del Primer Encuentro Nacio -
nal de CEBs, realizado en Liberia del 27 al 29 de abril
de 1990: "Comprobamos, en primer lugar, la disponibilidad
que tenemos los lalcos para participar activamente en la
construccidén de la comunidad cristiana, la solidaridad oon
el dolor de 1las gentes con quienes trabajamos y la alegria
de servitles". (CPL. T. II., pag. 178 b).

19) Joseé Mario Coronado, en reunidén del ECA, el 9 de
noviembre de 1990: "Una leve brisa llegd hace 12 6 15 a-
fios a 1a Iglesia de Liberia, dando origen asi a pequefios
grupos de oracidén que se reunian en las casas de algunos
barrios; practicando obras de cariddd y oracidén biblica.
Sin duda era una brisa refresédante, de vida de Igle~ia en
comunidad; de participacién y solidaridod con la causapre
ferente de los pobres". (CPL. T. II. pag. 343).

6) Conclusiones.

1) E1 Objetivo diocesano de la Pastoral exige una e-
clesinlnpgia vy un modelo de Iglesia que la encarne a esta
ecleainlogia, 1las cuales rebasan las posibilidades que o-
frece 1a eclesionlogia 7 el modelo de Iglesia tradicionalis
tas o de Cristiandad, en cualquiera de sus formas. La ecle
siolorin y el modelo de Iglesia que responde a las expec-
tativas del Objetivn Dincesano son las que se gestan enlas
Comunidades Becleainles de Base, desde la opcidn por el pro
yecto de los Pobh-es, es decir, en una Iglesia Profética,
Viva, Participntiva, Pobre y Solidaria.

145



2) Bn nuestra Ai6cesis, si bien es clerto que noexis
te un enfrentamiento abierto entre las diversas tendencias
pastorrles que existen, también es cierto que hay diferen
cias de opinidén que no permiten el diAlogo, de tal manera
que se haga posible establecer lineamientos pastorales co
munes y que sean seguidos por todas las psarroquias. Esto
nos lleva a plantearnos que en algunas parroquias la acep
tacién del Objetivo diocesano se ha hecho en teoria, por-
qaue 1a practica pnstoral va por otros rumbos.

3) Los porecentajes de logro,de las wmetas diocesanas
aue se proponen el impuleo del analisis de la realidad ¥y
del planeamientn en 1ns parroquias, aunque muestrmoscila
ciones, en general, no se manifiestan muy altos. I'n estas
condiciones el logrn del Objetivo Dincesano de la Pastoral
se ira posponiendn durante un largo tiempo. Urpge una Cuar
ta Asamblea Diorcesann de Pastoral para evaluar a fondo ca
da uno de los objetivos y sus metas y asi establecer los
mecanismos de correceidn, retroalimentacidn e impulso de

nuevos logrns.,

4) La dAivulracian de 1los Menssajes del Obispo Tilara-
nense no se da suficientemente entre 1a poblacién. Hay un
vacio Ae eomunicacién hacia el pueblo. Bste en general des
cnnnce eagi tndne 1na Ancumentns de 1a Iglesia Universal,
Iatinoamerirana, Onstarrirense y Dinecesana. Yay problemas
eotidiann~ v otrna Ane a enrtn plazn estaran afectando »a
12 rohlacidn erevente de 1a 4idresis y, s8in embargo, se
Aececonnee 1a voz Ae alientn Y apnyo, de cnnsejo y guia,ch
anuncin y Aenuncia Adel Pastor diocesann, por falta de 1la

divnleaciAn radial vy eacrita de sus mensajes.

5) Fn 1a parrnquia de T,iberia hn venidno germinando u
na semilln del Tvanerlin, gestadsa al calor de 1a reflexidn
de pequeiiga Comuniindes Telesiales de Base y de grupos a-

rostalicos, Aune 12 pretendidn no es ofrecerse ecomo mo-
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Aelo pastoral rara las otras parroquias de la dibcesis”®,
s ereemns que hay elementos muy valinsns para ser toma-
Ane en cuenta on ntrae emeriencinsg pastoranles. Dentro de
eatos elementns destaca 1a PARTICIPACION REAL de los se -
7lares en el Aiagndcstico parroquial, en 1a planeacidn y en
1a ejeencidn de 1os planes pastorales., Es esencial que =a
103 seclarera se les reconozeca en la practica el lugar que
ocupan en el Cuerpn Mistico de Cristn, del cual Fl es la
Cabeza, Easte reconncimiento conlleva el celebrar la vida
v o]l testimonio eristiano de los laicos en medio de lasre
alidades temrnrales,

— — —

* Yiage 1a Homilia de Mons. Mnrerﬁ con motivo de gelebrar
ge 1a Primers Asamblea Parrnquial en Liberia. Pag. 140
de ecste trabajn.
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CONCLUSIONES

"Y al terminar, Jesis clamaba:
El que tenga oidos para oir,
oiga".

(Lec. 8,8b).



SEMILLA Y SURCOS: CONCLUSIONES

Al mirar hnacia el pasado de 13 historia diocesana ¥
luero, girar ciento ochenta grados hacia el futuro, podemos
hacer algunas proyecciones en cuanto al desarrollo de una
pastoral de conjunto, los aportes mas validos de las diver
sas exreriencias pastorales, la accidén profética de esta
iglesia y las posibles alternativas que se le presentanpa
ra continuar su germinacién...

l.- No cabe duda que desde su nacimiento, en 1961, la
Didcesis de Tilaradn ha venido en un proceso de reflexidn
y afianzamiento de la-pastoral, de tal manera que hoy se
perfila como una aceidn ordenada y diricida por una serie
de objetivos a 1lnrrarse en los proximos anos. Este proce-
so, sin embargo, no ha sidn ni es homégeneo en tonda la dib
cesisg, sino, que prevalecen criterios personales y loca -
listas en 1as proruestas pastorales en diversas parroquias

?.- Las rracticas de la administracion civil (desde
la conquista hasta nuestros dias) en los territorios que
abarca la didcesis, en especial en los que es Guanacaafe,
unidas a la idiosincracia de la poblacién, crearon cierto
tiro de relacién "gamonal-lacayo" que en alguna medida se
ha vistn reflejada en las relaciones jerarquia-laicos, a
presar de los esfuerzns de agquella por promover a los se -
gundns.

3.- Toda esta regidén fue, desde la conquista hastaha °
ce unos cincuenta afos, de dificil acceso y, por tanto, de
escasa atencidn pastoral para sus pobladores por parte de
la Iglesia. Esto ha provocado una cierta conjuncién de
practicas aborigenes con las practicas de cristiandad, que
en muchos casns se manifiesta -en la actualidad- como prac
ticas de religiosidad popular con ciertos matices folcld-

149



ricos. También se evidencia una fuerte tendencia hacia las
supersticiones popul ares,

4.- ¥n 1os movimientos populares politicos o de otra
indnle 1a presencia o 1a palabra de apoyo y orientacidn
del clero ha sido escasa. Los laicos, sin conciencia depar
ticipar como miembros de 1la Iglesia, han sido en la mayo-
rin de los casos 1ns gestores y promotores de tales movi-
mientons; que incluso, han sido vistos por otros sectores
como opuestos a los rlanes de Dios, dentro de una concep-
cién "espiritualista" y escatologizante de lo que es elRei
nn de Nins y su venida. Vieiones propias Ae esas épocas
rasadas.

5.=- El nacimien*o de 12 Diécesis de Tilaran ha marca
4o un hi*n en 1a historia 4e estns pueblos que en los 0Gl-
timoa treinta nfins ae han visto atendidos maAs de cercapor
preshiteros y obispns, incluso duplicandose en este mismo
periodo el niimern Ade parroquias y aumentandose paralela -
mente el numern de ministros ronsamrados. Se suma a esto
el espiritu de renovacidn de la Iglesia en el que nacid la
dihcesis de Tilaran y que ha propiciado una pasulatina par
ticipacidn de relipgiosas y laicos en general en el queha=
cer pastoral, asl como diversos momentos de encuentro y
conrientizacifdn sobre las tareas a realizar.

6.~ Se han eonfigurado en la Didcesis al menos tres
tendencias pastnrales bien marcadas: una tradicionalista,
que se limita a mantener unas practicas religiosas y dog-
mas de fe dados. Oftra tradicinnalista-neocatecumenal que,
adema= de lo anterinr, rromueve una espiritualidad (laical)
Aesentendida de 1as realidades temporales, que deben ser
atendidas, Y unn tereera, encarnnda en las CEBs, aque tra-
ta dAe eonfipgurar una Iglesia encarnada en la realidad y o
cupada en 1a liberacidn de loa oprimidos. Entre estas ten
ve-




ces externada en discusiones, nque cada vez se han venido
agudizando mAs diferenciAndose las practicas pastorales
de unas y otras parroquias.

7.- E1 Ob,jetivo Diocesano de la Pastoral y los obje-
tivos especificos de 1as npciones pastorales diocesanas
han marcado una lines clara para el accionar de las parro
mmias, A esta linean se acercan sensiblemente las parroquiss
cuya opeidn pastoral se realiza a través de las CEBs. Sin
embargo, en este momento se hace necesaria una evaluacién
seria de2 la acogencia que cada una de las parroquias ha 4a
do realmente a los objetivos y lineamientos diocesanos pa
ra determinar el nivel de logro obtenido hasta el momento
e implementar la retroanlimentacidn necesaria del proceso.

%« = Se percibe unna carencia de comunicados pastora -
les de parte del Obi-po, =obre diversos aspectns de lapro
blematica de la regién. A 1a par de esto se da una practi
c2 de apertura al "pluralismo" pastoral dentro de una con-
repcitn tradicionel del quehacer eclesifstico, propician-
do nue los objetivos y lineamientos diocesanos sean inter
pretados polivalentemente, sezin la opcidén pastoral (o au
sencia de ésta) 4e cnda parroquia, perdiendo fuerza lapre
sencia de 12 Iglesia como signn o fermento del Reino de

Dions.,

9.- Siendn 1a Igleesia de Je~lls una sola en todos los
tiempos y circunstancias, podemos apreciar sin embargo,
que a 1o 1largn de 1a historia, en diferentes &pocas se hm
enfatizado determinados aspectos de 12 misidén u organiza-
cidn de esta Ieglesia. Asi, podemos hablar de un modelo de
Irlesia de Cristiandad que promueve 1a evangelizacidn a-
poyvandose en 1ns poderes civiles y a cambio de legitimar
éstos. También podemns hablar de un modelo de Iglesia Pro
fotica (véase o1 nhietivo Aiocesano) o Iglesia de los Po-
brea, ane nace en el aenn Ae 1a Iglegia de Cristiandad, y
aparere snamno mAaa aneradn al Evangelio y al poder del tes-
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timonin, rechazando al poder pnlitico y econdmico por aje
nos a la misién evangelizadora de 1a Iglesia y a la prac-
tica historien de Jesfea,

10.- Por sn naturaleza este modelo de Iglesia Profé-

tica desde 1los Pobres aparece como una opcién pastoral mas

coherente con el mensaje del Evangelio y con los lineamien
tos del Magisterio de 1a Iglesia a partir del Concilio Va
ticano IIR2; en especial con los documentos de Medellin,

Puebla y Huestra Salvacidn ea Cristo. Este modelo eclesial

promueve 12 partiecipnacinon de los lalecos v el rescate de la
memoria de los pueblos. To primern a través de diversosen
cuentros, talleres, convivencias, seminarios, retiros,etc
v 10 segundo a travée del levantado de una crénica, enlos
diverens grupns ¥ on el ambito parroquial; croénica en 1la
que queden registrados loes hechos y los dichos de las gen
tes, 4Ae los pueblos creyentes y comprometidos en 1la causa
del Reinon. Sobresalen en el rescate de esta memoria las Co
munidades Eclesiales de Base. A 1a par se instrumenta 1la
Litureia comn celebrneidn viva del actuar de Jeshs en me-
dio de la= comunidades, de manera que éstas testimonien e

sa presencia y ese actuar liberador.

11.- Lia practica pastoral desde una nueva y eficaz E
vangelizacion en una Iglesia Profética, asi como la refle
xidn Teoldgico-pastoral en nuestra didcesis apenas empie-
zan a vivenciarase vy a ser puestas por escrito, es necesa-

rin eontinuar eata obra...
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APENDICE 1: RNTREVISTA PARA SEGLARES, AGOSTO DE 1990.

SOCUELA ECUMENICA DR CTIRNCIAS DE LA RELIGION
UINIVERSIDAD NAGTIONAT, HEREDIA

INSTRUCCIONYS: Por favar, eonteste en el cuaderno que se

le farilita con letra clara y lo mas amplia
mente posible:

1. lombres v arellidns de 1ns preshiterna de 1a parroquia,

» Ynvimiontne apnetAlirne 6 pastorales presentes en la

PArro juia ¥ an ancidn (1o que hacen),

1‘ ﬂhjnf":j_vn o sy Ao | - rﬁntnﬂq] Ap au pnr‘r‘oqﬂiﬂ y ’)b.j‘g
tivoe easracificns (serrfin famnne de aceidn u opciones

nastoral eg),

A, Tlementoa de nrponizarifn parroquial que existen: Con-
sejn de Fastoral, Consejo Eeondmico y otres grupos or-
ganizativos (responsables de ecomunidades, formadores,
ete. ).

5. Textos (librna) que estuidan o TRMAS que han estudiado
en 1 0ltimo arno.

6. Textos de catequesis que estAn utilizando (dar el titu
lo) para adultos, para jdvenea y para nifios.

7. ®scriba brevemente 1o que usted entiende que es la I-

rlesin,

8. Escriba brevemente 1o que usted entiende que es el Rei

no de los cielns,

9. Escriba brevemente 1o que usted entiende jue es la Pas

toral de Con junto.

10. Curnte suy =eyperiencia persnnal en el Zrupo o grupos
en que milita en su parroquia.
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APFNDICE 2: MNCUESTA APLICADA A SACBRDOTES: PEBRSRO A

-
v
Eﬁ,

L oE 149971,

THSTRUCCIONES: Weeriba o marque eon equis (x) se gin el

)

2.

— e —

10'

11.

12.

S0.
Nombre de 119 quﬂnqnia

L ——— — e, —— — —— -

NMimern de aacerdnten Ade la parroquia

sCuenta estn parroquia eon un Plan de Pastoral estruc-

tll‘:“.‘"n?.' '''''''''' " ® B ® & & & ®m B2 P 8" 2w @ & 8 & B ® B 8 ® q{ no
(51 mared "ai", pase a 1a presgunta 6)

T — O ——— ———— —— ———————— —— —————————————————————— _— —

Cuenta eeta parrnquia ~on un nhjetivo general de pasto

ral ¥ algunos objetivos especificos? ..... sl LT
(51 mared "si", pase a 1la presgunta 6)

S ————————————— ——— i — o ———— S ———— S —— W i G _— A ———_—— —_— —

Cuentn esta parroquia con un objetivo general de pasto
PRL Bolementel oo du ey Vi d e e s e no

i —— T ———— T — — —— — — —— o — — i —— —— — — . — — e — —— — O — S —— i — ——— — o ———— —

Kee Plan de Pactnral o esos Ob,jativos (reneral y espe-

cificos) &Eﬁtﬁn por eserito en un folleto? si no
(61 mareé "no", pase a la pregunta 8)

i — e — A ——— O —— — S — S — e e S — O ———— — i —— O ——— ————— ———

Coning Ae ear folleto &Hnn aido disetribuidas a los a-

gentes de pastnral de la parroquia? ...... 8i no
n ssta parronquia se ha realizado alguna Asamblea de
Pastargly i das v aenes S R SR no

Fecha arroximada en 1a nque se celebrd la Gltima Asam-

blmra marronuial 4e pastoral

- — = ——

Fn esta parroquia existe Conse,jo de Pastoral? =i no

En esta parronuia existe Consejo de Asugtos Economi-

f?ﬂ"—}? @ & & B 8 = @ ® & @ & & @ ® 8B B ® @ ® ® § & @ & & & ® & 8 O & B @ 51 n{)

" & & @

'n eata parraquia, en los afios 89-90, se realizd al-

gOn ~urso sobre nequerias comunidades cristianas?
si no
(si es mas de uno, cuantos? )

Fn esta parroquia, en los afios 89-90, se realizé al-
zin Encuentro parroquial de Comunidades? si no
(51 es mAs de uno, cuantos? )
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13.

Cuenta esta parroquia con una Escuela de Formacidn de
AZentes de EREVOIRLY o i bid kv i Bl
14, Nentrn de loe limites Ae estn parroquia, hay alguna e
misnra de radin?

no

itiihlltvii-ritiiiliillll 31 no

(51 es mas de una, cudntase? )
1."' -

15. Estd giendo usada esa emisora de radio por parte de la
pqrrﬂquiq? -.-‘."ll-l'.-‘.i.ll-.-.r.lil‘....- Bi no

16. La emisora de radio se usa para trasmitir alguna misa
dominical? '..l‘.'l.'l"‘.'.l.lll‘..."....l 31 no

17. 8in ineluir la trasmisidén de la misa, cuantas horas a
1a semana se utiliza esa radioemisora rara transmitir
programas pastorales o de formacidn? | : -

13. ®n esta parroquin, con o sin emisora, hay una Comisidn
dq PHI'air’.ﬂ" 4"1 cﬁml]ﬂi”qf‘iﬁn?  ® @ @ & & = ¥ & F B B B B B Bi no

19, Mo 1n =siguiente 1iecta Ae nneiones Yy servicios eclesina
les v de movimientos apnstblicos, sefiale los que exis
ten activamente en esta parroquia:

1  Oatequesis.

£ Nelegndos de 12 Palabra.

.2 Comunidades nen-catecumenales,

" Comunidades eclesiales de base.

5 Movimiento de Cursillos de Cristiandad.

A ovimiento Familiar Cristinano.
v Vovimiento Juvenil Cristiano
R

Namas Viecentinns,

O Oahalleroe del

) S
Otrne

Santo Sepulero.
Rennvacidn C riamatina Catdlica,
Leginn Ae "arin,

Faroloree,
Hormandoades Ael traba.jo,.
Peanefing hormanne de Maria,

Jnmadas d4e vidn eristiann, (Jornadistas).

e — e — —

T — A — — e — — — —
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0. "n esta parroquis 1a catequesis se dAn a:
HARO8, cvesveecsvnssss BN Proceso . 0.presacrament.

JAvenes o adolese, ..Pn proceso 0 presacrament,

ROVIBOW s o's sosn o4 ++s« BN procesn 0 presacrament.

?1. Nimero aproximado Ade catequistas parroquiales
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