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Resumen

El estudio de las expresiones religiosas minoritarias en Costa Rica y, sobre todo, expresiones
contrahegemonicas, es una gran deuda que aun poseemos quienes investigamos la religion en Costa
Rica. Una es la Iglesia Luterana Costarricense (ILCO), definida, en este documento, como un
movimiento religioso protestante contrahegemonico y disidente!, de origen luterano, que opta por
incluir, dentro de su marco de accion, a todos aquellos sujetos de poblaciones empobrecidas y
discriminadas con necesidades materiales y espirituales insatisfechas por las otras ofertas religiosas

existentes o el Estado mismo, a través de su accionar diaconico (social/politico) y pastoral (religioso).

La presente investigacion da muestras de lo anterior, trazando una linea investigativa que
busca resolver la pregunta: ¢qué representa para el campo religioso costarricense el surgimiento,
desarrollo y accionar diaconico y pastoral de la ILCO? asi como en el contexto de las comunidades

indigena Maleku en Palenque del Sol y sexualmente diversa de Paso Ancho.

Para resolver nuestra interrogante, en la investigacion, en un primer momento, se realizé un
trabajo exhaustivo por recuperar, de fuentes primarias y secundarias, la historia del luteranismo;
desde su salida en Europa, llegada a Latinoamérica, vinculacién con Centroamérica e introduccion a
suelo costarricense; todo esto documentando el entrelazamiento social, politico y religioso que

contextualmente fue dando forma al fendmeno que finalmente se aborda.

A partir de dicho bagaje historico, nos acercamos también a comprender las transformaciones
de las practicas religiosas a través de la manifestacién de nuevas ofertas que surgen con intenciones
de dominar el mercado religioso que, por mucho tiempo, fue acaparado en mayor parte por la religion

catélica apostdlica y romana.



Esto llevd al investigador, finalmente, a tomar como objeto de estudio la construccion
sociohistorica de la ILCO como movimiento religioso contrahegemonico disidente. La mirada de la
presente investigacion se enfoca sobre aquellos hitos que se relacionan con el accionar diaconico y
pastoral de la ILCO, y que nos proporcionen muestras del trabajo religioso que dicha oferta ofrece en
Costa Rica, especificamente a la poblacion indigena Maleku de Guatuso y sexualmente diversa de

Paso Ancho.

Palabras clave: Religion, pluralismo religioso, luteranismo, movimiento religioso contra hegemaonico,

sexualidad disidente.

1 Disidente y contrahegemonica refiriendonos al accionar pastoral y diaconico del resto de propuestas
cristianas del mercado religioso costarricense, que no asumen en su agenda las luchas sociales y la
inclusion dentro de la congregacién a personas con diferente concepcion espiritual, sexual entre otras. La
ILCO pertenece a la Federacion Luterana Mundial, lo que la hace formalmente una iglesia protestante de
confesion luterana.
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Introduccioén

Como bien lo exponen diversos estudios alrededor del mundo como los de Maduro (1978),
Berger y Luckman (1996), Mardones (1996), Panotto (2012, 2013, 2015), Vaggione (2009), De Sousa
Santos (2014) y costarricenses como Robles y Solera (2001), Cedefio (2004), Holland (2011), Maroto
(2013), Pineda (2018) y Fuentes Belgrave (2015), la religion, en las ultimas décadas, se ha
transformado, a pasos acelerados que no apuntaron a su desaparicion sino mas bien a su
reconfiguracion y pluralizacién. Dicha pluralizacion ha dado como resultado el auge de grupos
religiosos con gran éxito, como por ejemplo el pentecostalismo a partir de los afios cincuenta; pero
también ha hecho surgir grupos religiosos que no han sido alcanzados por la lupa de las

investigaciones.

Este es el caso de la Iglesia Luterana Costarricense (ILCO), una organizacion religiosa fundada
en 1988 por pastores luteranos que buscaron plantear, en el campo socio religioso costarricense, una
propuesta religiosa distinta a lo que ya se encontraba establecido desde el cristianismo. Como parte
de esa propuesta, este movimiento religioso retoma la teologia de la liberacion (entre otras corrientes
teologicas) y, al mismo tiempo, se involucra fervientemente como iglesia en luchas y movimientos
sociales en favor de las comunidades empobrecidas y marginadas desde sus inicios. Estos rasgos
despiertan el interés de llevar a cabo este trabajo en el sentido de buscar profundizar en esta

propuesta religiosa.

Por lo anterior, surge un problema de investigacion, el cual se cuestiona: ¢ Qué representa para
el campo sociorreligioso costarricense la aparicion, desarrollo y accionar diacénico y pastoral de la
Iglesia Luterana Costarricense en el contexto de las comunidades de fe, indigena Maleku en Guatuso

y sexualmente disidente en Paso Ancho? Para acercarnos a una respuesta, la investigacion buscé
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abordar tres dimensiones de esta iglesia: La dimension histérica, en la que se rescataron los
principales hitos del protestantismo y luteranismo que fueron los movimientos que moldearon la
identidad diaconico y pastoral de la ILCO; en un segundo momento se amplié también en las acciones
desarrolladas por esta organizacion que fueron construyendo la oferta religiosa de la Iglesia Luterana

Costarricense en Costa Rica.

Finalmente, el trabajo se enfoca en investigar cuél ha sido la participacion de esta organizacion
con dos grupos especificos (indigena Maleku y sexualmente diversa), con el fin de poder profundizar

en el trabajo diacdnico y pastoral que la ILCO realiza con estas dos poblaciones.

La investigacion enfoc6 su analisis en comprender las particularidades de la trayectoria y oferta
religiosa que representa la ILCO en el campo religioso costarricense, el corazén de la investigacion.
Como un elemento auxiliar, se realizé un andlisis del discurso como interaccioén social tomando como
insumo los aportes de Van Dijk (2000). Este analisis se desarrolla sobre todo en la tercera parte y los
principales hallazgos se concentran en las reflexiones de cada capitulo y en la reflexion final que se

ubica en la Ultima etapa del documento.

Para establecer el analisis, se desarrollé6 un marco teérico y metodoldgico acorde con lo que
se buscé recolectar. Se hizo uso de herramientas como la entrevista semiestructurada, observacion
participante, recoleccién documental y el analisis social del discurso como accion.

Las anteriores herramientas se utilizaron para la comprension de dos momentos temporales. Un
primer momento historico (anacronico) que data del siglo XVI hasta el siglo XXI. Este esfuerzo macro
sociologico busco acercarse al fendbmeno del protestantismo histérico desde su origen en Alemania
hasta la llegada del luteranismo a Centroamérica y Costa Rica, través de una recopilacion de los
principales hitos que fueron definiendo el fenomeno de estudio, asi como la profundizacion en el

surgimiento, desarrollo de la ILCO como oferta.
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El segundo momento situado en la actualidad (sincrénico) en el que se realizé el trabajo de
campo, enfocando el analisis en el accionar diacénico y pastoral de la Iglesia Luterana Costarricense,
especificamente en la gestacion de las acciones diacénicas y pastorales a favor de las personas

indigenas Maleku y sexualmente diversas.

Por lo anterior, el presente documento representa un avance de la documentacion historica del
luteranismo en la regién y en Costa Rica, asi como un esfuerzo de analisis macrosocioldgico para la
compresion de un movimiento religioso minoritario en Costa Rica y su incidencia en el espacio

religioso costarricense, especificamente en las dos comunidades abordadas en la investigacion.

Algunos hallazgos preliminares que encontraran en el presente documento son: Primeramente,
gue la aparicion de la Iglesia Luterana Costarricense en el campo sociorreligioso costarricense valida
el hecho de que, continuamente, en el campo religioso surgen ofertas religiosas contextualizadas
gue, tomando como referencia las practicas mas tradicionales e histéricas y los vinculos de las
personas fundadoras con otras corrientes teoldgicas, crean un hibrido con una identidad claramente
definida en cuanto a su raiz teolégica luterana. Sin embargo, ello no resulta tan claro cuando converge
lo pastoral con lo diacénico, ya que a nivel pastoral su manifestacion es tradicional luterana; pero en
lo diacénico se manifiesta como una organizacién sin fines de lucro (asistencialista y captadora de

fondos internacionales a través de proyectos sociales).

Por otra parte, el trabajo diacénico y pastoral de la ILCO representa, para el campo religioso
costarricense, el esfuerzo materializado de una oferta religiosa contrahegemoénica, que se sitda en
una trinchera pastoral inclusiva (tomando como referencia a Jesus de Nazaret, como lider
revolucionario del cristianismo) para buscar impactar la realidad social costarricense de dos de las

poblaciones histéricamente marginadas por un sistema modernizado, capitalista, heteronormado y
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patriarcal. Este accionar diacénico y pastoral representa, para estas dos poblaciones, un espacio
desarticulado del resto de propuestas religiosas hegemonicas que en menor o mayor forma juzgan
sus préacticas y evangelizan apenas encuentran la oportunidad. De ellas se logra plasmar, ademas,

un andlisis del discurso tomando los testimonios de las personas entrevistadas en cada espacio.

Finalmente, otro insumo importante de cada capitulo puede encontrarse en los anexos, en
donde se realiza una construccion historica lineal de cada uno de los acontecimientos relatados en la

presente investigacion, con el fin de plasmar las relaciones consecuentes entre cada hecho.
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Primera parte: El problema de investigacién y su

acercamiento

Capitulo 1: El problema de investigacion
1.1 Justificacion

Estudiar la religion en Costa Rica, “...no forma parte de la agenda primaria de investigacion. Esto,
termina siendo una de las razones por las cuales los datos disponibles en torno a este fenémeno son
escasos en comparacion a otros...” (Solano-Chaves, 2009, p. 8); mas aun, si el interés es estudiar
cualitativamente una denominacién religiosa minoritaria, tratando de desentrafiar su identidad,
historia y desenvolvimiento en ese plano histérico, ya que se ha preferido, en la mayoria de las

ocasiones, ver este fendmeno de forma cuantitativa.
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Por lo anterior, la presente investigacion busca ser un esfuerzo por estudiar uno de los tantos
fendmenos sociorreligiosos que acontecen en Costa Rica. Diferentes investigadores e investigadoras
costarricenses, por ejemplo, han estudiado fenébmenos relacionados con la Iglesia Catdlica y las
diferentes expresiones del protestantismo; sin embargo, aun falta profundizar no solo en lo anterior,
sino en las nuevas expresiones religiosas que se estan haciendo presentes en el espacio religioso
costarricense y, mas aun, si se trata de una expresion religiosa que busca ser una opcion que acoge
a todas aquellas personas que son vistas como pecadoras, desviadas o ignorantes en otros espacios

religiosos, por el hecho de su orientacion sexual o tradiciones ancestrales.

Estas nuevas expresiones religiosas, en su mayoria minoritarias (en cuanto a cantidad de

personas se refiere), estan tomando relevancia en nuestro pais:

Los Testigos de Jehova estan constituyendo, hoy en dia un (2,3%) de la poblacién que expresa
que promulga alguna religion, la corriente adventista (1,8%) y la mormona (1,3%). Por debajo del
uno por ciento, se encuentran los autodenominados cristianos no religiosos (0,5%) y catélicos
apostolicos no romanos (0,3), asi como denominaciones protestantes histéricas tales como la
Bautista (0,3%) y la anglicana (0,3%), o movimientos estadounidenses como el Cuaquerismo

(0,3%). (Fuentes Belgrave, 2015, p.104)

Estos datos muestran mas en detalle el panorama religioso costarricense. No solo se trata de la
presencia de una o dos denominaciones religiosas, hay una gran gama de grupos que se esta
haciendo presentes y hacen ver la cara religiosa mas plural que ha existido en Costa Rica, inclusive

dentro de la misma religion catélica.

Araiz de un fuerte interés como investigador por la tematica de las nuevas expresiones religiosas,

y en consecuencia por lo mencionado en el parrafo anterior, se plantea el problema de investigacion:
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estudiar a la Iglesia Luterana Costarricense como movimiento religioso contrahegemaonico en Costa
Rica, tratando de entender qué representa la aparicion de esta denominacion religiosa en los espacios

en los que se establece y en los que se manifiesta.

A través del estudio de su identidad religiosa y su accionar en dichos espacios, se tratara de
responder a las preguntas: ¢ Qué se esta generando dentro de la ILCO y fuera de ella?, ¢qué buscan
acercandose a sus poblaciones y sujetos de interés? Se espera, con esto, contribuir a entender mas

de cerca dicho movimiento religioso.

La ILCO, desde sus inicios en 1988 hasta el momento de desarrollar esta investigacion, ha
centrado su trabajo diaconico y pastoral en siete poblaciones: indigenas, campesinado, migrantes,
sexualmente diversas, mujeres, nifiez y juventud. Para el presente estudio, se toman, con relevancia,
dos de estos grupos: las personas indigenas Maleku de la zona de Guatuso, especificamente de la
comunidad de fe del palenque Margarita y las personas sexualmente diversas de la comunidad de fe
de Paso Ancho.

La principal razén por la cual se decide trabajar con estas dos poblaciones nace por la inquietud
misma de la investigacién: estudiar el trabajo diaconico y pastoral de la ILCO, en primer lugar, con
una comunidad indigena que posee su propia cosmovision, espiritualidad y tradiciones ancestrales.
Estas particularidades que posee dicho grupo generan una interesante plataforma de andlisis al
colocar en discusién una tradiciébn indigena y una propuesta cristiana protestante que se
autodenomina no evangelizadora, desmarcandose del trabajo fundamental que tradicionalmente han
realizado otras denominaciones cristianas que encontramos en la zona. Profundizar el analisis y
comprender como nacid, se desarroll6 y se contraponen e interactlan la propuesta protestante

luterana con la espiritualidad Maleku es el resultado de este apartado.
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En segundo lugar, se toma con relevancia el trabajo de la ILCO con la poblacion sexualmente
diversa, por el deseo de investigar ese mismo trabajo diaconico y pastoral, pero con una poblacion
gue histéricamente ha sido discriminada por su sola orientacién sexual. El hecho de que una persona
pertenezca a la comunidad LGBTIQ para la gran mayoria de tradiciones religiosas, sobre todo las
cristianas tradicionales, representa un pecado, el cual implicaria arrepentimiento y limpieza hasta
alcanzar la heteronormatividad. De igual manera el cruzar la informacion resultante del acercamiento
a estos dos grupos y contraponer el resultado de sus analisis (indigena y sexualmente diversa)

arrojara elementos comunes y disidentes importantes de rescatar.

El colocar este analisis en el mapa sociorreligioso costarricense es insumo sumamente relevante
no solo por el hecho de comprender/explicar la trayectoria y trabajo religioso que realiza una oferta
minoritaria en Costa Rica, sino también porque brinda muestras tangibles de la diversificacién del
mercado religioso costarricense, pues, dentro de este, histéricamente existe un entrelazamiento de

propuestas religiosas que buscan obtener plausibilidad e influencia sobre la sociedad civil.

1.2 Antecedentes historicos del problema estudiado

Los antecedentes histéricos de la presente investigacién buscan mostrar de una forma focalizada
el acontecer religioso y social anterior al problema de investigacion estudiado. El surgimiento de una
denominacion religiosa no puede ser esclarecido sin conocer los antecedentes que llevaron al objeto

de estudio a desarrollarse.
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1.2.1 Costa Rica: Un Estado confesional

Costa Rica es uno de los pocos paises que en la actualidad mantienen a la religion catélica
apostdlica y romana como la del Estado. En el articulo 75 de su Constitucion Politica que data de

1949 se redacta:

La religion catodlica, apostoélica romana, es la del Estado, el cual contribuye a su mantenimiento,
sin impedir el libre ejercicio en la Republica de otros cultos que no se opongan, a la moral

universal ni a las buenas costumbres. (Constitucion Politica, 1990; p.19).

Se puede afirmar que, incluso desde antes de la conformacion de la Republica costarricense en
1821y la aparicion de la primera Constitucion Politica en 1844, la religion catdlica apostélicay romana
ya era la religion institucionalizada en la region. Esto le permitia contar con una gran plausibilidad
social, la cual se agudiz6 en Costa Rica con la aparicion de la Constitucion Politica y los articulos que

ampararon econdémica e ideoldgicamente al catolicismo en dicho Estado.

El articulo 75 le facilitd al catolicismo, en un principio, entrelazarse en muchas de las tradiciones
culturales de los sujetos que componian la sociedad costarricense, convirtiéndola, con el pasar de

los afios, en la religion con mayor plausibilidad en el mercado religioso del pais, propiamente.

Ante esto, surgen tres interrogantes: ¢ Qué acontecimientos sociales y politicos provocaron que
la religién catélica apostolica y romana adquiriera un caracter totalizante en el mercado religioso
costarricense? ¢ Cumple actualmente con esta funcion totalizadora? Es claro que cuenta con el apoyo
del Estado a partir de la constitucion, pero ¢posee el respaldo de la sociedad costarricense en la

actualidad?
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Debido a lo anterior, Maroto (2013, citando a Kaplan, 1984) plantea que la versién totalizadora
de la religion catdlica apostdlica y romana se debe a toda una serie de acontecimientos en nuestra
region que se remontan a la época colonial; la autora argumenta que, durante esta época, a través
de los procesos de evangelizacién, se logra la imposicion de la religion catélica apostélica y romana
emprendida con la dominacién de la conquista®. Es en la época de la colonia, cuando se empieza un
proceso de conformacién de la nueva politica de los Estados; esta conformacion se empezaba a

asentar de forma entrelazada con la consolidacion de la Iglesia Catdlica.

El catolicismo en Costa Rica empezé a desempefar un rol determinante en la formacion de
ideales sociales, identidad nacional, cultura y creencias espirituales, a través del acercamiento de la
iglesia con representantes de la politica y los aparatos estatales mas representativos de la sociedad

costarricense en la época de la colonia.

No debemos perder de vista que antes de la llegada del catolicismo a las sociedades
latinoamericanas, ya existian otras formas de vivir la espiritualidad que incluso lograron subsistir hasta
la actualidad; sin embargo, se puede sostener que en la region no existia una religion tan totalizadora,
estandarizada y con tanta ambicién de expansion, conquista y personas seguidoras como lo ofrecia

el catolicismo, lo que le facilitd su propagacion en la region.

En este contexto de la colonia, afiade Valverde: “la unica religion que se podia practicar
legalmente en Centroamérica era la catélica. Esto debido al mencionado proceso colonizador, en el

cual la religion catdlica era una de las armas ideoldgicas para someter a los pueblos” (1990, p.11).

2 Este dominio de la iglesia catolica argumenta Deiros “acontecié en el periodo de 1492-1808, cerca de tres
siglos en el que la iglesia catdlica no sufrié gran cantidad de desafios o cambios a partir de estos” (1997, p.
15).
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La imposicion y la represion eran verdaderamente fuertes y la posibilidad de creer o sentirse

identificado con otra religidon no era bien vista ni aprobada.

En el caso particular de Costa Rica, fue en 1852, con la firma del concordato que inicio la conocida
cristiandad republicana hasta el afio 1884. En esta coyuntura se fue desarrollando la consolidacion
del catolicismo en el pais. En dicho concordato, la mayoria de los acuerdos pactados favorecian a la
Iglesia Catdlica; con este tipo de acciones, la religion catélica progresivamente fue definiendo su rol

intrinseco en la sociedad costarricense.

En este sentido, Picado sefiala que la influencia catolica hundié profundas raices en la historia:
“la iglesia vio nacer al pueblo costarricense o, mejor dicho, lo engendré y lo empez6 a acompanar en
sus mas sonados triunfos, como la Camparfa Nacional de 1856 y la consolidacién de la democracia
en 1889” (2011, p. 49); partiendo de esta cita, se entiende a la Iglesia Catdlica Apostélica y Romana
como una dimensioén que nacid de la mano con el Estado costarricense, al punto de ser enmarcada
como la precursora de dicho Estado y, de esa manera, su posicionamiento en sitios estratégicos fue

previamente desarrollado.

Al iniciar este proyecto, el catolicismo en Costa Rica posicion6, en 1850, a la arquidiocesis de
San José como el centro de la vida eclesiastica. En San José, al ser la capital, confluyen no solo la
mayoria de la poblacion del pais, sino también las instituciones centrales del Estado, aunado a las
grandes empresas privadas, los medios de comunicacibn masiva, las principales entidades de
educacion, cultura. Los grandes acontecimientos del pais se dan desde la centralidad. Se confirma,
asi, que la Iglesia Catdlica era un eje transversal que cruzaba por los principales grupos sociales de
importancia ubicados principalmente en el Valle Central, centro del movimiento de muchos de los

poderes del Estado. Esto llevaria a la irreversible vinculacion politica/religion, pues esta situacion
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llevaria, no solo un posicionamiento estratégico en cuanto a lugares, sino también a relaciones e

intereses.

Lo religioso y lo politico fueron dos esferas que permanecieron estrechamente vinculadas
durante todo el periodo colonial y post colonial, de tal manera que resultaba imposible concebirlas
de un modo independiente. Después de un tiempo esta situacion comenzo6 a cambiar a ritmos
diversos, sin embargo, en un principio la religion y la politica (en sus expresiones dominantes) se

movian como un solo conjunto. (Cedefio, 2004, p. 207)

Después de un periodo de mucha dominacion por parte de la religion catolica sobre la sociedad
costarricense, surgieron posiciones que cuestionaban el poder y relacién que tenia esta religiéon con
el Estado. Estas posiciones surgian no solamente de propuestas religiosas diferentes?, sino también,
y sobre todo en esta época, desde la politica; los liderazgos politicos con ideales liberales no
encontraban en el conservadurismo catolico apoyo para poder desplegar sus ideales liberales y esta
Ultima posicion ocasioné que se desarrollaran importantes cambios.

Fue entonces cuando, afiade Sandi, en 1884, surgié un gran auge de los ideales liberales y con
estos las llamadas leyes anticlericales, las cuales buscaban regular “la libertad de culto, la ensefianza
laica, la secularizacion de los cementerios, se aprobd el divorcio, el matrimonio civil entre otras
acciones” (2010, p. 74). Lo anterior provoco uno de los momentos mas criticos en la relacion entre el
Estado y la jerarquia catolica del pais, que obviamente no llevo al catolicismo a su desapariciéon, pero
si poco a poco se deslumbraban los cambios en la estructura, en sus relaciones y, mas importante,

en la acogida social.

3 Para inicios y mediados del siglo XIX, el protestantismo histérico recién iniciaba su trabajo religioso en la
regién y, por ende, su preocupacion radicaba en atender a las personas migrantes que profesaban alguna de
las corrientes religiosas protestantes. A pesar de ser propuestas diferentes al catolicismo, no se oponian
férreamente en contra del poder que gozaba el catolicismo.
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Durante esta época, como bien lo expone Cedefio:

...la Iglesia Catdlica mantuvo una influencia considerable en la sociedad, esto a pesar del
desarrollo de la influencia liberal, sin embargo, las propuestas de los liberales hicieron ver qué el
lugar privilegiado que tenia la religion catélica iba en contra de los requerimientos del nuevo orden
social (liberal y secular) emergente. Esta situacion puso a la iglesia en el ojo de la tormenta.

(2004, p. 208).

A pesar de la existencia de esfuerzos anteriores, para la presente linea histérica se podria decir
gue fue, a partir de este momento, cuando el caracter totalizador de la Iglesia Catdlica en Costa Rica
se empez6 a fracturar, a verse disminuido, pero no en su totalidad; con el pasar de los afios, se
levantaron sujetos y colectivos que dejaron de asumir los mandatos de la religion catélica establecia,

planteando un devenir de cambios y pluralidad que gradualmente se estaba mostrando.

Més alla de estos cambios emprendidos en lo social, no hubo ninguna reforma del articulo
constitucional que estableciera la confesionalidad del Estado. De hecho, durante los afios 1892 a
1940 existié un lapso de convivencia pacifica entre el catolicismo y el Estado. En este sentido Maroto

argumenta:

Durante los afios de 1892 a 1940 en un ciclo de convivencia pacifica, la jerarquia catélica fue
recuperando su posicion cerca del Estado, con una influencia en la politica a partir de la armonia
entre ambas instituciones. Es aqui, en donde la jerarquia de la Iglesia Catélica establecié una
relacion mas fuerte con el Estado, convirtiéndose asi en una asociacion en que las dos partes se

han beneficiado a lo largo de la historia costarricense. (2013, p. 195).
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En el periodo de 1940 a 1980 se empezd a gestar una cristiandad reformista, en donde el
Estado legislé a favor de la Iglesia Catodlica, ya que esta aseguraba el mantenimiento del orden
social. Fue en este periodo que ambas instituciones plantearon que existia una armonia entre el
ideal catolico de justicia social y el trabajo gubernamental, lo que justificé la participacion del grupo

clerical en la politica.

A pesar de las luchas llevadas a cabo por los grupos liberales, ninguna de ellas llevo a la
separacion de la religiéon catélica del Estado; sin embargo, lo que si sucedi6é fue la intromisién de
nuevas denominaciones religiosas al territorio nacional e incluso ideas y practicas culturales adversas
al catolicismo tales como la masoneria, el socialismo, la teosofia, entre otras; identidades que no se
amparaban en el catolicismo que llegaron a diversificar el espacio religioso y cultural a partir de la

segunda mitad del siglo XIX, pero sobre todo durante el siglo XX.

1.2.2 CostaRica, el protestantismo y otras nuevas ofertas religiosas

Cedefio (2014) expone que una de las primeras irrupciones de un movimiento no catélico en la
escena centroamericana fue llevada a cabo por el protestantismo.

[Esta accidn] era respaldada por los liberales quienes tenian mucho interés en disputarle a la

Iglesia Catodlica el dominio sobre lo religioso, por lo que la llegada del protestantismo era

defendida por ellos, ya que fortalecia su posicién y a su vez debilitaba el monopolio que habia

detentado la Iglesia Catdlica hasta entonces. (2014, p. 214).

Progresivamente y a partir de este hecho, la influencia del catolicismo, como pilar de la sociedad
costarricense, era cada vez mas cuestionada. Conservaba el poder cedido por el Estado, pero ya no

era la Unica oferta religiosa que buscaba acaparar el mercado religioso costarricense, empezaban a
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irrumpir, en este campo, nuevas propuestas de corriente protestante histérica muy impulsadas por el

nuevo proyecto liberal.

Como lo argumenta Picado:
Han llegado nuevos competidores dispuestos a ganar feligresia, la Iglesia hegemaonica empieza
a perder terreno, por causas ajenas a su relacion con el Estado en el que nuevos grupos
religiosos surgen en el pais para competir por la feligresia en las republicas modernas. En estas,
ningun gobierno puede preferir a una iglesia sin mal quitarse con los recién llegados, pues
constituyen un segmento ciudadano portador de derechos y deberes amparados por leyes
nacionales o convenios internacionales. Por ello, el Estado se ve obligado a no favorecer a

ninguna, y triunfa el secularismo. (2011, p.57).

De lo anterior es importante rescatar dos conceptos que se ampliaran en el marco teorico:
modernidad y secularizacion. Al momento en el que ambos proyectos civilizatorios empezaron a
surgir, muchos entes pensadores llegaron a sugerir que estas dos concepciones eran las que se
traerian abajo la concepcion religiosa del creer y el hacer vida cotidiana a partir de esta; nos queda
claro que alrededor del mundo ambos proyectos se desarrollaron de multiples formas y Costa Rica
no fue la excepcion. Por la coyuntura que atravesaba nuestro pais, la llegada de nuevos grupos

religiosos a nivel social fue bien vista.

La idea de la modernidad, segun Revueltas (1990), se desarrolla fuertemente en el siglo XIX en
las sociedades europeas centrales (Europa occidental), con un caracter globalizante, configurando,

dentro de sus postulados, el replantear las concepciones que hasta dicho siglo se tenia de lo cultural,
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lo politico, y religioso. Esta nueva forma de vivir en sociedad se fundamenta en la racionalidad?, dando
prioridad a la razon, el aporte de la comunidad cientifica y, al mismo tiempo, visibilizando los
cuestionamientos que los diferentes sujetos generaban acerca de los planteamientos religiosos

existentes, claramente sin que esto significara su desaparecimiento.

Si bien, la misma historia de la humanidad se ha basado en cambios que gradualmente varian la
manera de vivir en sociedad, se podria afirmar que la modernidad representa uno de los procesos
culturales e histdricos de mayor impacto hasta la actualidad. Podriamos resumirlo principalmente a
dos razones: en primer lugar, por lo acelerado del cambio, esto por el mencionado caracter
globalizante (Revueltas, 1990), lo cual le permite propagar sus ideales rapidamente por Europa y
otras latitudes. En segundo lugar, por la gran cantidad de conocimientos que conformaba la

propuesta, como lo menciona Dussel:

La Modernidad, como un fenémeno cultural (también, técnico, politico, filosofico, literario, etc.),
se va originado por la confrontacion creativa de una cultura que se va transformando en “central’,
pero nutriéndose de los elementos de las otras culturas que cree simplemente dominar, explotar,

obtener riqguezas. (2004, p. 199)

Dicho argumento nos orienta a comprender que el pensar la modernidad como un hecho que
nacié en un unico espacio determinado es erréneo, ya que esta se alimentd creativamente de los
conocimientos y de los avances propios y ajenos al continente europeo. En este sitio se le nombro,

se estructuré y se le tomé como argumento central para ser implementado en las sociedades

4 Entendiendo este concepto como una forma de pensamiento que antepone la razén, el saber cientifico y lo
cuantificable por encima de cualquier otra forma de conocimiento.
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latinoamericanas que, gradualmente, fueron conquistadas por los grupos espafoles, portugueses e

ingleses.

Es entonces con el desarrollo de las modernidades mdultiples en un marco de procesos sociales
e ideales modernos respaldados en Costa Rica en buena parte por los ideales politicos liberales, que
empiezan a surgir nuevas ofertas en el mercado religioso costarricense: “...en los afios de 1948 a
1983, las iglesias protestantes histéricas tenian una exigua presencia en el Valle Central, pero era
numerosa en Limdn, principalmente en su expresion anglicana que acompafio pastoralmente la

inmigracion caribefa” (Picado, 2011, p. 23).

Inicia, entonces, un crecimiento significativo de nuevas denominaciones religiosas sobre todo en
el Caribe del pais; hacen su aparicion segun las condiciones sociales y los intereses de estas en
espacios claramente definidos (en este sentido, muy similar al trabajo realizado por la ILCO). El
protestantismo, sefiala Schafer (1992), en su expresion anglicana, por ejemplo, en acompafamiento
a los sectores desprotegidos, marginados y empobrecidos de la zona del Caribe. El auge del
protestantismo se da a partir de 1945, concentrandose basicamente en el surgir de iglesias histéricas;

la presencia de estos movimientos religiosos en Costa Rica en el siglo XX ya era una realidad.

Continuamente, Holland respalda estadisticamente el crecimiento de agrupaciones religiosas
durante el siglo XXI y el resultante pluralismo religioso. Segun el autor: “en una encuesta nacional
realizada por CID-Gallup en agosto de 2009, demuestra que la poblacion catélica era 71%, la
poblacidon protestante el 20%, otras religiones 1%, y los que no reportaron ninguna religion (o no
respondieron) 8%” (2011, p.4); es decir, que para el afio 2009 la poblacién costarricense seguia
siendo, en su mayoria, catélica; sin embargo, no hay que pasar por alto el gran porcentaje de

personas que se reconocian a si mismas como protestantes.
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La religiébn catolica apostdlica y romana fue introducida en Costa Rica por imposicion y
progresivamente se fue entretejiendo con la sociedad costarricense a través de su entretejimiento en
lo cultural, tradicional y politico. Sin embargo, tanto los esfuerzos llevados a cabo por sujetos politicos
liberales radicados en Costa Rica, como la llegada de la modernidad y un pluralismo religioso
emergente, ocasiond que el poder y control de la religion catdlica sobre lo social fuera paulatinamente

desplazado, debido al surgimiento de nuevas formas de asumir la religién y la politica, inclusive.

Después de un largo proceso en el que la Iglesia Catolica era una entidad totalizadora que se
encontraba presente en muchos de los contextos sociales con poder y sin ninguin cuestionamiento
gue pusiera en duda su posicién privilegiada, acontecieron situaciones tanto externas como internas
gue fueron variando el panorama, hasta el punto de tener, en la actualidad, un contexto en el que la

religion catolica es altamente cuestionada.
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Capitulo 2. Antecedentes investigativos: Acercamientos al estudio de las

minorias religiosas

El presente apartado de antecedentes investigativos pretende ser una extension del trabajo
documental realizado en el apartado anterior, creado con la intension de visibilizar, a grandes rasgos,
las diferentes vias de investigacion que han sido abiertas en la regién por investigadoras e
investigadores interesados por estudiar el fenomeno religioso con un acercamiento al estudio de las
minorias religiosas. El mismo, no puede ser considerado un estado de la cuestiéon ya que, tanto a
nivel nacional como regional, no se encontraron investigaciones que estudien un fenémeno tan
especifico como el nuestro (movimiento religioso emergente de caracteristicas protestantes histéricas

y contrahegemonicas).

Sabemos, de entrada, que el fendbmeno de la religion es amplisimo y que, claramente, los objetivos
de muchas de las investigaciones se han enfocado en otros fenbmenos mas que en uno micro
religioso, por lo cual en este apartado se expondran algunos de los andlisis (sin agotar los existentes)
previos a la presente investigacion y que funcionaron de simiente para desarrollar el estudio de

nuestro fendbmeno de interés.

Para lograr lo anterior, se citan algunos estudios e investigaciones que centran la discusion en la
mutacion progresiva de las formas de creer, sobre todo la religién catdlica que recibe la mayor
plausibilidad en la regién y es la religién oficial del Estado costarricense, desembocando en la
aparicion de las nuevas ofertas religiosas a nivel regional y nacional, que buscan satisfacer las nuevas

necesidades de las personas creyentes.
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2.1Mutacion regional de las ofertas religiosas

Bastian (1994) es uno de los referentes principales de la presente investigacion, ya que nos
permite comprender la mutacion que han sufrido las religiones en Latinoamérica, sobre todo a través
de su obra Protestantismos y modernidad latinoamericana, en la que expone la aparicion y
articulacion de las diferentes formas de protestantismos con el mundo moderno latinoamericano.
Parafraseando al autor, este argumenta que, a finales del siglo XX, América Latina se convirtié en
una region en plena mutacion religiosa, con el surgimiento de protestantismos que, dentro de su
fundamento teoldgico, por definicion, contenian la pluralidad, es decir, que en sus propuestas se
podian identificar postulados de las multiples corrientes cristianas, que provocaban, asi, la

multiplicacion de estas ofertas religiosas en la region.

Anterior a la llegada de movimientos protestantes establecidos, sefala Bastian (1994),
arribaron a mediados del siglo XVI al continente americano pregoneros de la fe luterana, calvinistas,
presbiterianos, quienes fueron puestos rapidamente a la orden del Santo Oficio Catdlico para ser
procesados por promulgar otras religiones ajenas a la catélica, como el caso de Boacio, comerciante
genoveés que residia en Zacatecas, México, y fue condenado en 1562 porque “declard que no existia
fundamento biblico para el concepto del purgatorio” (1994, p. 46). Inicialmente, fueron estas acciones
de mediano tamario las que fueron ocasionando rupturas y pluralizando el espacio social con nuevas

ofertas religiosas.

La mutacion religiosa latinoamericana esta antecedida por los multiples movimientos europeos
gue datan del siglo XVI, tales como la Reforma Luterana de Martin Lutero, que trajo consigo el
nacimiento de los protestantismos historicos; los fuertes cambios y pérdida de poder de la Corona

Espafiola que para el siglo XVI dominaba politica y econdmicamente la regién, pero que en el siglo
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XVIII fue disminuyendo rapidamente; la pérdida de la influencia de la religion catolica apostolica
romana que, junto a la Corona Espafiola, dominaban a través de la fe multiples territorios; v,
finalmente, el impulso principal se origind sobre todo por el entrelazamiento comercial/econémico del
viejo mundo con el nuevo mundo, el portillo para que aconteciera paulatinamente un intercambio de

culturas, sociedades, formas de vivir y nuevas formas de creer.

El resultado de lo anterior no fue un continente americano copia del europeo. América poseia
sus matices, su heterogeneidad y esto definitivamente se plasmoé en las nuevas formas de vivir la
religibn que se instauraron en la regién. Inicialmente nacieron las iglesias de trasplante®, que
intentarian ser iglesias “copia” de las europeas. Sin embargo, a mitad del siglo XIX, estas
denominaciones religiosas estaban mas dirigidas a la poblacién europea que, por trabajo o0 negocios,
residian en el continente y deseaban practicar su fe. La consumacién de esta oferta religiosa en la
region para la época estaba levemente permitida por la Iglesia Cat6lica que seguia monopolizadora
de la fe en la region. Como parte del control que imponia la fe catélica, por ejemplo, obligaban a que
las reuniones se realizaran Unicamente utilizando el idioma de origen de la fe.

También afiade Bastian, con el triunfo de las ideas liberales en algunos Estados
latinoamericanos, “el protestantismo, se logré implantar a través de las sociedades misioneras
inglesas y norteamericanas quienes se acercaban a grupos sociales oligarquicos en transicion que

empezaban a rechazar a la Iglesia Catélica y su hegemonia” (1994, p.78). Asi, el protestantismo

5 Aligual que Seiguer (2020), comprendemos a estas primeras iglesias como congregaciones étnicas “copia”
de las congregaciones situadas en Europa, que buscaban preservar su confesionalidad a través de las
conservacion del lenguaje, tradiciones y practicas pero que en definitiva la “copia” al insertarse en suelo
latinoamericano con el pasar del tiempo sufriria, al igual que cualquier otra identidad, cambios, fisuras que las
convertirian en agentes religiosos diferenciados a sus instituciones religiosas de origen.
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obtuvo una alianza de interés con los sectores mas empoderados, asegurando su presencia en la

Zona.

Sobre estas minorias religiosas que empezaban a sobresalir, en el conteniente americano,
Bastian centra su interés, asi como lo hace la presente investigacion; bien lo sostiene el autor al decir
“una minoria religiosa no conformista puede constituir un objeto de igual importancia para analizar las
evoluciones globales de las sociedades latinoamericanas” (1994, p. 9). Las minorias religiosas
también cuentan su propia historia y una que incluso nos acerca a leer la pluralidad religiosa desde

un angulo muy enriquecedor, desde una Optica poco utilizada.

Dentro de este marco muy general de discusion al que nos acerca Bastian se encuentra el
objeto de estudio de la presente investigacion, una oferta religiosa costarricense de raiz luterana, con
fuertes matices protestantes histéricos, influenciada en mayor medida por la teologia de la liberacién®
y su opcién hacia los sectores pobres. Sin embargo, esta cobertura es ampliada e incluye, dentro de
sus poblaciones meta, comunidades indigenas y sexualmente diversas, ofreciéndoles a estas una

opcion de fe.

A nivel regional, existen algunos estudios que han profundizado sobre otros movimientos
religiosos minoritarios con caracteristicas particulares como la ILCO; tal es el caso de Vaggione
(2009), quien nos comenta que cerca del afio 1968 en los Estados Unidos surge la Universal
Fellowship of Metropolitan Community Churches (MCC), una denominacion cristiana que tenia como

fin el plantearse como una iglesia inclusiva para aquellas personas que, por su sexualidad, se sentian

6 Comprendemos a este nivel la teologia de la liberacion, a partir de Stam, como una corriente teoldgica que
nacio en el aflo 1969 dentro de algunos movimientos catdlicos y protestantes de Lima con las ideales de
Gustavo Gutiérrez, y que el objetivo de la religion y la espiritualidad es la liberacién integral de los pueblos
como signo, dado al empobrecimiento de miles de latinoamericanos
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expulsadas de sus denominaciones religiosas de “origen” en los afios setenta. Algunas décadas
después, cuenta con aproximadamente 300 congregaciones en diversos paises y es la denominacion
cristiana con el nUmero mas alto de personas LGBTIQ, tanto en la feligresia como en la jerarquia.
Muchas son las iglesias protestantes historicas, algunas de ellas de caracter nacional y con
una tradicion cercana a los 500 afios de antigiiedad, que leen la Biblia de manera inclusiva, o sea,
proponiendo una interpretacion no condenatoria de la homosexualidad y que apoya las luchas de las

comunidades LGBTIQ.

En definitiva, el impacto y la originalidad de la propuesta han sido objeto de diversos estudios
gue analizan las estrategias institucionales y teoldgicas generadas desde MCC para integrar a lo
religioso una mirada desde la diversidad sexual. Estas organizaciones, al ser espacios en los que
convergen personas de pensamiento disidente, se convierten, a Su vez, en espacios subalternos que

ponen en la mesa aquellas identidades en conflicto con lo normalizado en el campo religioso.

Esto, en consecuencia, llevaria al movimiento a ser un espacio politico para la articulaciéon de
estrategias favorables dirigidas al cambio social. Estas organizaciones quiebran la pretendida
homogeneidad de algunas instituciones religiosas evidenciando el pluralismo que caracteriza las
posturas religiosas hacia la diversidad sexual y otras formas de creer, asi como también lo plantea la

Iglesia Luterana Costarricense con su propuesta disidente.

Actualmente no existen investigaciones o estudios previos que profundicen en una denominacion
con estos matices en Costa Rica, por lo cual esta se convierte en la tarea de la presente investigacion
y, para ello, se retoman, a continuacion, una serie de analisis que nos brindan pistas acerca de la

mutacion religiosa que ha sufrido la sociedad costarricense en los ultimos afios.
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2.2Mutacioén de las ofertas religiosas costarricenses

La caracterizacién general de la regidén que se realiz6 anteriormente, aunada al ejemplo de
Vaggione (2009), nos dan paso al estudio de la mutacién religiosa costarricense y el surgimiento de
la lglesia Luterana Costarricense, vista en mayor medida desde los trabajos del Observatorio de lo
Religioso de la Universidad Nacional que, junto a otras entidades, evidencian la vigencia de dicho

fendmeno, su evolucién y percepcion social.

Como se plante6 en los antecedes historicos y como bien lo menciona Picado (2011), el Estado
costarricense nacio junto con la Iglesia Catodlica; esta estuvo junto al Estado antes y durante su
formacion, en sus mas sonados triunfos hasta en sus mas conocidos fracasos, incluso hasta la

actualidad, sin bien es cierto, con notables variaciones sobre todo en la poblacion costarricense.

Estas variaciones empezaron a ocurrir a finales del siglo XIX y su gestacion se debe, sobre
todo, al establecimiento de leyes anticlericales que se empezaron a aplicar desde el siglo anterior,
segun Sandi (2010), con la intension, por parte del Estado, de apropiarse progresivamente del poder
mas que despojar a la Iglesia Catdlica de su posicién totalizadora sobre la fe y el poder que ejercia
desde este alto mando sobre la poblacién. Algunas de estas leyes constituidas en 1884 fueron la
secularizacion de los cementerios, la aprobacién del matrimonio civil, la limitacion de celebraciones
catélicas, entre otras. Estos leves cambios, sin lugar a duda, empezaron a generar, aunque de forma
indirecta, un clima secular que mas tarde acercaria a las corrientes protestantes al campo religioso

costarricense.

Sandi (2010) afiade que, a pesar de la aplicacion de estos cambios a nivel legislativo y social,

con el pasar de los afios se evidencié que nunca existi6 un rompimiento entre las relaciones del
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Estado costarricense/lglesia Catdlica y su posicion de influencia social; al contrario, mas bien, para
interés del Gobierno de turno, estos mismos intentaron conservar la relaciéon como una forma para
legitimar las acciones que, eventualmente, se tomarian desde el Gobierno y que, de alguna u otra
manera, levantarian inquietud o incertidumbre en la sociedad costarricense; mecanismos

civilizatorios o controladores, a nivel social, desde la fe.

Costa Rica hoy, como se muestra en su Constitucion Politica, continda sosteniendo a la religion
catélica apostolica y romana como del Estado; sin embargo, la plausibilidad y sentido totalizador del
catolicismo con relacién al Estado costarricense se ha visto disminuido muy aceleradamente. Si bien
es cierto el catolicismo en Costa Rica mantiene su lugar de la fe mas practicada, ya no mantiene ni

el tipo y menos la cantidad de feligreses que poseia afios atras.

Lo anterior nos invita a reflexionar como las crisis de sentido de Berger y Luckman (1996)
llegan a favorecer, entre otros factores, la llegada y éxito de algunas de las propuestas religiosas
emergentes a la region, al encontrarse con sociedades aun religiosas, un tanto indiferentes ante las

denominaciones existentes y receptivas ante las nuevas ofertas.

El campo religioso costarricense, como parte de una sociedad y una globalidad, no se escapa
de lo anterior, lo cual trae como resultado, asegura Picado (2011), una insatisfaccién de la feligresia
catolica en aumento. A este desencanto se le deben afadir varios escandalos que sacudieron los

cimientos de la institucion tanto en el pais como a nivel internacional.

Segun Nelson (1983), en el caso de Costa Rica, similar a lo ocurrido en la region, la llegada
del protestantismo ocurrio a través de los ideales liberales, pero de una forma desacelerada. El

derecho a la libertad religiosa progreso lentamente, siendo que hasta el afilo 1844 se redacto la
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Primera Constitucion Politica y en su articulo 54 declaraba: “El Estado libre de Costa Rica sostiene y
protege la religién catdlica, apostolica, romana que profesan los costarricenses” (p. 25); dejando

entrever la inclinacion del Estado por la tolerancia religiosa hacia otros credos ajenos al catolicismo.

Sin embargo, con la llegada y salida de lideres de la politica con posturas conservadoras y
liberales, la clausula religiosa cambiaba en contra y a favor de la tolerancia religiosa, hasta que,
finalmente, en 1848, fue reformulada para que leyera de la siguiente manera: "La religion catdlica
apostolica romana es la de la Republica: el Gobierno la protege, y no contribuira con sus rentas a los
gastos de otro culto" (Nelson, 1983, p. 26). Esta reformulacién, en definitiva, apuntaba a la tolerancia

religiosa buscando motivar la inmigracion y llegada de liberales, comerciantes, cientificos, cientificas.

Fuentes Belgrave (2014) hace su aporte a la discusion y sostiene que esta variacion en el
campo religioso costarricense puede ser considerada una reelaboracion personal de las creencias,
esto quiere decir que las personas estan creando y adoptando una creencia elaborada por si mismas,
sin desapegarse de una identidad religiosa nominal ya preconstruida que permite la integracién social,
un ejemplo muy sencillo son las personas catélicas no practicantes, o las que aseguran que creen en

Dios, pero van no van a misa, a menos algun evento trascendental a nivel social.

Entrando mas en detalle sobre la identidad religiosa catélica costarricense, Fuentes Belgrave
(2014) asegura que, dentro del segmento catélico practicante existen dos variantes: por un lado, la
exaltacion de la religiosidad popular, especificamente por la devocion hacia algunos santos, asi como
el fortalecimiento de creencias tradicionales como lo es la Trinidad (Dios Padre, Hijo, Espiritu Santo)
y, por otro lado, el culto a la Virgen Maria que cuenta con pocos adeptos. Ademas, dentro de esta
identidad existe una reiterada romantizacion discursiva de la relacion y encuentro cotidiano con Dios,

percibido como un amado que convive con estas personas. Podria decirse, entonces, que es este
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grupo el que conserva, en mayor, las practicas y rituales catolicos; no podria asegurarse que no ha

sufrido mutacion, puesto que siempre existe variabilidad.

Otro segmento importante son las personas catélicas que se autodefinen como no
practicantes. Estas sostienen que las creencias no resuelven sus problemas diarios; confiesan
albergar un respeto por las creencias catolicas que le fueron inculcadas desde la infancia, pese a que
ya no les conmuevan. En este sentido, afirma Fuentes Belgrave (2014), se encontrd con recurrencia
gue estas personas iniciaban una crisis de sentido con respecto a la fe catdlica desde la adolescencia;
comenta, ademas que, desde esta edad, incluso muy temprana, lograron identificar una fuerte
incongruencia entre el personaje biblico de Jesus y las practicas de la jerarquia catdlica. Otro
elemento que destacan las personas de este segmento es la rigidez de la religion catdlica en relacién
con la ética sexual; esto ultimo termin6 de fomentar, en si, un distanciamiento de la fe catélica y de

su préctica.

Propiamente sobre las practicas religiosas de estos dos segmentos, Fuentes Belgrave (2014),
en su investigacion, detecta que existe una clara reduccion del tiempo dedicado a la oracién en
ambos, las personas del primer segmento aseguran de que ahora se reza mas en el ambito privado
gue en el ambito publico. Ademas, en algunos casos los sujetos participantes asisten al ritual litargico,
mientras que otros, sobre todo los no practicantes, cuestionan la obligacién de asistir de forma

presencial a la misa, reelaborando, de este modo, el significado del precepto de la misa dominical.

El ejemplo anterior nos lleva a dar una mirada sobre el panorama de no solo esta denominacion
religiosa, sino de todo el espectro sociorreligioso costarricense y su composicion actual. Para esto,
nuevamente Fuentes Belgrave (2015) nos brinda algunas estadisticas relacionadas con la opinion

gue tiene el pueblo costarricense acerca de la fe que profesa.
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Figura 1: Fe religiosa profesada
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En el grafico de la Figura 1 anterior se observa que un 89,8 % de las personas del estudio
afirmo profesar una fe religiosa, mientras que un 10,3 % mencion6 que no profesaba ninguna. Sin
embargo, comenta Fuentes Belgrave (2011), al preguntar a los sujetos encuestados sobre cual era
la fe que profesaban, este Ultimo porcentaje descendia aun mas, lo cual evidencia que aln dentro de
la poblacién que afirma no profesar una fe religiosa, se encuentra un segmento de personas que a
final de cuentas si posee una adscripcion religiosa. Por lo tanto, no se puede interpretar que el “no
tener una fe” sea sinénimo de ser una persona sin creencias y esto anterior evidencia aun mas la

inmensa pluralidad existente dentro del campo religioso, en donde ninguna afirmacion se deberia dar

por hecha.

Fuente: Fuentes Belgrave (2015).
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Figura 2: Afiliacion religiosa
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Fuente: Fuentes Belgrave 2015

En relacién con la afiliacion religiosa, la Figura 2 nos arroja que los mas altos porcentajes
corresponden, aln hoy, a las personas catélicas practicantes y no practicantes (42 %y 27 %), dando
como total un 69 %, seguidas por quienes se definen como cristianas evangélicas (16 %), y personas
con otra fe cristiana (5,3 %). Con menos de 5 % se ubican las personas que mencionan no poseer
ninguna afiliacién religiosa (4,3 %), evangélicas no practicantes (4%), y las personas de otra
denominacion cristiana (1,5 %). Sin discusion, el catolicismo continda arraigado fuertemente en la
sociedad costarricense; llama la atencion el posicionamiento del cristianismo evangélico con un 20 %

en el segundo lugar, y el surgimiento de algunos cristianismos disidentes con un 1,5 %/’.

7 Segun las estimaciones de Jiménez, en todo el pais pueden existir cerca de cinco mil personas que se han
declarado luteranas, sin embargo, no existe una estadistica formal para determinar la cantidad exacta hoy en
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Figura 3: Denominaciones cristianas
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Fuente: Fuentes Belgrave 2015.

Lo més enriquecedor que nos ofrece Fuentes Belgrave (2015) con su investigacion para el
presente estudio es mostrar las minorias cristianas de Costa Rica. Como se observa en el grafico
anterior, dentro de estas se encuentran los testigos de Jehova (2,3%), la corriente adventista (1,8 %)
y la mormona (1,3 %). Con menos del uno por ciento, se ubican los denominados cristianianos no
religiosos (0,5 %), catolicismo apostélico no romano (0,3) y, finalmente, las denominaciones
protestantes histéricas tales como la bautista (0,3%) y la anglicana (0,3 %), 0 movimientos

estadounidenses como el cuaquerismo (0,3 %).

dia. La cantidad es alin menor cuando nos referimos a miembros de la ILCO, en donde el célculo ronda las
quinientas personas en todo el pais (M. Jiménez, comunicacién personal, agosto, 2016).
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A pesar de que el trabajo de Fuentes Belgrave (2015) es altamente detallado en cuanto a hacer
notar los diferentes y minoritarios tipos de cristianismo, este no logré detectar al grupo que se
autodefine como luterano, seguramente por su poca afluencia de personas, comparado al resto, y

mucho menos la diversificacion que existe dentro del luteranismo.

No obstante, Fuentes Belgrave (2015), a través de sus estudios, logra detectar dentro de estas
poblaciones protestantes historicas algunas mutaciones sobre las practicas religiosas que son
importantes de traer a colacion. Las personas identificadas con el protestantismo histérico destacaron
gue los principales cambios que logran observar en la practica religiosa en la que se encuentran
inmersas se relaciona con el uso de vestimenta descuidada para asistir al servicio, que antes esto no
era para nada permitido, y el hecho de que la familia ya no asiste unida a este ritual, como también
se hacia afios atras. Asimismo, para las iglesias protestantes de Limén®, se menciona que una
mutacién sufrida fue el haber integrado el espafiol en los rituales religiosos, pues su idioma de

referencia cultural ha sido el inglés por muchas generaciones.

Este sector también afiadi6 que las nuevas tecnologias de comunicacion resultan un problema,
ya que las personas, sobre todo las mas jévenes ya no cargan una Biblia bajo el brazo (ejemplo de
testimonio), sino que estas ya la tienen descargada en forma de “App” dentro de su teléfono, esto un
sinbnimo de desapego, al menos visto socialmente, de la puesta en practica de la religion en lo
cotidiano, y genera, de alguna manera, una “no identificacion” de las personas que pertenecen a este

segmento.

8 Es de suma importancia resaltar el caso de Limén, ya que, segun Nelson, un “2 de diciembre de 1888 se
organiz6 en dicha provincia la segunda iglesia protestante en la historia de Costa Rica” (1983, p. 78); siendo
este uno de los primeros territorios en donde se logré instaurar un templo protestante. El primero fue la
iglesia del Buen Pastor, creado en San José en el afio 1865.
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Finalmente, un dato que cierra el presente capitulo y nos abre la discusion al resto del trabajo
es el siguiente. El tomar con relevancia el estudiar un fenémeno religioso en la actualidad se debe no
solo por el interés propio del investigador, sino también por la poca informacion existente acerca de
grupos religiosos minoritarios y que, segun la encuesta sobre la percepcion de la poblacion
costarricense sobre valores y practicas religiosas del 2019, un 97,5 % afirmo creer en Dios o0 en
alguna deidad superior, un 2,4 % indicd no creer en ninguna deidad y un 0,1 % no respondi6 a la

pregunta.

El dato anterior nos plantea que aun en la actualidad, en la sociedad costarricense del siglo XXI,
el tema de las formas de creer y vivir la espiritualidad continua muy presente, trazandonos esto la
ruta para llevar debate y atencion a esas pluralidades y nuevas formas de vivir la religiéon. Estamos
claros de que estadisticamente las instituciones religiosas mas tradicionales parecen estar perdiendo
plausibilidad ante los creyentes, pero, contrario a esto, la deidad que defienden no, esta continua

fuertemente arraigada en la espiritualidad costarricense.

Capitulo 3. Marco metodoldgico

3.1Preguntas generadoras

La Iglesia Luterana Costarricense (ILCO) es una organizacion religiosa instaurada en Costa Rica
en el afio 1988. Debido a las caracteristicas que posee, para esta investigacion es definida como un

movimiento religioso contrahegemonico disidente® Es una iglesia declarada protestante, al igual que

9 Organizacion religiosa que se declara a si misma como una iglesia sin paredes, tomando en sus preferencias
erradicar las causas sociales, politicas y religiosas que afectan a sus seguidores religiosos y poblaciones que
empatizan con esta opcion religiosa. Desde el afio 1988 ha buscado convertirse en una opcion diferente a las
ofertas religiosas tradicionales existentes en el mercado religioso costarricense, partiendo del luteranismo.
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otras que surgieron a partir de los afios cuarenta de tipo evangelical y pentecostal. Desde su
fundacion comenzaron a asentarse en lugares con serias problematicas sociales (empobrecimiento
y discriminacion) y, al mismo tiempo, han formado parte de movilizaciones en favor de los grupos
desposeidos, discriminados, excluidos; declaran, de manera publica y oficial, su identificacion con
luchas y movimientos tales como: la lucha por los derechos de los pueblos indigenas, de las mujeres,
de las personas campesinas, de la comunidad LGBTIQ e, incluso, en luchas politicas a favor de las

personas indigenas y migrantes.

Lo anterior motiva las siguientes preguntas generadoras: ¢ Cuales procesos sociales y religiosos
permitieron la aparicion de un movimiento religioso como la ILCO en Costa Rica?, en este sentido, la
pregunta invita a reflexionar, con base en la informacién que se recopilara, en las causas sociales,
historicas y religiosas que llevaron a la aparicién en nuestro pais de una comunidad religiosa con las
caracteristicas de la ILCO. A raiz de esta cuestion, surge otra pregunta: ¢Cémo se desarrollan los
principales hitos de la ILCO en Costa Rica relacionados con el acompafiamiento y defensa de las
personas indigenas, y sexualmente disidentes? Partiendo de que la ILCO es una organizacion
religiosa relativamente reciente, es importante estudiar cuales han sido las principales acciones que
ha realizado desde su surgimiento en Costa Rica, con el fin de entender la naturaleza de dichas
acciones y analizar con qué fin. Finalmente y a consecuencia de los dos cuestionamientos anteriores
y la participacién de este movimiento religioso en luchas y movimientos sociales nos preguntamos:
¢,Cual ha sido el accionar pastoral y diacénico de la ILCO en el contexto de las comunidades de fe
indigena Maleku de Guatuso y sexualmente disidente de Paso Ancho?, interrogante que plantea la
necesidad de estudiar el accionar discursivo y practico de la ILCO con estas dos poblaciones y

comunidades, con el fin de comprender la dinamica de esta organizacién dentro de estos espacios.
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3.2Problema de investigacion

Al estar inmersos en un contexto moderno, en donde la secularizacién ha logrado una
transformacion en la forma en la que la religion se manifiesta en sociedad y en donde el pluralismo
ha motivado el surgimiento de nuevos sujetos, colectivos relaciones y problemas, ¢qué representa
para el campo sociorreligioso costarricense la aparicion, desarrollo y accionar diaconico y pastoral de
la Iglesia Luterana en el contexto de las comunidades de fe, la indigena Maleku de Guatuso y la

sexualmente disidente de Paso Ancho?

Descriptiva, pero a su vez comprensivamente, se profundizara, desde lo interno de la ILCO
hacia lo externo de la organizacion, sobre la forma de ser iglesia y movimiento religioso. No solo se
toma con interés lo histérico, que busca plantear espacial y temporalmente su surgimiento hasta llegar
a su desarrollo en Costa Rica, sino también la relevancia y el problema de investigacion radica en
entender la interaccién directa de dicho movimiento religioso con dos poblaciones muy especificas y
con caracteristicas muy relevantes para los intereses de la investigacion. Se reflexiona desde la
sociologia tomando como base algunos fundamentos tedricos que préximamente sera desplegados
con la intencién de visualizar esa relacién entre una religion cristiana protestante historica reformada

y dos grupos sociales en un campo religioso altamente plural, pero discriminatorio.

3.3Delimitacién temporal y espacial

3.3.1 Delimitacion temporal

La investigacion se realizo en la compresion temporal de dos momentos. Un primer momento

histérico (diacronico) que va desde el siglo XVI hasta el siglo XX. Este esfuerzo macrosociolégico e
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histérico busca acercarse al fendmeno del protestantismo y su culminacién en luteranismo
costarricense, a través de una recopilacién de los principales hitos que fueron definiendo ambos

fendmenos.

Dentro de este primer momento incluimos también el estudio de una coyuntura mas actual que
comprende desde 1985 hasta la actualidad, en donde se profundiza en el surgimiento, desarrollo y
accionar diaconico y pastoral de la Iglesia Luterana Costarricense, especificamente en la gestacion

de la movilizacion a favor de las personas indigenas y sexualmente diversa.

El segundo momento temporal de la investigacion (sincronico) se enfoco en profundizar en el
trabajo diaconico y pastoral realizado por la ILCO concretamente en las dos comunidades de fe que
se tomaron con relevancia dentro del estudio; en la primera de ellas, la comunidad de fe Maleku
ubicada en el Palenque Margarita de Guatuso, a través de entrevistas semiestructuradas (llevadas a
cabo en el afio 2018) y, en el caso de la comunidad de fe diversa, también por medio de entrevistas
semiestructuradas (realizadas en el afio 2018). A través de este trabajo de campo sincronico se busca
corroborar, ilustrar, contrastar y matizar todo lo obtenido en el momento diacrénico que se evoca en

la trayectoria historica de la ILCO.

3.3.2 Delimitacion espacial

En cuanto al abordaje espacial, este comprende tres lugares:

1) El primer espacio o lugares no tan especificos seran todos aquellos en los que se deba realizar
una entrevista o recoleccion documental para solventar lo histérico/diacrénico. Por lo que el

espacio no se delimita a un lugar en especifico.
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2)

3)

El segundo espacio son las instalaciones centrales de la ILCO en Paso Ancho: Sede central
de la Iglesia Luterana Costarricense y sede principal también de la comunidad sexualmente
diversa que desarrolla su servicio inclusivo los jueves a las 6:00 p.m. Con la ayuda del pastor
Abel Moya pudimos acceder a dicho espacio.

El tercer espacio lo constituyé la comunidad de fe indigena Maleku de la ILCO, ubicada en
Guatuso: En el Palenque EI Sol. En este sitio se desarrollan actividades luteranas vy
ecumeénicas generalmente una vez al mes. Con la colaboracion del pastor Julio Melara se logro

tener acceso a una de las actividades y al espacio.

3.40bjetivos de la investigacion

3.4.1 Objetivo general

Generar una caracterizacion socioldgica de la ILCO como oferta religiosa en el campo religioso
costarricense, a partir del estudio de su origen, desarrollo y accionar pastoral y diacénico en
las comunidades de fe: indigena Maleku de Guatuso y sexualmente disidente de Paso Ancho.

3.4.2 Objetivos especificos

Recopilar las generalidades de la dinamica social y religiosa de la modernidad plural a nivel
europeo, latinoamericano y costarricense que llevé al surgimiento de la Iglesia Luterana en
Costa Rica como movimiento religioso.

Describir los procesos y principales hitos que han definido a la ILCO como oferta religiosa en

el campo religioso costarricense.
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e Analizar el accionar diacénicol® y pastoral'! de la Iglesia Luterana Costarricense en su
participacion en las comunidades de fe: indigena Maleku de Guatuso y sexualmente disidente

de Paso Ancho.

3.5Enfoque y naturaleza de la investigacion

El enfoque de la investigacion es cualitativo; este enfoque se propone comprender e interpretar
la realidad social en sus diferentes formas y aspectos (Batthyany y Cabrera, 2011). La realidad vista
no como algo cuantificable o medible (en términos numéricos o estadisticos), sino mas bien

interpretable, que permite el analisis, la descripcion y comprension sociolbgica.

Batthyany y Cabrera (2011) también argumentan que para realizar la recoleccion de la
informacion, desde este enfoque es importante hacerlo en el contexto natural de cada indicador. Esta
informacion cercana se recoge al hablar directamente con las personas u observar sus
comportamientos y accion en contexto, en una interaccién cara a cara a lo largo del tiempo, una
caracteristica central de lo cualitativo (2011). Esto es lo medular del enfoque, por lo cual se visité a
las comunidades de fe, se interaccion6 con lideres de dichas organizaciones y con las personas que
las componen para recolectar la informacion. Ello se ve reflejado en las herramientas recoleccion de

datos.

En relacidén con la naturaleza de la investigacion, esta es descriptiva-comprensiva. Se define
como descriptiva ya que en el grueso y en muy buena parte de la investigacion se redacta al detalle

el proceso histérico del protestantismo histérico y el luteranismo en Europa, Centroamérica y Costa

10 Comprenderemos el accionar diaconico en la presente investigacion como aquel accionar netamente
social, humanitario, asistencialista y de apoyo desde lo social a un determinado sujeto o grupo en especifico.
11 . Entenderemos al accionar pastoral en la presente investigacion como aquel que enfoca sus esfuerzos en
brindar a los sujetos un acompafamiento espiritual, religioso y confesional a partir del luteranismo.
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Rica. Sin embargo, la investigacion no se queda Unicamente en la descripcidén, sino que esta se
complementa con la comprension de las acciones y los fenbmenos socioldgicos que envuelven a la

ILCO, tomando como medular la trayectoria, el accionar diacénico y pastoral.

En linea con lo anterior, Weber argumenta que la sociologia misma es comprensiva y se define
como una ciencia que pretende entender/comprender, interpretando la accién social para explicarla
causalmente en su desarrollo y efectos (1964). Esta condicién me plantea un reto como investigador,
pero a su vez me impulsa a encaminar el analisis a un nivel profundo en el que se logre explicar el
accionar social que se entreteje y sus efectos sobre el entorno, en este caso, el campo religioso

costarricense.

De esa manera, la comprension se convierte en la herramienta y eje explicativo de la
investigacion y tiene presentes dos elementos fundamentales: la comprension es mediada por la
totalidad de los procedimientos y procesos explicativos que preceden y acompafian una accion que
se desea analizar. Y, la historia es un campo importante para la dialéctica, ya que visualizar la historia
significa comprender la continuidad de acciones, sentimientos, pensamientos que se orientan en

determinada direccion (Cubides, 1999, citando a Ricoeur,1985).

3.6 Técnicas para larecoleccion y analisis de lainformacion

A continuacion, las herramientas que se utilizaron para la recoleccién y analisis de la

informacion
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3.6.1 Entrevista semiestructurada

La entrevista semiestructurada es una actividad que resulta importante en la investigacion. Con
el uso de esta técnica, se busca abordar a las diferentes personas de forma mas informal, con el fin
de obtener la informacion mas naturalmente.

Para esta entrevista, argumenta Egg (1995): no existe un cuestionario al que se tenga que
ajustar quien entrevista, ya que en este tipo de cuestionario pueden existir algunas preguntas que
sirvan como punto de referencia, pero lo fundamental es el guion de temas y objetivos que se
consideran relevantes a proposito de la investigacion. Esta caracteristica otorga un amplio margen
de libertad y flexibilidad para su desarrollo; pero, siempre, en torno a cuestiones acerca de las cuales
se tiene interés en recoger la informacion. Al respecto, se realizaron entrevistas a lideres de la ILCO
para obtener informacion acerca de la trayectoria, a las personas encargadas de las comunidades de
fe que se toman en cuenta para el estudio y a las personas de las poblaciones especificas que

participan en las comunidades de fe para adentrarnos en el accionar diaconico y pastoral.

3.6.2 Observacion participante

La observacion participante es una herramienta que se utiliza para obtener los datos no fisicos
manifiestos en el discurso y las practicas. Para que se constituya en una técnica esta debe ser: a)
orientada y enfocada a un objetivo de investigacion; b) planificada de acuerdo con fases, lugares, y
aspectos que se desee conocer; c) controlada y relacionada con algunos elementos de la
investigacion; y d) sometida a controles de veracidad, precision y fiabilidad. (Batthyany y Cabrera,
2011; Corbetta, 2007). El interés se centré en la dinamica entre la convergencia de las dos
poblaciones en cuestion, por un lado, y las personas lideres de la ILCO que se introducen en la

comunidad y, por otro, la comunidad sexualmente disidente e indigena. Sobre esa misma linea se
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analizan los discursos, el espacio, la vestimenta, las discusiones, intervenciones, utileria utilizada,
entre otros detalles.

Por consiguiente, podemos definir la observacién participante como una técnica en la que
quien investiga se adentra en un grupo social determinado: a) de forma directa; b) durante un periodo
de tiempo relativo; ¢) en su medio natural; d) estableciendo una interaccion personal con sus
miembros; y, €) para describir sus acciones y comprender, mediante un proceso de identificacién, sus
motivaciones. En este sentido, como investigador realicé un involucramiento en dos actividades que
realiza la ILCO: la primera, con la comunidad de fe indigena de Guatuso, especificamente en el
palenque Margarita y, la segunda, en la comunidad de fe de personas de diversidad sexual en Paso

Ancho.

3.6.3 Analisis social del discurso como accion

Esta técnica es la que se utiliza instrumentalmente para analizar los testimonios de las
personas indigenas y sexualmente diversas entrevistadas. A través de ella nos acercamos a la

comprensién de los hechos, las acciones y el fendmeno sociol6gico mas microsociolégico.

En este sentido, Van Dijk (2000) define el discurso como un fenbmeno practico, social y
cultural. Los usuarios y usuarias del lenguaje que emplean el discurso realizan actos sociales y
participan en la interaccion social, tipicamente en la conversacién y en otras formas de dialogo. Una
interaccion de este tipo est4, a su vez, enclavada en diversos contextos sociales y culturales (2000);
en otras palabras, toda la interaccidn y discurso resultante de las visitas que se realicen en el campo,

de alguna u otra forma, arrojan pistas para resolver las inquietudes de la investigacion.
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Por otro lado, un elemento a rescatar de la herramienta es que aflade, como lo argumenta Van
Dijk, el discurso y este participa, obviamente, en la reproduccion de muchas formas de dominacién y
desigualdad, como las de clase, edad, nacionalidad, religion, idioma, orientacién sexual, etc. Las
personas, por lo general, llevan a cabo acciones de indole politica o social cuando utilizan textos o
hablan (2000); esto nos lleva a visualizar el discurso analizado no solo como una serie de palabras
gue describen una organizacion y una poblacion, sino que, el discurso, la escritura y contexto hablan
mas de todo un conjunto de practicas politicas dindmicas de vital importancia en el abordaje

investigativo.

En cuanto a lo operativo, el analisis del discurso se utilizé para examinar los testimonios de las
personas indigenas y sexualmente diversas. A su vez, este analisis busca ser reflejado en las
conclusiones de cada capitulo y en la reflexion final a través de la triangulacion entre los hechos, la

teoria/técnica y la mirada socioldgica del investigador.

Algunos de los elementos que se sometieron a analisis tales como la intencionalidad del
discurso vistas como accion, el contexto, tiempo, lugar, posicion del hablante dentro de la estructura
llevaron a examinar las relaciones de poder, la utileria presente en los espacios vy, finalmente, la
ideologia, entendiéndola a partir de Van Dijk como “el principio que utiliza determinado grupo para
coordinar la interaccion social con los miembros de otros grupos. Las ideologias sirven para "definir"
grupos y su posicion dentro de estructuras sociales complejas y en relaciéon con otros grupos” (2000,

p. 52).
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Capitulo 4. Fundamentacién tedrica conceptual

4.1 Modernidades multiples y secularizacién: Procesos de transformacién de las

sociedades

En este apartado, se plantean las referencias tedricas y conceptuales con las cuales se hizo
el acercamiento al problema de investigacion. Para ello, se parte de una reflexidon tedrica entorno a
la modernidad que llegd a introducirse en las sociedades (en principio europeas) y que fue
produciendo profundos cambios en las instituciones sociales y consecuentemente en el
desenvolvimiento de los sujetos en la sociedad. Uno de estos cambios se produce en la dimension

religiosa a través de la secularizacion, proceso que se planteara mas adelante.

Los procesos de la modernidad, menciona Echeverria (2008), cambiaron totalmente la forma
en la cual se venia desarrollando, en un principio, las sociedades europeas con el modelo feudal.
Implico “el desarrollo de una nueva logica la cual se fundamentaba en impulsar el desarrollo
tecnoldgico, racional, literario y civilizado de la vida social y el conocimiento, buscando dejar atras de

esta manera el principio organizacional ancestral que estructuraba la vida social” (p. 3).

El desarrollo de esta nueva logica, segun Echeverria (2008), se fue desplegando en Europa
gradualmente, su establecimiento no acontecio de inmediato ni fue uniforme en todas las sociedades
y dimensiones; se llevo a cabo mediante un proceso civilizatorio que se fue introduciendo en la vida
cotidiana. Es asi como, entonces, la modernidad fue tomando su verdadero rostro, en el que los
grupos interesados en el cambio (politicos liberales, cientificos), guiados por las transformaciones
socio econOmicas Yy politicas de esta nueva forma de vida, buscaron, incesantemente, afiadir esta

I6gica como nuevo marco explicativo de su porvenir.
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Con lo anterior, y a partir de la definicion hecha por Marin y Morales, se comprende la
modernidad como “un proyecto de regulacion y ordenamiento racional de la sociedad, que busco
privilegiar y preservar el desarrollo autbnomo e independiente de la razon subjetiva, ademas de sus
posibilidades de representacion social y politica” (2010, p.13). Es decir, la modernidad (como proceso
intrinsecamente ligado a la sociedad) fue el campo en el que se empezaron a producir nuevas formas
de vivir en sociedad, a diferencia de lo establecido en épocas anteriores cuyo conocimiento se basaba

en lo ancestral.

Como lo menciona Pineda, tomando como punto de partida el pensamiento de algunos autores??,

la modernidad:

“...no es otra cosa mas que la actualizacién ultima de un proceso historico de larga data, segun
el cual lo religioso, en tanto principio instituido e instituyente de lo social y de la realidad del
mundo como un todo, habria estado perdiendo de manera paulatina, que no total, su capacidad

de totalizar y modelar el ordenamiento de la existencia (las visiones de mundo)”. (2018, p. 216)

De igual forma, parafraseando la reflexion de Pineda (2018), comprendemos que la modernidad,
como proceso histérico, facilitd, por primera vez en la humanidad, el surgimiento de sociedades en
las que ya lo mégico y ancestral no dictaban la pauta de la veracidad de los hechos sin dejar

posibilidad a alguna otra explicacion.

Con el surgimiento de pensadores, acompafados por la ciencia, conceptualizaciones e

interrogantes, se empiezan a forjar explicaciones en relacion con procesos tales como la misma

12 Pineda (2018) rescata los aportes y pensamientos de los autores Max Weber, Peter Berger, Marcel
Gauchet, Mariano Corbi y Charles Taylor.
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modernidad o fendbmenos consecuentes a esta. Uno de estos eran los cambios que empez6 a vivir la

religion.

La sociologia hace su aparicion y busca dar explicacion a este fendmeno. Sobre estos
planteamientos y posterior a ellos, es que la sociologia de la religibn emerge como una protesta
radical frente al poder que tenia lo sagrado, demandando una explicacion rigurosa, critica y

objetiva. (Rodriguez-Zamora, 1988, p. 86)

Es decir, la sociologia como ciencia emergente empieza a cuestionar el poder que tenia la religion
en la sociedad; puso en interrogante sus explicaciones y el poder de las instituciones religiosas
dominantes de la época, que partian de un poder clerical sobre la sociedad a la cual les imponia una

doctrina, una forma de vivir e incluso de pensar.

Los cuestionamientos al poder sacralizado mas sonados a lo largo de la historia de la sociologia
de la religiébn provienen de grandes de la sociologia y otras disciplinas como Durkheim, Mauss,
Weber, Troelscht, Merton, quienes, desde sus trincheras investigativas, aportaron diferentes
conceptos y esquemas para analizar y comprender el fenébmeno religioso desde lo interno, sus

variantes y proyecciones al futuro.

Es clave sumar a la discusion la definicion del concepto de religion, en el sentido de observarla
como una dindmica cambiante, asunto medular dentro de esta investigacion. Por ello, definimos

religion desde Maduro (1978):

Una estructura de discursos y practicas comunes a un grupo social y referidos a algunas fuerzas
(personificadas o no, multiples o unificadas) a las que los creyentes consideran anteriores y

superiores a su entorno natural y social, frente a las cuales los creyentes expresan sentir una
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cierta dependencia y ante las cuales fuerzas los creyentes se consideran obligados a una cierta

conducta en sociedad con sus semejantes. (p. 33)

Existen multiples definiciones de religion, sin embargo, se toma la que plantea Maduro ya que
resalta las estructuras de discurso y précticas inmersas en el grupo social, lo que vendria siendo, en
términos de la investigacion, el material de andlisis e interés dentro del accionar pastoral y diacénico

de la ILCO para con sus creyentes 0 grupos sociales de interés.

También esta conceptualizacion de religion plantea una fuerza anterior y superior que no solo
media el entorno social, natural (sumaria espiritual), sino que también argumenta que esta entidad
influye sobre la conducta y la forma en que se relacionan los sujetos en sociedad y en los distintos
grupos que la conforman, impulsado todo esto por una dependencia que, a fin de cuentas, se traduce
en la satisfaccion de una necesidad de sentido (por ejemplo de pertenencia a un grupo social). Es
importante recalcar, en este punto, que la presente investigacion enfoca su andlisis en la
manifestacion de un movimiento religioso, no propiamente en la religibn en si. Aunque resulta
necesario definirla, delimitarla, el grueso del trabajo se ubicara en comprender la manifestacion de

dicho fenébmeno en un contexto especifico.

Mardones (1996) plantea que uno de los enfoques con los cuales se empez6 a trabajar la religion
en la modernidad es desde la conocida teoria de la secularizacion. Esta tesis resultdé ser, en un
principio, “una especie de cuadro tedrico general que queria dar cuenta de las principales vicisitudes
de la religibn en la modernidad capitalista inclinandose a pronosticar el creciente declive y
desaparicion de la religion, como ‘vestigio de un pasado superado por la dinamica de la modernidad
racional” (p. 123). Se explica, asi, desde el proyecto de la modernidad, el desarrollo de la religion en
este contexto de cambios. Esta version, afiade Santiago (2002):
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Fue planteada e incluso defendida en un principio por estudiosos dentro de la comunidad
cientifica tales como Marx, Durkheim y Weber quienes pregonaban, desde sus diferentes
enfoques, la transformacion de la religion aunada, entre otros fenomenos, la imposicion del saber
cientifico. Desde sus posicionamientos respectivos, a esta imposicion cientifica la conocerian

como la secularizacién. (p. 62)

Dicha secularizacion era entendida como la transformacion continua y acelerada de la esfera
religiosa de la vida social de los sujetos, quienes iban a empezar a optar por fundamentar su

existencia en la racionalidad y en los hechos palpables, mas no en todo aquello divino o sagrado.

Segun Santiago (2005), Durkheim concluye que la vida social no puede desarrollarse sin lo
sagrado, a causa del peso e importancia social que esto posee. Ello, incluso para muchos grupos en
la actualidad, debido a que solo la autoridad moral proporciona un ambito que permite la integracion
social. Son los grupos religiosos un punto de encuentro en donde los sujetos hallan una afinidad

justificada ante la insatisfaccion de una necesidad material o espiritual.

Por otro lado, Max Weber (1987) es uno de los autores clasicos que dio mas desarrollo a la
discusion del rumbo que tomaria la religion. Se dedic6 a mostrar como las diferentes esferas de la
actividad humana, al seguir su propia legalidad interna (modernidad, racionalidad e industrializacién)
se iban, progresivamente, independizando de la religion y entrando en conflicto con ella. Este

planteamiento fue sumamente defendido y asi lo hacen ver otros estudios.

Al respecto, Reyna (2008) sostiene que parte de los estudios weberianos se enfocaron en el
estudio del desarrollo de la sociedad europea occidental moderna, leyendo lo que le ocurria a la
religion como “desencantamiento del mundo”; esto, enmarcado en la creciente racionalizacién del

dominio sobre el mundo y el rechazo de todos los medios magico-sacramentales de busqueda de
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una salvacién. Sin embargo, como se plantea de ahora en adelante, la religion no tomé el rumbo a la

desaparicion sino mas bien el de la reconfiguracion.

Ante este panorama, en lo que respecta a lo religioso, Hervieu-Léger (2005) plantea que es en
la modernidad (he ahi su importancia en el estudio) “...en donde la religion cambié totalmente su
formay manera de existir en sociedad. La evolucidn de la coyuntura historica modificé profundamente
la situacion de la religiéon en muchas sociedades...” (p. 43). Entonces, desde el planteamiento de esta
autora, se puede entender que, debido a todos los cambios efectuados en la sociedad, fue la religion
la dimensién que mayormente se vio afectada. En un principio, en las sociedades europeas, este
cambio significaba el desplazamiento de la religién de las esferas importantes que representaban el
conocimiento Ultimo; sin embargo, esto no fue tan radical, sino diverso y dependi6é directamente de

los contextos en los que se efectuaron los cambios.

Un ejemplo de la diversidad en la cual aconteci6é la imposicion de la modernidad y la nueva
configuracion de lo religioso fue en las sociedades latinoamericanas. Del caracter globalizante de la
modernidad se desprende que, en definitiva, los procesos que llevaron a ella no se efectuaron de la

misma manera en otros contextos, como tal vez fue previsto al inicio del “proyecto”.

A pesar de que el proyecto de la modernidad era ambicioso, apoyado en la razén, mostrandose
como la nueva forma de vivir para la nueva sociedad, hubo algo que no fue tomado en cuenta en el
caso latinoamericano; algo que diferencia, en gran medida, a las sociedades latinoamericanas de las
europeas: la gran heterogeneidad de sus pueblos y sociedades. Como afiade Robles (1992, p.13):
“...se reconoce que se subestimaron los factores de tradicion, de cultura autéctona, identidad cultural
y religion”. Esto dio como resultado, dentro de este contexto, no una modernidad homogénea, sino

una serie de modernidades multiples.
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Aunado a lo anterior, Eisenstadt (2013) sugiere que la modernidad se empezé a difundir en la
mayor parte del mundo, principalmente en su version colonial e imperialista; pero no dio lugar a un
patron institucional unico, a una civilizacion moderna Unica, sino al desarrollo de distintas
civilizaciones modernas en constante transformacion. Se tratd, entonces, de sociedades o de
civilizaciones que, en efecto, comparten algunas caracteristicas centrales, pero que, sin embargo,

tienden a desarrollar diferentes dinAmicas institucionales e ideoldgicas, aunque resulten semejantes.

Debido a esto, se entendera la modernidad en Latinoamérica como una modernidad multiple, es
decir, en la que la modernidad europea y hegemonica llega, pero de manera tal que no puede imprimir
de lleno sus pretensiones. Es, entonces, un proyecto en continuo proceso, con caracteristicas
diferenciadas respecto de la modernidad europea en donde se da una reformulacion gradual de sus
dimensiones (econdmicas, politicas, sociales, religiosas) en sintonia con el contexto en el cual se
desarrolla. Existe una imposicion de los principios modernos, pero esto dependera, en gran medida,

del grado de arraigo cultural y social de cada sociedad en particular, sobre todo en lo religioso.

Por lo anteriormente planteado, en los espacios latinoamericanos se empezé a considerar un
segundo entendimiento de la teoria de la secularizacién: La religidbn no estaba desapareciendo ante
los efectos de la modernidad, si bien es cierto, la religion se vio altamente impactada en un principio
al punto de variar de gran manera, pero los resultados no apuntaron a su desaparacion, sino a su

reformulacion.

En consecuencia, apoyandonos en Robles (1992), se argumenta que esta reformulacion es

entendida como el surgimiento de una nueva sensibilidad reflexiva de lo religioso; esto en el sentido

de como se empieza a entender y manifestar la secularizacion, que en principio era planteada como

el rumbo que llevaria a la desaparicion de la religion. Por ende, dicho pensamiento empieza a ser
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cuestionado y replanteado ante los sucesos que demostraban la vigencia de algunas denominaciones
religiosas y el surgir de nuevas comunidades religiosas en Europa, América y demas partes del

mundo.

Mardones (1996), respecto a esta segunda version, un tanto mas suave, expresa que no se

atreve a hablar de desapariciones, sino mas bien de la reconfiguracion de la religién en las sociedades

actuales; es decir, a pesar de los cambios ocasionados por la modernidad, la religion ha permanecido
y en algunos casos se ha transformado, buscando acoplarse a los diferentes contextos y ofrecerse
en otras y nuevas versiones a los sujetos y colectivos. La secularizaciéon es, por tanto, la pérdida de
la primacia de la religion, es decir, ya esta no se ubica como la Unica y esencial explicaciéon del mundo,

sino que fue relegada y transformada.

Debido a ello, la conceptualizacion de la secularizacién cambia, ya no es desaparicion, sino mas

bien una transformacién del lugar social de la religion: “No hay una pérdida, sino una relocalizacién

acorde a la misma diversificacion del espacio social moderno (Panotto, 2012, p. 21). Si bien es cierto,
este proceso fue inmediato ni radical, se fue gestando y dando paso a nuevos discursos, practicas,
sujetos y nuevos movimientos religiosos que fueron despertando otras formas de vivir la religion,
siempre en relacion con los acontecimientos particulares que atravesase cada contexto. La religion
ya no se ubica, necesariamente, al lado de las élites y el poder, ahora comienza a plantearse como
algo mas personal e incluso, en algunos casos, como una posicion disidente, politica y contra

hegemonica de las personas y de los movimientos religiosos.

Mardones (1996) afiade que esta reconfiguracion implica una desinstitucionalizacion de la

religion.
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La verdadera perdida es la del monopolio religioso sobre las instituciones; las instituciones mas
formales de la sociedad ya no se estan apoyando ni reproduciendo Unicamente en el discurso
religioso, y por ende ya no estan conteniendo a sus seguidores, por lo que se da un aislamiento
del fendbmeno religioso de las esferas altas de la sociedad y el surgimiento de nuevas

interpretaciones. (1996, p.127)

En un primer momento, se puede entender esto como la retirada de la religién de las instituciones
sociales y politicas que guian la sociedad; y, en un segundo momento, este concepto apunta a nuevos
movimientos religiosos y usos de la religion a partir del empoderamiento y conjuncion religiosa por
parte de sujetos y colectivos en las sociedades modernas; una religion maleable al alcance de todas

las personas.

Agrega Maduro (1978) que estos cambios implicarian una reformulacion de las dinamicas e
instituciones sociales y, asi, de los procesos sociopoliticos, y da paso a una pluralizacién, no solo del
campo religioso sino también de los agentes y sujetos politicos, al haber una pérdida de la tutela
unidireccional por parte de la iglesia en los lugares de poder. Esto se plantea en las sociedades como
un “afloje de bisagras” tanto en lo politico como en lo social; puede, incluso, al mostrar con mas
flexibilidad los limites entre las diferentes dimensiones, fusionarse. Esta perspectiva, ademas, nos
plantea que lo religioso no es un hecho aislado de lo que sucede a su alrededor, es una dimension
mas de un contexto amplio que puede involucrarse en cualquier momento con otras dimensiones de

la sociedad.

Por lo anterior, hay que tomar con importancia lo que sucede después de la transformacion del
lugar social de la religion, ya que, como lo plantean Berger y Luckman: “el factor mas importante en

la generacion de crisis de sentido en la sociedad y en la vida de los individuos tal vez no sea el
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secularismo supuestamente moderno, sino el pluralismo moderno. La modernidad entrafia un

crecimiento cualitativo y cuantitativo de la pluralizacion de ideas” (1996, p. 27).

4.2Pluralismo: En el caso de las modernidades multiples

Ante lo sucedido con la modernidad, la secularizacion y sus respectivos debates, surge el
pluralismo como un rasgo distintivo de las modernidades multiples. Las sociedades en su mayoria
dejaron de pensarse en patrones universales que designarian la formay el sentido en que los sujetos
vivirian en sociedad. Responde a un proceso que inicié gradualmente sobre todo en las sociedades

gue tomaron la iniciativa de desarticular los ideales religiosos del poder del Estado.

Aquellas sociedades en las que existié 0 ha existido una unién politica entre Iglesia y Estado, se
acostumbraron a regirse por un codigo moral (Gnico, dado por las personas facultadas para ello

desde el convenio correspondiente entre ambas instituciones (Cortina, 1994, p. 39).

La existencia de este codigo moral producto de la relacién politica-religion no anulaba, en lo
absoluto, la existencia de pluralismo de todo tipo, ya que, por definicion, las sociedades son plurales;
sin embargo, lo que si acontecio fue la aprobacion de esta por parte del Estado, asi como el desarrollo
de la tolerancia ante el surgimiento de nuevos sujetos y grupos, de los que, para términos de la

presente investigacion, nos enfocaremos en los movimientos religiosos.

La pluralidad antes del siglo XIX era vista como una amenaza, como un elemento que
desordenaba la sociedad planteada por quienes tenian el control sobre lo social. Lo defendido para
ese momento sobre todo por la Iglesia Catdlica era lo sefialado por Cortina (1994) como el monismo.

Las personas, al externar su pluralidad de ideas, se encontraban con una sociedad que recién
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comenzaria a desplegar otras propuestas alejadas a las ya instauradas y que no satisfacian a la

pluralidad emergente.

En este sentido, Garcia (2012) afiade que fue a partir del siglo XIX, y sobre todo en el XX, cuando
se empezo a luchar por la integracion de la pluralidad en la sociedad al tratar de plantearla como una
cualidad positiva ante el surgimiento de las nuevas expresiones religiosas, sociales, etc.; beneficiando

asi la convivencia en sociedad.

Dicha cualidad “...implicd dos situaciones: la ruptura de la cosmovision “Unica” anterior, y la
imposibilidad de reproducir la misma a futuro; la vision anterior comun a toda la sociedad se rompio,
de ahi la floracion de nuevas fuentes de sentido, de nuevos valores e ideas...” (Robles, 2011, p. 19).
O, podria decirse, gue no se reproducira ya de la misma manera: los sujetos, las instituciones sociales
y colectivos tendran que variar sus estrategias dentro de este terreno de pluralidad para tratar de
mantener vigente su tipo de cosmovision. El surgimiento de la pluralidad, vista como algo positivo en
la sociedad por parte de los grupos que compartian ideales liberales, llevé al surgimiento de nuevas

ideas y formas de vivir, entre estas, las relacionadas con las formas religiosas.

Esto impactaria directamente el “vivir en sociedad”, y se puede entender desde lo que Berger y

Luckmann denominan crisis de sentido. EI mundo, la sociedad, la vida y la identidad son cada vez

mas cuestionados. Ninguna interpretaciéon, ninguna gama de posibles acciones puede ya ser
aceptada como Unica, verdadera e incuestionablemente adecuada. Lo anterior motiva a una
busqueda de sentido por parte de las personas, en menor o mayor intensidad. El pluralismo rompe
el molde de una unica explicacion y agrega otras: “...Existe una competicién abierta entre sistemas

de valores y de sentidos...” (Berger, Luckman, 1996, p. 5).
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Esta situacion de pluralidad fue impulsada por una serie de causas importantes de

conceptualizar. Una de estas fue la falta de representatividad mencionada por Panotto (2015). El

autor comenta que, ante el surgimiento de nuevos sujetos, colectivos e identidades, no habia una
verdadera representatividad por parte de los Estados, partidos politicos y organizaciones religiosas
tradicionales para quienes no compartian la forma tradicional de vivir en sociedad. En muchos casos,
incluso en la actualidad, esa representatividad no ha sido cubierta, por lo que ha implicado diferencias,
luchas y demandas de colectivos conformados por sujetos que comparten la misma cosmovision

ajena a aquella que el Estado plantea como correcta o Unica. Esto sera profundizado méas adelante.

En este contexto, como sostiene Panotto: “... las denominaciones de caracter totalizador dejan
de acaparar la totalidad. Se empieza a dar paso a otras que proponen explicaciones que compiten
con las que ya se encuentran instauradas” (2014, p. 6). Sin embargo, hay que entender que las
denominaciones con pretensiones totalizadoras aun se mantienen, no son totalmente desplazadas
(las posibilidades son las que mutaron radicalmente); mas bien, en algunos casos se empiezan a
reforzar y refuerzan a otras denominaciones de caracter novedoso cuando estas Ultimas abstraen

elementos de la tradicionalidad de las primeras y las incorporan en sus practicas y discursos.

Entonces, afladen Berger y Luckman (1996), “... se crea una nueva situacién que incide de
manera importante en el estatus de los sistemas de valores y de las cosmovisiones que se dan por
sentados” (p. 23); pluralidad en las diferentes esferas de la vida, por lo que, a continuacion, nos

enfocaremos en la esfera religiosa.

La pluralizacion religiosa representa: “...el crecimiento del niumero de grupos, activistas, voceros,
iglesias, capillas, entre otros, que buscan ofrecer una respuesta de sentido en la sociedad. Esto

implica, entonces, la construccion de nuevas reglas de juego, las que incorporan a multiples actores
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y voces como elementos legitimos del proceso (Hervieu-Léger, 2005, p.18). En este ambito surgen
gran cantidad de movimientos religiosos, entre esos el de la presente investigacion. Este espacio, en
el convergen las entidades religiosas a raiz de la pluralizacién religiosa, lo define Bourdieu como el

campo religioso.

El campo religioso, segun Pineda (2015, apoyandose en Bourdieu, 2006), es aquel espacio

social en el que confluyen aquellos agentes religiosos interesados en el capital o los capitales que
caracterizan a dicho espacio en un momento histérico-social dado. Lo que trataremos de desentrafiar
en las lineas subsiguientes es, justamente, cual es este capital y cuales las razones (el interés, la
creencia) que motivan o motivarian a un movimiento a entrar en la disputa por este (p. 60). El campo
religioso es entendido en la presente investigacibn como el espacio en el que convergen varias
opciones religiosas, en este caso cristianas, mientras que el mercado religioso lo comprendemos
como el lugar y momento en el que estas denominaciones empiezan a ofertarse en busqueda de
obtener plausibilidad una por encima de las otras ofertas. Dentro de las ofertas religiosas cristianas,
podemos mencionar el catolicismo, protestantismo, evangélicas, pentecostales, entre otras, y sus
subdivisiones. En este panorama, se inserta la ILCO, que opt6 por convertirse en una organizacion
religiosa pionera, al asumir una postura progresista, contrahegeménica, desde un trabajo religioso

pastoralmente disidente y diacénico de caracter politico.

Dentro de la pluralidad del campo religioso y el mover del mercado religioso, pueden existir
ofertas hegemonicas y propuestas contra hegemonicas. Como lo sefiala De Sousa (2014), en la vida
social existe la hegemonia, que se define como un conjunto de esquemas que, segun considera la
mayor parte de la gente —incluso aquellas personas que se ven afectadas negativamente por ellos—,

proporciona la comprension natural de la vida, es decir, o que ya esta dado y es anterior a nuestro
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conocimiento o posibilidad de influencia. Por otro lado, la contrahegemonia es producto de la

movilizacion organizada que busca desacreditar los esquemas ya preestablecidos y proporcionar
compresiones alternativas creibles. Estas propuestas luchan contra la opresion capitalista, colonial,
la desigualdad y la discriminacion social y sexual, buscando destruir los modos de vida de las
personas empobrecidas tales como el campesinado o comunidades indigenas en sus territorios

ancestrales.

Ahora asistimos a un proceso de reblandamiento institucional de este monopolio y crece el
namero de subinstituciones emergentes o de instancias que, desde fuera de las “grandes” iglesias,
se esfuerzan por recrear respuestas religiosas y jugar un papel homologo al de las religiones
institucionalizadas, incluso con propuestas contra hegemonicas. Partiendo de los postulados de
Vaggione (2014), comprendemos, ademas, que el pluralismo también se observa en cuestiones
vinculadas con la sexualidad, por cuanto las creencias religiosas son rearticuladas como parte de la
construccion de un orden sexual mas democratico, abierto, participativo e igualitarista (p. 109); uno

de los rasgos de la ILCO como oferta religiosa.

Esto nos puede llevar a suponer el hecho de una posible relacion entre la religion y otras
dimensiones de la sociedad, a la sombra de una busqueda necesaria por parte de las denominaciones
religiosas por obtener participacion e influencia en la social. Este podria ser el caso de la comunidad

religiosa (lglesia Luterana Costarricense) en la que se enfocard el presente estudio.

Por todo lo anterior, se define el pluralismo como un proceso consecuente de la modernidad y
la segunda forma de comprender a la secularizacion (no como desaparecimiento, sino como
transformacion), el cual provocd que los limites existentes entre las diferentes dimensiones de la

sociedad dejaran de impedir la creacion de posibles relaciones entre si, permitiendo el surgimiento
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de nuevos sujetos, demandas sociales y grupos (politicos, sociales y religiosos) que empezaron a
insertarse en dindmicas de negociacion y conflicto. Se considera, entonces, que esta situacion abre
brechas para que aquellas denominaciones menos totalizadoras puedan crear nuevas propuestas
dentro de los espacios politicos, sociales y religiosos. En este contexto se puede suponer, por
ejemplo, la existencia de grupos de personas con multiples luchas e implicaciones sociales, grupos
politicos con diferentes posicionamientos y grupos o lideres religiosos haciendo un trabajo de

activismo en movimientos sociales y cuestiones politicas.

De esto udltimo se desprende la importancia de definir lo que se entiende por luchas y
movimientos sociales, pues la pretension de esta investigacion es procurar el estudio de una
denominacion religiosa disidente (Iglesia Luterana Costarricense) que participa en estos espacios de
luchas y movimientos sociales; una denominacion religiosa que en un espacio determinado y con
acciones especificas no solo se muestra como una nueva propuesta en el mercado religioso

costarricense sino también realiza imbricaciones con otras dimensiones ajenas a este mismo.

4.3Movimientos y luchas sociales: Respuesta de los colectivos contra hegemoénicos

ante las crisis de sentido en el espacio plural religioso

Las luchas y movimientos sociales, en la actualidad, son, en muchas ocasiones, una respuesta
inminente a los cambios que ha producido la modernidad, la secularizacion y el pluralismo en las
diferentes esferas de la vida, ya que representan una busqueda por reconocer la diferencia y las
nuevas identidades que surgen con los nuevos paradigmas modernos. El levantamiento de sujetos y
colectivos que se encuentran en desacuerdo con el desarrollo de la sociedad en la que conviven los
lleva a plantear su malestar a través de la lucha permanente en contra del orden establecido o
llevando a cabo movimientos sociales de participacion masiva. Este argumento es defendido por
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Obarrio y Procupez (2010), quienes plantean que “desde los inicios de 1980 han surgido movimientos
de organizacion social, de politicas, de identidades y culturales, asi como expresiones de demanda

y protesta” (2010, p. 2).

Con apoyo en Touraine (2006), se definen los movimientos sociales “como una conducta colectiva

organizada y culturalmente orientada de un(os) actor (es) luchando [sic] contra su adversario por la
direccién social de una historicidad en una colectividad concreta” (2006, p. 258); buscan influir en la
direccién que tomara el curso de la historia y los procesos sociales, politicos, religiosos, econémicos,
etc. La ILCO, en este sentido, como se analizara mas adelante, en muchas ocasiones fue parte de
multiples movimientos sociales en lucha por los derechos, necesidades basicas entre otros motivos
de las personas mas empobrecidas y excluidas de la sociedad e incluso se ha convertido en un
movimiento en si mismo, al promulgar constantemente, desde su trinchera religiosa y teoldgica, la
lucha por los derechos de estas personas. Entendiendo entonces que un rasgo caracteristico de este

movimiento religioso es ser una propuesta contra hegemaénica, disidente y de lucha.

Un movimiento social no interviene solo y no estd jamas separado completamente de
reivindicaciones, presiones, crisis y rupturas que nacen de las diferentes luchas que los sujetos
asumen en la sociedad. Esto nos sugiere que las luchas son las que conforman e impulsan a los
propios movimientos sociales; estas son, en principio, las incertidumbres que se encuentran en lo
cotidiano y que pueden terminar componiendo un movimiento social. Comprendemos, entonces, que
son, en principio, las luchas y luego los movimientos sociales, en donde los sujetos y colectivos tratan
de validar sus posiciones sociales, politicas y religiosas, buscando reafirmar su identidad a través de
la exposicion de su malestar; los movimientos sociales o religiosos son, entonces, el espacio o

“vehiculo” de reivindicacidn de aquellas minorias y nuevas identidades contemporaneas.
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En este sentido, la religion ya no se manifiesta solo como un aparato aliado al Estado que regula
la moral y, mucho menos, como un controlador de masas; méas bien, debido al pluralismo religioso,
surgen subinstituciones no totalizadoras que se estan insertando en la vida religiosa, social y politica
en busca de revertir o cambiar el orden establecido. Existe, por tanto, un levantamiento de
movimientos que procura aclamar y exigir la representacion social para las poblaciones mas
desfavorecidas, en el caso de la ILCO y la presente investigacion son las personas sexualmente
diversas e indigenas. Es esta vinculacion la que se abordara seguidamente, con el fin de profundizar
no solo en el surgimiento de nuevos sujetos, colectivos y malestares, sino también tratando de

evidenciar la aparicion de estos vinculos en la modernidad.

4.4Religion, politicay sociedad: La articulacién de un movimiento religioso disidente

contrahegemaonico en las luchas sociales del contexto actual

Se comprende que el fenbmeno de pluralismo fue, a su vez, una pluralizacién de précticas,
simbolos y discursos de tipo social, cientifico, politico, moral y religioso. El resultado de esta
pluralizacién fue la expansién de campos como el religioso (en tanto sus instituciones mas
consolidadas como la catdlica, apostélica romana y las instituciones disidentes emergentes) pues ya
no veian limitado su a&mbito de participacién al ambito religioso, por lo cual tomaron, abiertamente,
elementos y espacios de las otras dimensiones para iniciar la construccion de nuevas creencias y

marcos de sentido.

Estas disidencias religiosas, sostiene ademas Vaggione (2009), conllevan una potencialidad
politica que muchas veces queda desdibujada o es poco percibida por la falta de articulacion. Sin
embargo, no cabe duda de que, dentro de estas propuestas religiosa disidentes, existe de forma
intrinseca la vinculacion en la politica desde un posicionamiento politico disidente (p. 109). Entonces,
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uno de los intereses de la presente investigacion es conocer como la ILCO, siendo una oferta religiosa
cristiana, se mueve en favor de los derechos de las personas sexualmente diversas. Este es un

terreno poco explorado, segun Vaggione (2014).

Dicha afirmacién expone una de las dinamicas mas relevantes de este espacio plural, en el que
las posiciones conservadoras se ven cada vez mas retadas por un espacio ahora mas dinamico,
cambiante y ya no solo diversificado, sino que se encuentra compuesto por sujetos y grupos que
estan buscando, de diversas maneras, que se les reconozca su identidad a través del accionar
politico. El tipo de vinculo que se busca plantear teéricamente es el llevado a cabo por una comunidad
religiosa (Iglesia Luterana Costarricense) con las causas sociales y politicas que giran en torno a la

comunidad LGTBI o sexualmente disidente y la comunidad indigena costarricense.

Las comunidades religiosas, en la actualidad, se desenvuelven en una dinamica que les permite
emular elementos de otros grupos religiosos (discursos, practicas, simbolismos, rituales) y de
dimensiones como la politica. Este accionar es caracteristico de los movimientos religiosos
emergentes dentro de la modernidad, ya que les permite, a los movimientos religiosos, insertarse en
la sociedad y presentarse como una propuesta religiosa plausible en el mercado. Panotto define esta

dindmica como la reapropiacion de sentidos y practicas sociales en el que:

“...las instituciones se apropian de formas de vida, preocupaciones, inquietudes religiosas,
sociales y politicas, como de préacticas y tradiciones del mismo tipo, en un esfuerzo por defender
y acompanfar a las personas que comparten esos intereses, para despues, ser incorporadas a la
identidad que la institucion religiosa esta construyendo” (2015, p.173). Sobre esto, se ahondara

mas adelante.
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Ahora bien, la articulacion de la comunidad religiosa del presente estudio con las causas sociales
y politicas que giran en torno a la comunidad LGTBI o sexualmente disidente y la comunidad indigena

costarricense sera entendida a través de lo que Mouffe (2011) define como la politica y lo politico.

Dicha definicion la realiza partiendo de la diferenciacion de ambos conceptos: “La politica” se refiere

al nivel “6ntico”, mientras que “lo politico” tiene que ver con el nivel “ontologico”.

Lo anterior significa que lo ontico remite al ente, al fendmeno tal y como se manifiesta; lo
ontolégico remite al ser, a la esencia del accionar. Ademas, la autora considera “lo politico” una
dimensién antagdnica constitutiva de las sociedades humanas ya que todo lo que hagamos en la vida
cotidiana, contiene de manera intrinseca algun grado politico (2011). Lo o6ntico, tiene que ver con la
multitud de précticas de la politica convencional, mientras que lo ontoldgico, tiene que ver con el modo

mismo en que se instituye la sociedad

Como ha sido planteado anteriormente, la ILCO ha optado por vincularse a lo largo de su historia
a la politica y lo politico. Para términos de la investigacion se toman dos en especifico: la comunidad
LGBTIQ, una poblacién sexualmente disidente y la comunidad indigena costarricense. Partiendo de

lo anterior teorizamos, segun Vaggione (2008, p. 11):

Algunos sectores religiosos han incorporado las posturas y demandas del movimiento por la

diversidad sexual mostrando la heterogeneidad de lo religioso. Entender la sexualidad requiere,
también, comprender las discursividades religiosas en las que se plasman y a las que transforman.
Las mujeres y las personas LGBTIQ no son sujetos pasivos de los sistemas de creencias sino, por el

contrario, han logrado que esas creencias sean compatibles con concepciones liberadoras.

De lo anterior rescatamos el concepto heterogeneidad de lo religioso que amplia en el sentido de

permitir visualizar no solo el surgimiento de nuevos movimientos de lo religioso, sino que a lo interno
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de las religiones tradicionales y no tradicionales existe también una nueva manifestacion plural de
vivir lo religioso (en algunos movimientos religiosos en mayor o menor medida) en donde se acoge,

por ejemplo, las demandas de las comunidades sexualmente disidentes.

Sin embargo, dentro del campo religioso, la gran mayoria de ofertas de denominacion cristiana
eliminan de sus agendas a las personas con orientacién sexual disidente. Como lo plantea Vaggione
(2008), las religiones cristianas tradicionales son las portadoras de lo que él plantea como el

absolutismo _sexual, que impide la diversidad. Desde esta concepcion, las religiones construyen,

sostienen y legitiman un Gnico sistema de sexualidad que se estructura desde la opresion y exclusiéon
de estos amplios sectores de la poblacion. Las religiones, asi consideradas, no solo imponen esta
concepcion rigida de la sexualidad a sus fieles, sino que también la defienden como la Gnica moral y
legalmente posible y que, por tanto, debe regir a la ciudadania en general (2008, p.20). Estéa claro,
aflade Vaggione (2008), que junto al fortalecimiento de las posiciones mas absolutistas en relacion

con la sexualidad se ha producido la ya planteada diversificacion del campo religioso:

Distintas denominaciones, sectores e individuos han articulado el sistema de creencias con una
postura diversa hacia la sexualidad. Si bien las religiones contintdan siendo obstaculos centrales
para la ampliacion de derechos que liberen la sexualidad de concepciones Unicas Y rigidas, las
religiones también se han constituido en espacios favorables para el pluralismo, la diversidad y

para la demanda de los derechos de las personas LGBTIQ. (2008, p. 26)

Estos nuevos colectivos religiosos han incorporado en su dinamica lo que Vaggione define como

el proceso de sexualizacion de lo religioso, por el cual la sexualidad vuelve a estar al centro de las

creencias y los debates sobre la religion como una forma de superar la ortodoxia que caracteriza la
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mayoria de las religiones. Las religiones son, entre otras cosas, construcciones culturales que

responden a los contextos sociopoliticos y econdémicos determinados (2008, p. 29).

Dentro de este ambito sociopolitico es importante definir los conceptos discutidos de LGBTIQ y

sexualidad disidente que fueron asignados a un segmento de la poblacion y a una practica

contrahegemonica, respectivamente. Segun Abarca (2018), las siglas LGBTIQ significan: lesbianas,

gays, bisexuales, trans e intersexuales.

Entendiendo la L, segun Abarca (2018), como una persona que se identifica como mujer y se
siente sexual o afectivamente atraida hacia personas que se identifican como mujeres. Segun
Zamora (2016) la G de estas siglas corresponde a la palabra gay, cuyo sinénimo en el idioma espafiol
es homosexual, la cual principalmente se atribuye a hombres que se sienten sexualmente atraidos

por personas de su mismo sexo.

Otro de los sectores que conforman el colectivo de disidencia sexual, son las personas
bisexuales. Zamora (2016) expone que son personas que se sienten sexual y afectivamente atraidas
hacia hombres y mujeres. Hay muchos tipos de personas bisexuales: aquellas que tienen una fuerte
preferencia por un género especifico, pero se mantienen flexibles en su atraccion hacia otros, asi

como aquellas que gustan por igual de cuerpos que perciben como masculinos o femeninos.

Ahora bien, en el caso de las personas trans, segun Abarca (2018), una persona transgénero es
aquella que lleva a cabo un desplazamiento desde una posicion de género impuesta hacia otra con
la que se identifica y en la que busca ser reconocida. Se utiliza esta categoria para indicar el proceso
de transicion de género, que es variado y cambia de persona a persona. Este término incluye a

personas travestis, transgénero y transexuales.
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Por otro lado, la intersexualidad, es el término utilizado para describir la variedad de condiciones
propias de una persona que nace con una anatomia sexual o un aparato reproductivo que no encaja

en las definiciones tradicionales de sexo masculino o femenino. (Abarca. 2018, p. 25).

Adicionalmente, se entiende la orientacion sexualmente disidente como aquella intencionalidad
de separarse de la sexualidad comun adoctrinada, heteronormativa fundamentada en una creencia o
conducta en su mayoria de tipo tradicional (Gonzalez, 2016), es decir, que no consiste solo en luchar
por la tolerancia a las sexualidades diversas , sino que este concepto coloca a esta poblacién en una
posicion que confronta las situaciones de opresion, dandole una intencionalidad politica que
transgrede el sistema cultural hegemédnico que determina una légica heteronormativa, asi como
igualmente se posiciona la ILCO, mostrandose como una oferta religiosa disidente al resto de

opciones cristianas tradicionales.

También, en el ambito sociopolitico, ubicamos la discusion conceptual en torno a la cultura
indigena y su relacion con las religiones cristianas tradicionales. En este sentido, Conejo (2002)
sostiene que las religiones cristianas tradicionales, histéricamente han invadido territorios indigenas
en busqueda de asentarse en sus territorios para finalmente evangelizar a su poblacion; esto lo

realizan generalmente a través de la dindmica que el autor conceptualiza como la “apropiacién de

elementos religiosos que surge cuando ya sea los agentes externos o internos de la comunidad

indigena generan un proceso de transformacion de las creencias producto de la tensién que se
genera cuando aparecen las concepciones sociales y religiosas occidentales cristianas” (2002, p. 38);

es decir, se convierte en una imposicion “disfrazada” de asimilacion de practicas religiosas.

Tanto para los agentes externos como para las personas indigenas, esta apropiacion de

elementos religiosos acontece con la intension de generar un sentido de pertenencia. Esto

73



significaria, afiade Conejo, “la conciliacion de dos o mas sistemas de creencias a traves de la
existencia de conectores a manera de puentes para que las personas inmersas en este contexto
pasen de un sistema a otro sin que se produzca una contradiccion abierta de sistemas religiosos”

(2002, p. 39).

También, argumenta Conejo, se encuentra la anulacion de las tradiciones indigenas que de igual

manera sucede en ambos sentidos, producto de agentes u organizaciones cuya estructura simbolica
esta basada en la exclusién de otras tradiciones religiosas en donde obliga a la persona a elegir para
poder adquirir el sentido de pertenencia, pasando por negar algunas de las propias creencias y
abstenerse de realizar ciertas practicas tradicionales. Quienes practican este tipo de dinamica

generalmente han sido las religiones protestantes fundamentalistas y pentecostales.

Otra vision, afiade Fornet (2007), presenta los conceptos de inculturacion e interculturalidad. La

inculturacion es un argumento que adopta la Iglesia Catdlica con el Concilio Vaticano Il y es entendido

como.

El esfuerzo de la Iglesia (Catdlica), por encarnar el mensaje evangélico cristiano en todas las
culturas de la humanidad, y hacerlo de tal forma que dicha inculturacién la fe cristiana logre
expresar toda la riqueza revelada en Cristo, aprovechando todo lo bueno de las culturas, al mismo

tiempo que se da como un proceso de evangelizacion de las culturas. (p. 36)

Con este el posicionamiento la Iglesia Catdlica decide acercarse al resto de culturas que estan

ajenas al cristianismo, manteniendo aun vestigios evangelizadores y de imposicion cristiana.

Mientras que, por otro lado, la interculturalidad, es entendida, desde Fornet (2007), como una

alternativa que podria romper con el paradigma eurocéntrico evangelizador de la inculturacion, para

74



convertirse en un proceso contextual-universal de culturas, relaciones y transformaciones para dejar
de ser mision y pasar a ser dimision. Esta es una actitud vivencial que no se proyecta como mision
de transmisién al otro individuo o cultura, sino como permanente dimision de los derechos culturales,

renunciando a la posicion dicotomica y diferenciadora de lo que esta bien y lo que esta mal.

Plantear estas conceptualizaciones es clave para comprender el quehacer del movimiento
religioso del presente estudio, que opta por ser una oferta religiosa, articularse de lleno con causas
sociales y politicas. Como afiade Panotto, “es importante visibilizar el protagonismo de todos los
sujetos y grupos que componen la sociedad producida entre tensiones politicas, religiosas y sociales
buscando satisfacer las necesidades de sentido, a través de la construccion de alternativas
discursivas y practicas” (2015, p. 5). La busqueda por imponer estas alternativas identitarias,
discursivas y practicas en el campo religioso es lo que impulsa a algunas denominaciones religiosas

a incursionar en causas sociales y politicas desde una postura contrahegemonica y disidente.

4 5Accionar de un movimiento religioso contrahegemanico en el actual contexto social y

religioso

Ahora bien, es importante definir como se entendera dentro de la investigacion un movimiento
religioso contrahegemonico disidente y su accionar. Dichas conceptualizaciones son construidas a

partir de diferentes tedricos de la religién, sumado a la perspectiva del investigador.

Sanchez (2001) establece, casi de forma axiomatica, la correlaciéon entre el surgimiento de

movimientos y grupos sociales y religiosos con situaciones de crisis y transformaciones de las

estructuras de la sociedad. Las sociedades latinoamericanas y del resto del mundo empiezan a

experimentar la migracion (por problematicas como la Il Guerra Mundial, dictaduras, crisis
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econOmicas) y la urbanizacién acelerada, ocasionando la apariciéon de gran cantidad de personas
migrantes con un fuerte desarraigo de su cultura originaria, su idioma, con notables problemas
econdmicos en un contexto de caos social, crisis moral, econémicay politica, lo que genera un caldo
de cultivo para que las ofertas religiosas busquen ofertarse en contextos con altas necesidades

materiales.

En este sentido, Hervieu-Léger (2005) sostiene que los nuevos movimientos religiosos: “son la

parte mas visible, la mas sintomética, de un proceso mucho mas amplio de recomposicion del campo
religioso, incluso, como aquello que revela la emergencia progresiva de nuevas formas de religiéon”
(p. 62). Algunas de estas nuevas formas de religién tratan de implantar un nuevo modelo de ideas
gue no van acorde a las normas y valores religiosos tradicionales establecidos que reproducen la

marginalidad de las personas mas empobrecidas al no atender dichas poblaciones.

Narrativamente, estos movimientos se presentan como opciones religiosas alternativas a lo ya
existente en lo social, enfrentdndose incluso al status quo y a la opinion generalizada de la mayoria
de sujetos en sociedad, exigiendo, en algunos casos, actitudes mas racionales y en otros mas
emotivas en relaciéon con temas como la sexualidad, los derechos civiles, entre otros, abocados a

comprender y atender estas poblaciones.

Ramos (2006) sostiene que estos movimientos plantean universos simbdlicos diferentes a lo
establecido, permiten a sus miembros nuevos referentes en el establecimiento de su identidad y

provocan una configuracion diferencial de sus identidades: la invencion de una identidad valorada

como positiva por parte de los miembros de la comunidad, pero negativa para el resto del conjunto
social, un espacio social y religioso en el que las personas marginadas y excluidas espiritualmente

pueden identificarse y expresar su identidad.
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Por otro lado, es importante caracterizar a dichos movimientos religiosos. Por su parte, Hervieu-
Léger (2005) empieza distinguiendo dos caracteristicas. La primera de ellas es que estos
movimientos religiosos no limitan su accionar diaconico o pastoral a lo definido por las instituciones
religiosas tradicionales (catélica, anglicana, luterana, bautista, pentecostal), sin embargo, estas

mantienen una relacion de reapropiacion de sentidos religiosos y toman como referencia a estos

ultimos en algunos casos. Esto nos lleva a la segunda caracteristica la cual determina que estos
grupos religiosos emergentes (al igual que ha hecho otras denominaciones cristianas anteriormente)
adhieren algunas practicas de las religiones tradicionales como lo que realizan pastoralmente,

simbolismos, experiencias y hacen una construccion de su propio universo de significados (a través

de un proceso de reapropiacion critica y creativa).

Por lo anterior, Panotto (2014) afade:

...estos movimientos plurales emergentes, en algunos casos, no procuran conformarse de una
institucionalidad Unica y homogénea, sino que buscan representar un conjunto de expresiones e
identidades plurales que se encuentran en la sociedad, oponiéndose a las posiciones
absolutistas. La identidad de los movimientos que estan emergiendo no estd compuesta por una

Gnica esencia, 0 una Unica ideologia, sino por multiples de estas (p. 5).

Buscando satisfacer las necesidades y crisis de sentido de los sujetos inmersos en la sociedad.
Sin embargo, hay que entender que el hecho de que la identidad de estos movimientos se encuentre
compuesta por varios elementos de la vida social, no quiere decir que no estén construyendo una, al
contrario, la identidad que finalmente quieren es aquella compuesta por lo que abstraen y por las

necesidades de sentido que detectan.
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Para la conformacién de dicha identidad, se tiene que llevar a cabo un trabajo que sera entendido

dentro del presente estudio desde lo que denominan Robles y Solera (2001) como el trabajo religioso.

Esto es definido como:

El esfuerzo colectivo llevado a cabo por las comunidades religiosas a partir de las experiencias
colectivas base de la congregacion (creencias, tradiciones, usos, acciones, costumbres,
normas, etc.) haciendo uso de los instrumentos previamente objetivados por esas experiencias
colectivas (ritos, objetos culturales, vestimentas, etc.) y de los discursos orales, escritos y

practicas observables con el fin de plantear y reforzar su identidad religiosa. (p.13)

El trabajo realizado por un movimiento religioso se comprende, ademas, a través de Weber
(1964) como una conducta humana que siempre lleva enlazada a si un sentido subjetivo y se
convierte en una accion social ya que el sentido mentado esta referido a la conducta de otros,
orientandose por esta en su desarrollo; comprenderiamos entonces el accionar de la ILCO como un
accionar social ya que desde su fundacién en 1988, se entrelazd en ella la subjetividad de sus
fundadores y con el pasar de los afios fue respondiendo a las necesidades y las conducta de otros

sujetos (causa indigena, campesina, etc.).

La ILCO, como movimiento religioso, divide su accionar en dos tipos: accionar diacénico y
accionar pastoral; ambos se enmarcan en la definicion de accion social de Weber (1964), sin

embargo, se entiende como accionar diaconico a aquel accionar netamente social, humanitario,

asistencialista y de apoyo desde lo social a un determinado sujeto o grupo en especifico. Mientras

gue el accionar pastoral es aquel que enfoca sus esfuerzos en brindar a los sujetos un

acompafamiento espiritual, religioso y confesional a partir del luteranismo.

78



Por todo lo planteado anteriormente se entendera a la ILCO como un nuevo movimiento
religioso contra hegemanico: movimiento debido a que es una comunidad que se enfoca a la continua
vinculacién con los problemas sociales y politicos de su contexto, no se limitan a realizar un trabajo
religioso dentro de la institucion, sino que abordan otros espacios para extender su oferta religiosa.

Y religioso, porque existe una base y vinculo pastoral que fundamenta su accionar.

El luteranismo hace su aparicion como consecuencia lejana de la secularizacion y pluralismo de
ideas en la modernidad, y consecuencia mas cercana de la relacion entre los ideales liberales y los
Estados latinoamericanos que buscaban el progreso por esta via. En continuidad, la ILCO, busco
definir su identidad a partir de la abstraccion de elementos tanto de las religiones tradicionales, los
sujetos con crisis de sentido y los cambios sociales efectuados en la actualidad; logra, asi, “encajar”
para lograr de satisfacer las necesidades de sentido, involucrdndose seguidamente en las luchas
como a las que se enfrentan las personas sexualmente disidentes y comunidad la indigena
costarricense. Dicha denominacién, en principio, se presenta como un hibrido (social y religioso) que
no es estatico y debido a su propia composicion, plantea acciones en estos espacios de conflicto

social y politico desde su posicionamiento.

4.6 Concordancia teérica/metodolégica

En la presente Tabla 1, se expondrd, de forma visual, la relacién y el trabajo a realizar para lograr
completar cada objetivo propuesto. La relacion se crea a partir del entendimiento de que el titulo de
la investigacion responde a un objetivo general, este a un problema, que nos lleva a los capitulos,
gue se logran abordar a través de los objetivos especificos. Para resolver dichos objetivos partimos
de unas variables, que se dividen en indicadores. Se trabaj6 lo anterior a partir de una metodologia

gue nos acerca a las fuentes de la informacion.
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1)

2)

3)

Titulo: Construccion socio historica del accionar diacénico y pastoral de la Iglesia Luterana
Costarricense (ILCO) como oferta religiosa en Costa Rica y en el contexto de las comunidades
de fe: Indigena Maleku de Guatuso y sexualmente diversa de Paso Ancho.

Objetivo general: Generar una caracterizacion sociologica de la ILCO como oferta religiosa
en el campo religioso costarricense, a partir del estudio de su origen, desarrollo y accionar
pastoral y diacénico en las comunidades de fe: indigena Maleku de Guatuso y sexualmente
disidente de Paso Ancho.

Problema: ¢Qué representa para el campo socio religioso costarricense la aparicion,
desarrollo y accionar diacénico y pastoral de la Iglesia Luterana Costarricense en el contexto
de las comunidades de fe: indigena Maleku de Guatuso y sexualmente disidente de Paso

Ancho?
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Tabla 1

Concordancia tedrica metodolégica

Capitulo Objetivos Variables Indicadores Metodologia Fuentes
Génesis, historia y Reconstruir la dinamica Secularizacién y Religion Recoleccién Fuentes secundarias de
mutacion del religiosa, social y politica de | modernidad documental. autores que trabajen

protestantismo en
América Latina y Costa

Rica.

la modernidad plural a nivel
europeo, latinoamericano y
costarricense que llevo al
surgimiento de la Iglesia
Luterana Costarricense en
Costa Rica como

movimiento religioso.

El alcance y magnitud del Desencantamiento

del mundo y las modernidades multiples.

El surgimiento e instauracion de las nuevas

conceptualizaciones de la religion.

Nueva sensibilidad

reflexiva de lo

La reconfiguracion de lo religioso.

La transformacion del lugar social de la religion

religioso en las sociedades.
La eventual desinstitucionalizacion de la
religién en algunas sociedades.
Pluralismo La falta de representatividad de los sujetos en
religioso sociedad.

La crisis de sentido de los sujetos ante la falta
de atencion a sus necesidades materiales y

espirituales.

Campo religioso

Movimientos hegemaonicos.

Movimientos contrahegemonicos.

acerca de la mutacion
histérica del

protestantismo.
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Movimientos sociales y luchas.

Luteranismos en
Centroamérica y Costa
Rica: Expresiones
protestantes histéricas y
evangélicas

contextualizadas.

Describir los
acontecimientos, procesos
y principales hitos que han
definido a la ILCO como
oferta religiosa en el campo

religioso costarricense.

Reapropiacion de
sentidos y

practicas.

La adquisicién de preocupaciones, inquietudes
religiosas, practicas y tradiciones religiosas por

parte de una oferta religiosa.

El accionar politico de una oferta religiosa ante
los eventos que ocurran en el ambito social y

politico.

El involucramiento de una oferta religiosa en

movimientos y luchas sociales.

Recoleccién

Documental.

Entrevista

Heterogeneidad de

lo religioso.

Las nuevas manifestaciones discursivas de lo

religioso.

Transformaciones en las propuestas

hegemonicas y contrahegemonicas.

Proceso de sexualizacion de lo religioso.

La disputa entre el absolutismo sexual y la

sexualidad disidente.

Presencia ausente

semiestructurada.

Fuentes primarias y
fuentes secundarias
Documentos internos de la

ILCO
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Accionar diaconico y
pastoral de la ILCO en el
acompafiamiento de los
sectores: indigena Maleku

y sexualmente disidente

Analizar el accionar
diacénico y pastoral de la
Iglesia Luterana
Costarricense en su
participacion en las
comunidades de fe:
indigena Maleku de
Guatuso y sexualmente

disidente de Paso Ancho.

Nuevo Movimiento

religioso

Crisis y transformaciones estructurales de la

sociedad.

Apropiacion de sentidos y préacticas religiosas.

Configuracion diferencial de la identidad.

Universo de significados.

Sentido de pertenencia.

Interculturalidad.

Entrevista

semiestructurada.

Observacion

participante.

Andlisis social del
discurso como

accion.

Trabajo religioso

y accion social.

Accionar Diacénico y Pastoral de la ILCO
con la comunidad indigena y sexualmente

disidente.

Fuentes primarias y
secundarias.

Documentos internos de la
ILCO

Archivos periodisticos
relacionados con el

accionar de la ILCO.
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Segunda parte: Abordaje del objeto de investigacion
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Capitulo 5. Génesis, historiay mutacién del protestantismo en América Latina

y Costa Rica (Siglo XV- XX)

El presente capitulo es un despliegue sociohistérico de la génesis, hitos y mutacién del
protestantismo: desde la conquista espafiola sobre buena parte de América, la Reforma
Luterana junto otros intentos de reforma que la anteceden, el surgimiento del protestantismo
historico y la reconfiguracion de este en otros tipos de protestantismo. Este recorrido tiene como
principal objetivo mostrar periddica y puntualmente las situaciones importantes del acontecer
europeo y, fundamentalmente, latinoamericano, que se encuentran relacionadas y dan sustento

al surgimiento y al desenvolvimiento del protestantismo luterano en Costa Rica.

Desde esta aproximacion macro sociologica (solo para este capitulo) que comprende desde
el siglo XVI hasta el siglo XX, se prestara especial atencién a los acontecimientos generales,
pero determinantes que dan muestra de cémo la l6gica social, politica y econdmica permean e
influencian la dimension religiosa, provocando que esta Ultima crezca, decrezca, se movilice o
se relacione con las tres anteriores dimensiones. Esto da pie al surgimiento de fenbmenos
sociologicos de interés para la comunidad cientifica y no cientifica. Es en esta conexién de
dimensiones inmersas en la realidad humana que, por ejemplo, un fenbmeno que se desarrolla
en Europa dentro de la dimension econdmica afecta gradual y luego directamente la dimension
religiosa de muchos pueblos ubicados en América, esto debido a encuentros coyunturales,
nacidos de intereses propios de grupos sociales con fuertes grados de influencia sobre la

historia.

Son varios los estudios que han tratado estos temas con muchisima mayor profundidad y

ambicién de lo que se pretende realizar en este documento. Algunos, como los de Bastian
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(1986, 1994), Schafer (1992), Deiros (1992), Nelson (1983), Dussel (1983), desde una vision
amplisima dan muestra de como todas las dimensiones de la vida social permean el ambito
religioso. Es muy probable que muchos de los elementos que estos plantean se escaparan de
este analisis, sin embargo, lo esencial, que se desea obtener después del despliegue histérico
a realizar es inducir al lector sobre el panorama de la génesis de los movimientos protestantes

histéricos, su mutacion y llegada a Costa Rica.

5.1 Colonizacion espafiola/catdlica de Ameérica - Reforma Protestante Europea: Dos

fendmenos sociales de la modernidad (1492- 1549)

Existen dos grandes acontecimientos de la modernidad que seran el punto de partida de
esta tesis: la llegada, conquista y evangelizacion de Espafia sobre buena parte del territorio
americano a partir de 1492 y el levantamiento en forma de protesta en 1517 de Martin Lutero,
en Alemania, en contra del poder absoluto que poseia la Iglesia Catdlica Apostélica Romana.
Estos dos hechos ocurridos a finales del siglo XV e inicios del siglo XVI, marcaron un antes y
un después en la dindmica con la que se venia desenvolviendo la vida en Europa y que pronto
impactaria la cotidianidad de lo que llamarian “Nuevo Mundo”, territorio inexplorado por las

potencias mundiales constituidas para ese momento.

Estos dos hechos marcarian, ademas, el comienzo de la modernidad que
acercarian a la humanidad a un periodo de nuevas coyunturas, primero en Europa, y luego en
el resto del orbe, completamente diferentes a lo que se venia gestando tradicionalmente, tanto
en las estructuras institucionales, como en la vida social de las personas. La conquista y la
protesta fueron dos expresiones de impacto global que resumirian el proceso que diferentes
sociedades empezaron a enfrentar para acercarse a una realidad civilizada y modernizada.
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Espafa, sefiala Bastian (1994), para finales del siglo XV era una de las mayores
potencias econdmicas establecidas en el mundo, sin embargo, esto ya no le bastaba. Impulsada
por fuertes deseos de hacer crecer su riqueza, hacer mas grande el poder de su Corona,
expandir su mercado comercial de intercambios y, de paso, buscar la posibilidad de enlazarse
con nuevos territorios, se lanza en busqueda de un camino hacia las Indias, territorio ubicado
en el continente asiatico, en donde se hablaba de la existencia de mucha riqueza exatica, con
quienes podria crearse una relacion que le daria a Espafia ventaja sobre el resto de las
nacientes potencias. Sin duda alguna, la idea expansionista que yacia sobre Espafia, también
se encontraba presente en paises como Portugal, Inglaterra y Paises Bajos, lo cual ocasion6
acelerar aiin mas la salida de Cristébal Col6n de puerto de Palos que termin6 sucediendo en
1492, impulsado por una especie de competencia de potencias que buscaban asentarse en las

nuevas tierras.

Una caracteristica de la Corona Espafiola'® que marcé estos esfuerzos expansionistas
(la de mas importancia para este estudio) fue el tener establecida la religion catdlica, apostélica
y romana como su mano derecha: el poder y el accionar espafiol venia siempre acompafiada
por una bendicion de este aparato religioso. A pesar de esto, segun Bastian (1994), en esta
Espafia de inicios del siglo XVI, podria decirse que existia un clima aceptable de tolerancia
humanista para con otras concepciones aparte de los fundamentos base de la colonia espafiola;
esto influenciado por la apertura comercial que tenia la nacion, ademas de la fuerte inmigracion

de los paises vecinos.

13 Una Espafia que no era la Espafia que conocemos el dia de hoy. Esta consistia en un conjunto de
reinos gobernados por las dinastias hispanicas entre los siglos XVIy XIX.
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Como consecuencia de lo anterior, se hacia sentir a residentes y a ilustres de otros
paises que se encontraban en Espafia, en un terreno de minima, pero valiosa tolerancia
religiosa. Sin embargo, pasado los afos esta apertura humanista gradualmente fue cambiando,
debido a que en las capas superiores del contexto catdlico espafiol se empezaba a sentir una
preocupacion e incertidumbre en torno a algunos pensamientos reformistas (que desembocaron
en acontecimientos periféricos), que daban pistas del nacimiento de una nueva época de
nuevas perspectivas religiosas, politicas y sociales que iban mas alla del control de la Corona

Espafiola.

Fue en este contexto, de incertidumbres y preocupaciones que se establecié en Espafia,
tanto a lo interno, como en sus navios que se enrumbaron a conquistar nuevas tierras, una
doble dinamica: por un lado, de apertura, abriéndose paso a explorar y conquistar nuevos
territorios, conformar nuevos contactos comerciales y nuevas relaciones sociales con grupos
tan diversos como extensos con diferentes credos, pensamientos, tradiciones y formas de vida.
Por otro lado, Espafia, en el siglo XVI, también opté por la clausura y cierre ideologico, tratando
de evitar, de esta forma, la intromision de cualquier otra idea que no fuera la que deseaban
mantener en Espafia y lograr establecerla en los nuevos territorios. Cristobal Coldn, con este
doble pensamiento llega con tres embarcaciones a una tierra desconocida, no a las Indias,

como se tenia planeado.

Lo anterior significé un cambio en los planes que le fueron asignados a Cristébal Colén
y a las personas que lo acompafnaban. La Corona Espafiola, basada en la apertura comercial,
pero en la clausura de la variacion de sus ideales, dio la orden de conquistar, colonizar y

evangelizar las nuevas civilizaciones encontradas. Esto Gltimo de suma importancia para las
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pretensiones espafiolas, ya que estableceria, sobre los poblados que entraran bajo el control
de Espafia, un dominio coactivo que garantizaba una sujecion simbdélica e ideolégica a cambio
de la salvacion catdlica, apostolica y romana. Se da inicio, de esta forma, la masacre,

destruccion y saqueo de los pueblos originarios ubicados en el nuevo continente.

Paralelo a lo anteriormente planteado, hay que recalcar la importancia de la reconquista
de la Peninsula Ibérica. Este acontecimiento, sefala Dussel (1983), venia gestandose desde
décadas atras, pero logra su culminacion en 1492, cuando las fuerzas cristianas conquistan el
emirato de Granada y, asi, toda la peninsula paso a ser controlada por gobernantes cristianos,
anteriormente era dominada por musulmanes. Esto dio paso al Edicto de Granada que decreto
la expulsion de las personas judias de Castilla y Aragon que no se convirtieron al cristianismo.
Forzaron, a su vez, las conversiones de musulmanes en Espafia. El crecimiento del catolicismo
en esta época, asi como el poder de la Corona Espafiola era en definitiva exponencial, lo que
logré colocar a la religion catélica en un sitio privilegiado de poder en los lugares donde se

asentara.

Dos nuevos actores sociales hacen su aparicion en el nuevo continente y cambian
totalmente la dinAmica que llevaban sus residentes: por un lado, la primera colonia espafiola y
sus tropas, con todo el impulso de desplegar sus mecanismos de dominio sobre las nuevas
tierras caribefias recién descubiertas y sobre el mar Atlantico, canal comercial entre el “nuevo”
y “viejo mundo”; por otro, la religion catdlica, con apoyo del Santo Oficio espafiol y después con
el apoyo de la primera sede en Santo Domingo (hoy Republica Dominicana) que acompafio

muy de cerca cada paso dado por las fuerzas espanolas; como lo menciona Nelson: “El
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conquistador y el fraile, la espada y la cruz, se unieron en la dominacién de las Américas” (1983,

p. 11); y asi lograr dominio sobre los territorios.

Estos dos movimientos, trabajando conjuntamente, iniciaron la expansion de los ideales
europeos Yy catodlicos sobre todos los pueblos originarios a través de una doble via: fisica e
ideologica-religiosa. Fisica, en tanto se mostrara resistencia, levantamiento en armas o
descontento por parte de residentes; si esto se presentaba, estaban los grupos espafioles para
contrarrestar con tecnologia avanzada de su época hasta doblegar o eliminar. Junto a esta
fuerza se encuentra la ideolégica-religiosa, de aplicacion sobre el imaginario colectivo: la
conversion al catolicismo de cada una de las personas era una obligacion y si el nuevo Dios no

era aceptado, se daba, desde los sacerdotes, una condena de muerte.

Sobre lo anterior, Dussel (1983) amplia e introduce la l6gica, que desde su planteamiento
fue elemental para que el grupo conquistador se hiciera sobre el conquistado, y, en
consecuencia, no solo sobre estos mismos llevandolos a la esclavitud o de plano la muerte,
sino también un dominio sobre sus territorios y riquezas. La légica utilizada, segun Dussel

(1983), es el vinculo: padre-hijo.

Este modelo de pensamiento sostiene Dussel (1983), busca “ayudar” al otro ser, sin
embargo, al colocarse en una posicion de poder superior (padre sobre el hijo), la l6gica expresa
el dominio sobre el otro y crea una dependencia del hijo para con su padre. El padre intentara
ensefar desde la primera socializacion lo que €l considera correcto y anulard comportamientos

y practicas que considere incorrectas.
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Al ritmo que Espafia se enlazaba mas territorios y empezaba a penetrar mas en estos,
logré asentar mas la logica de dependencia de los pueblos originarios para con la Corona
Espafiola y la Iglesia Catdlica, que de forma progresiva iban adquiriendo un poder y dominio
sobre todo América. La presencia de la Iglesia Catodlica en estos territorios se vio articulada a
través de jurisdicciones eclesiasticas que se giraban desde Espafia; una de estas medidas fue
la creacion de las sedes definitivas del Santo Oficio en territorio americano para inicios del siglo
XVII, érgano, que al igual que el Santo Oficio espafiol, velaba porque todo lo relacionado con la
religibn se mantuviera sobre los lineamientos de la iglesia, encargadndose de recibir cualquier
informacién y perseguir todos aquellos esfuerzos que se quisieran levantar en su contra. Los
puntos en los que se asenté el Santo Oficio fueron Lima, en 1570, México en 1571 y Cartagena

para el afio 1610.

En este sentido, Wiesner (2001) aflade que, ademas de inculcar los conceptos
fundamentales teoldgicos y espirituales del cristianismo, las misiones que llegaron a América
también trataban de convencer u obligar a los posibles grupos conversos de que adoptasen la
moralidad sexual cristiana; en muchas zonas, una vez que la persona era bautizada, era
obligada a seguir las pautas cristianas en términos de rituales matrimoniales y comportamiento
sexual (2001); es decir, la intromisién de la Iglesia Catdlica no solo era a nivel religioso sino y
mas bien con mucha fuerza a nivel cotidiano y social. El entretejimiento de la religion catélica

apuntaba, ademas, sobre lo cultural y tradicional de las sociedades.

Se despliega, a manera de resumen (Tabla 2), un panorama general del accionar de la
Iglesia Catodlica en el continente americano. Muestra las diferentes etapas de las

evangelizaciones de la Iglesia Catdlica sobre el territorio americano hasta la actualidad. La
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imposicién de la religion catdlica apostélica y romana fue un esfuerzo de décadas que, con el
tiempo, llevd, a su vez, a partir de su declive, a la reconfiguracién y pluralismo de la religion en

el continente.

Tabla 2

Etapas de la evangelizacion y sus consecuencias

1492- 1550. | Primera evangelizacion.

1550- 1620. | Periodo de la organizacion de la iglesia colonial.

1620 — 1700. | Estabilizacion de la Iglesia Catolica espafiola en América.

1700 — 1808. | Comienza la crisis de la iglesia colonial espafiola.

1808 — 1850. | La dispersion institucional del catolicismo latinoamericano y

Sus consecuencias.

1825 — 1850. | Insercion del alto clero en los gobiernos conservadores

intento de recuperacioén colonial.

1850 — 1929. | El conflicto del liberalismo y la parcial desinstalacion del

catolicismo en AL.

1930 — 1950. | Crisis y reencuentro en el proyecto de la nueva cristiandad.

Fuente: Cuadernos de teologia, volumen XIII.

Contemporaneo a la colonizacion espafiola y la reforma protestante, menciona Bastian
(1986), las obras de Martin Lutero estaban apareciendo en Alemania y empezaban a llegar a
Espafa, a través de la presencia de algunos pensadores en territorio espafiol que compartian
sus planteamientos. Desde el Santo Oficio se empezd a dar persecucion en Espafia a estos
levantamientos iniciales que ponian en peligro las intenciones de la Corona. Esta dinamica trajo

de nuevo un periodo de intolerancia religiosa que se gesté desde el proceso de la reconquista,
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empezando por perseguir y expulsar, definitivamente, a los moros y a los judios, por lo cual
muchos de estos se suman a las expediciones que habia iniciado Colon como esclavos. En una
marcha progresiva, también el Santo Oficio dio la orden de quemar y eliminar cualquier obra
literaria de Lutero que estuviera en Espafa en cuyos planteamientos se propagaban ideas

liberadoras del dominio catolico.

Los ideales que promulgaba Lutero buscaban transformar las bases teoldgicas de la
religion catélica, la cual era de las fuerzas mas coercitivas que tenia el imperio espariol para
adjudicarse territorios y doblegar sociedades. En el momento que Martin Lutero expuso sus 95
tesis ante la Iglesia Catolica de Alemania y en continuidad se diera su divulgacion, estas
obtuvieron gran plausibilidad, no solo por la sociedad civil, sino también de gobernantes con
gran influencia politica y religiosa tanto dentro como fuera del pais. Esto significo un problema
para Espafa, ya que lo ideales reformistas sumaban grupos seguidores que se encargaban de

expandir mas all4 de Alemania lo defendido por Lutero.

La Reforma Protestante ya era una realidad, como plantea Bastian: “En los dias en que
Cortés se apoderaba de la capital de la confederacion azteca en 1521, Martin Lutero, ante el
Emperador Carlos V, en la Dieta de Works, el 18 de agosto de 1521, establecié un hito definitivo
e inconmovible: La Reforma protestante” (1986, p. 19); ambos procesos ocurrian de forma

simultdnea en dos espacios geogréficos distintos.

Bastian (1994) menciona que es sobre esto que Carlos V y después su sucesor a la
Corona Felipe Il, bajo una cédula otorgada en 1569, empezaron a reforzar la lucha contra las
proto-ideas protestantes, que ya incluso habian penetrado al interior de Espafa (1994).

Persecuciones, amenazas, la aun prohibicion de la circulacion de material luterano eran solo
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algunas de las medidas. La idea de estos gobernantes era contener esta fuerza protestante
ahora no solo a lo interno de su pais, sino evitar de todas las maneras que estos ideales
religiosos alejados del catolicismo llegaran al nuevo mundo y fueran a desequilibrar el
monopolio religioso, por ende, el control social y politico que se tenia sobre los territorios, como

empezaba a ocurrir en Espafa.

A pesar de que estos esfuerzos contuvieron gran parte y por un periodo de tiempo la
propagacion de ideas protestantes a lo interno de Espafia, las ideas terminaron arribando al
Nuevo Mundo a través de la apertura econémica y de negociacion comercial: fue esto ultimo (el
expansionismo, una de las bases de la modernidad), el portillo por el que se introdujo el
pensamiento protestante a lo interno de los territorios americanos pertenecientes y no
pertenecientes a Espafia y que dieron paso a otras vias de ingreso del protestantismo a la zona

mucho antes de la lucha contra las ideas protestantes en 1569.

Como menciona Bastian (1994), las ideas protestantes luteranas llegaron a territorio
americano debido a la concesion de las costas venezolanas que el mismo Carlos V hizo a favor
de los banqueros Wesler de Augsburgo, ciudad alemana que recién se habia declarado a favor
de la reforma llevada a cabo por Lutero. Los Wesler arribaron en 1529 con fuertes ambiciones
comerciales, en busqueda de oro, realizar expediciones, traficar esclavos, esto hasta el afio
1546 gue se les fue retirada la concesion y en todo ese tiempo de manera celebrativa, mas no
misionera y menos evangelizadora, mantuvieron activa su aficion religiosa a las ideas luteranas
y de cierta manera era compartida con las personas nativas de la zona. Una propagacion de

ideas protestantes no documentada, débil y sin motivaciones de ser expandida, empezaba a
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hacerlo no solo en el viejo mundo, sino también en el considerado como nuevo a través de los

Wesler.

Otro factor que defiende Bastian (1994), y que desemboco en la llegada timida de las
ideas luteranas protestantes a tierras americanas fue la migracion, tanto autorizada por Carlos
V de algunos de sus subditos alemanes y flamencos entre los afios 1526 y 1549, como no
autorizados por el emperador, efectuadas a partir de la mitad del siglo XVI y buena parte del
siglo XVIl en las que “ilegalmente” piratas, corsarios y nuevas potencias mundiales empezaban
a desembarcar a tierra atraidos fuertemente por todas las riquezas que se hablaban del nuevo
continente. No hay forma de asegurar (revisando los planteamientos de Bastian, Dussel, Nelson
o Schéfer) si tanto los subditos y no subditos de Carlos V se denominaban abiertamente
protestantes, pero ya era un hecho la propagacién de las ideas reformitas entre las civilizaciones

de América.

En definitiva, dentro de esta coyuntura de acontecimientos sociales, politicos y
econdémicos, el pensamiento ancestral estaba en crecimiento y pluralizacion, fungiendo como
un factor determinante dentro del desarrollo de las sociedades, ya sea a través del ejercicio de
la religion catdlica y su poder sacralizado o el naciente protestantismo que se postulaba como
una opcioén diferenciada dentro del mercado religioso cristiano europeo, ofreciendo una visiéon
igualmente ancestral y religiosa de la vida social, pero critica de mucho del accionar religioso

catolico.

Sin lugar a duda, el traslado y la importacion de conceptos modernos gestados desde la
conquista y la Reforma Luterana a territorio americano se vio fuertemente influenciado por la

apertura global econémica y comercial que, aunque recién originada, fue la cimiente que
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permitié el movimiento de modelos de vida entre las sociedades europeas y americanas. Es
decir, la apertura implicé al menos dos acontecimientos: circulacion e importacion de ideas y
practicas culturales; implantacién de formas y practicas institucionales modernizantes (en el
plano estatal, juridico, economico, etc.). La sociologia de la religion e inclusive esta
investigacion, surgen para dar explicacion a estos fendmenos de cambio, en donde la
secularizacion apunté a la diversificacion de la dimension religiosa, y no a su desaparecimiento

ante la secularizacion.

Ahora bien, ¢qué trajo consigo la Reforma Luterana?, ¢qué significaria su influencia
sobre los territorios europeos y la influencia que empezoé a tener sobre América?; la Reforma,
0, mejor dicho, las reformas, fueron procesos que dieron pie al desarrollo de nuevas ideas tanto
religiosas, sociales y politicas en los diferentes espacios en donde fue tomando fuerza, y es ahi

donde radica la importancia de profundizar sobre este tema.

5.2Reforma luterana y surgimiento del protestantismo histérico (1517-1550)

La Reforma Luterana Protestante da inicio con el impulso de Martin Lutero de poner en
evidencia algunas irregularidades que el poder catélico ejercia sobre la estructura social y la
vida espiritual de sus creyentes. Existieron motivaciones anteriores a esta, pero fue el 31 de
octubre de 1517 cuando Martin Lutero lleva a la Iglesia de Wittemberg, en Alemania, sus 95

tesis en las que puso en cuestionamiento el accionar de la Iglesia Catdlica.

Fue a partir del hecho anterior cuando Lutero frente a Carlos V en el discurso de Worms
y posteriormente con la publicacion de algunos de sus trabajos, que se fue dando paso al

surgimiento de un nuevo movimiento (Bastian, 1994). Hasta ese momento no poseia un
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nombre, pero era un movimiento con un fundamento teologico, elemento que fue determinante

para el éxito de esta Reforma con el pasar de las décadas.

Estos planteamientos, teoldgicamente fundamentados, colocaban al movimiento de
Lutero en contraposicion a la Iglesia Catolica, y mas especificamente sobre los
posicionamientos que tenia esta institucion religiosa sobre temas como la manipulacién y trafico
de indulgencias, el purgatorio, los santos, las imagenes, entre otros planteamientos. Ademas
de esto, Martin Lutero impulso 5 llamados a la reforma, que se convertirian en la base teologica

primordial de este movimiento (J. Stam, comunicacion personal, noviembre, 2016).

Estos llamados se pueden resumir en las conocidas “5 Solas”, fundamentos luteranos
gue desatrticularon todo el poder imbuido que poseia la Iglesia Catdlica sobre todas las esferas
de la vida espiritual y se empieza a repartir a todos los creyentes por igual. Las Solas son: La
Sola fe, en la que se plantea el firme hecho de que la salvacién es obtenida a través solo de la
fe, y no a través de obras como era defendido por la iglesia; Sola gracia, que, segun Lutero, al
escudrifiar las cartas de San Pablo descubre que este es un don gratuito dado por Dios, y no
es entregado solamente a ciertas autoridades o que poseyeran algun precio. También se
encuentra la Sola Christo, que pone como unico actor central y mediador de la salvaciéon a
Jesucristo que nacio, vivié entre los cristianos y, por ende, ya ningun sacrificio debe volverse a

realizar para obtener el perdon de Dios.

También Lutero planted la Sola escritura, afiadiendo que la Biblia es la unica base de la
fe y de la teologia. Defiende que nada fuera de lo que se plantee en este escrito es valido, ya

gue la Biblia fue inspirada por el mismo Dios, y no hay error o falencia en ella, mas el tomar en
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cuenta otros documentos podria llevar a incurrimientos como los que defendia la Iglesia

Catolica.

Finalmente, Lutero hablé acerca de una iglesia reformada siempre en reforma, esto
significa, segiin Stam*“que Lutero defendia la posibilidad de siempre reformular el sistema para
apuntar a mejores versiones y romper con el régimen tradicional del catolicismo. Esto se presto,
como veremos mas adelante, a la creacion de versiones contextualizadas de iglesias (J. Stam,

comunicacion personal, noviembre, 2016).

Es asi, como lo sefala Bastian (1994), que empiezan a hacer nuevas corrientes
religiosas cristianas conocidos en principio como los protestantismos historicos. Llamados de
esta manera por ser las primeras muestras religiosas de protesta provenientes de los
planteamientos luteranos distanciados del catolicismo en los puntos en los que habia
desacuerdos; es en este punto que se empiezan a formalizar otros movimientos religiosos

cristianos permeados por las ideas luteranas que llegan a reconfigurar el campo religioso.

La primera corriente protestante historica que surge desde Alemania es el luteranismo,
movimiento que se apega a las ensefianzas y posicionamiento de Martin Lutero, que como lo
sefala Schafer (1992), pone el acento y la mirada en la justificacion del pecador sin la necesidad
de la obra, ya que la salvacién fue obtenida a través de la gracia dada por Jesucristo y debe ser
mantenida con la fe; es esta fe la que conduce a la persona a un encuentro permanente con

Dios y el préjimo.

14 Juan Stam (1928-2020), doctor en teologia, ex miembro de la Fraternidad Teol6gica
Latinoamericana.
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Parafraseando a Bastian (1986), este hecho empieza a tomar su verdadera forma cuando
la propuesta luterana se convirtié6 en un proyecto institucional, como lo era hasta entonces la
lglesia Catolica: con poder, con influencia sobre las demas esferas de la vida, sin alejarse de lo
social, lo econdmico y lo politico. Esto solo lo conseguiria en la medida en que la propuesta
fuera aceptada, primeramente, por las capas superiores alemanas que ostentaban el poder, y
también fuera expandida y divulgada més alla de los territorios germénicos, convirtiéndose asi

en una cristiandad protestante®®.

Aunado al crecimiento que empieza a sufrir el luteranismo, Dussel (1983) sostiene que
ocurre una acelerada y diversificada expansion de los ideales luteranos por el continente
europeo. En consecuencia, en Francia y Suiza toma forma la reforma calvinista a través de
Juan Calvino, identificado con la naciente burguesia; Inglaterra sigue estos pasos cuando
Enrique Il en 1550 tomd para su reinado la reforma luterana y, junto a paises como Escocia y
Paises Bajos, empezaron a impulsar las propuestas protestantes historicas. Dicho apoyo y
divulgacion dieron pie al nacimiento de nuevas corrientes religiosas protestantes como el
anglicanismo, calvinismo, presbiterianismo, las iglesias reformadas y el anabaptismo,
desplazando de si mismos las propuestas catélicas que fueron desvalidas por los

planteamientos de Lutero.

Con lo anterior se logra evidenciar la consecucién escalonada de la pluralizacion religiosa

a partir de un hecho que significé una ruptura con la homogenizacién espiritual que establecia

15 Dussel (1983) argumenta que: “Lutero rompe con Roma cuando fija sus 95 tesis sobre la puerta de la iglesia
de Wittemberg el 31 de octubre de 1517. Pero son la disputa de Leipzig (27 de junio de 1519), el discurso en la
dieta de Worms (18 de agosto de 1521) y los cuatro tratados publicados en seguida los que van a enmarcar los
pasos hacia una nueva iglesia independiente de Roma que transformaria la geografia politica y religiosa de la
Europa medieval” (1983, p.652); dando como origen a la resultante cristiandad protestante.
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la religion catdlica. La reforma protestante fue el caldo de cultivo para que muchos y muchas
pensadoras con ideales religiosos lograran plasmar las criticas que tenian de la Iglesia Catdlica

y asi crear sus propias versiones de celebracion religiosa cristiana.

También, es importante resaltar que, de forma paralela a todo este acontecer, empieza
a cuestionarse el posicionamiento que sostenia la Iglesia Catodlica en torno a la sexualidad a
través de ideas que desde ese entonces apuntaban a la diversificacion de la vida sexual®®.
Segun Wiesner (2000), esta discusion toma fuerza tiempo después de haberse postulado las
95 tesis de Lutero con el matrimonio de los clérigos. Esta apertura fue ampliamente criticada
por la hegemonia catdlica en el siglo XVI, pero progresivamente aceptada en las diferentes
esferas de la vida social, hasta el dia de hoy en el que se convirtié casi en un requisito que un
lider o lideresa protestante se encuentre en matrimonio, un antecedente de cOmo se venian
gestando las discusiones de la diversificacion de la sexualidad en el ejercicio de una

espiritualidad con un tema como el matrimonio heterosexual.

La religion catdlica definitivamente sufrié cambios en esta época, sin embargo, la religion,
como es definida por Maduro (1978), continuaba siendo una estructura de discursos y practicas
de un determinado grupo social, referidos a algunas fuerzas anteriores y superiores, frente a
las cuales declaraban su dependencia. Dentro de este fendmeno de reciente y creciente
pluralismo religioso, es que en algunos paises la religion catdlica fuera desinstitucionalizada,

pero cambiada por otra proveniente del protestantismo, es decir, la institucionalizacion de la

16 Entendiendo la diversificacion de la vida sexual como la apertura a vivir las relaciones coitales, sentimentales
y matrimoniales sin ningun tipo de limitante religioso coercitivo.
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religion seguia vigente a través de otra expresion; reconfigurada, existiendo nuevas

sensibilidades reflexivas de lo religioso, pero dominante.

De esta forma, visto desde un plano histérico, nuevas ideas, nuevos conceptos y el
protestantismo, en sus diferentes expresiones, se fueron abriendo camino por toda Europa, en
algunos lugares de forma acelerada, en otros sitios de forma mas pausada, empero la
expansion de los planteamientos anticatélicos que partieron del luteranismo era un hecho. La
difusién de material escrito, libros, tratados y la presencia de personas e ilustres influenciados
por las ideas luteranas fuera de Alemania fueron solo dos de las maneras en las que se
propagaron las ideas que perforaron el “fortin del catolicismo” en Espafia y después a aquellas
tierras que la misma Espafia anhelaba conservar para si misma, y solo compartirlas con

Portugal, también nacion catdlica.

5.3Surgimiento del protestantismo en América Latina: Entre proyectos

histéricos, liberales, conservadores y evangelicales (1528-1885)

El protestantismo historico hizo su primera incursiobn en América Latina a través de los
banqueros Wesler en 1529; Bastian (1994) sefiala que fue por medio del acuerdo econémico
llevado a cabo con Carlos V, la practica y las ideas protestantes llegaron en compafiia de estos
hermanos al cono sur americano. Con el pasar de los afios fueron arribando otros actores a la
zona, cargados de ideas protestantes, sin embargo, el llamado protestantismo era casi
inexistente por estos lugares; era, a diferencia del catolicismo, un rasgo vivencial de las
personas migrantes y estos, durante este tiempo, no tenian ningun deseo de emprender

misiones para compartir o imponer su religion. No habia planes expansionistas establecidos
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desde los protestantes. Sus intenciones eran acrecentar su caudal econémico y aunado a esto

realizar sus actos religiosos celebrativos, en espacios definidos y cerrados.

En América latina, las intenciones de propagar las ideas protestantes fueron controladas
a través del Santo Oficio, con reglamentaciones que aplicaban para toda la poblaciéon. Por
ejemplo, los inmigrantes americanos, solo tenian permitido llevar a cabo sus actividades
religiosas en su idioma. Esto mantuvo al protestantismo en la marginalidad durante su primera
incursion en el siglo XVI y durante todo el siglo XVII. Como sostiene Deiros (1997), la Iglesia
Catodlica en América Latina a lo largo del periodo colonial (1492-1808) se caracteriz6 por contar
con una permanencia sumamente estable ocupando un lugar privilegiado en todos los espacios

de la vida cotidiana de cada pais y teniendo un control sobre la religion publica y sobre la cultura.

Sin embargo, la historia de América Latina y el protestantismo ha de cambiar para el siglo
XVIIl, debido a dos acontecimientos que empezaron a gestarse a lo interno de la Corona
Espafiola, y que impactarian de forma progresiva las dinamicas internas de los territorios
latinoamericanos. Como lo menciona Bastian (1994), un conflicto politico y otro bélico no
contemporaneos: la llegada de los Borbones a la Corona Espafiola a inicios del afio 1700 y el
conflicto contra Napoledn por el poder un siglo después, iniciaron no solo un ambiente convulso
y lleno de conflictos por hacerse del trono espafiol, sino que también impulsaron el desarrollo
de reformas que impactaron directamente al poder y el accionar politico que estaba establecido

en ese momento desde la monarquia y la iglesia.
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Los Borbones y estas reformas se inspiraron en la llustracién'’. Este fendmeno que se
expandio desde Inglaterra, Francia y Alemania a partir de los mediados del siglo XVII fue uno
de los elementos determinantes que contribuyeron al desequilibrio que sufri6 Espafia a inicios
del siglo XVIII, a causa de su posicionamiento hermético a ideas ajenas a la monarquia y a la
iglesia. Estos nuevos planteamientos, como lo argumenta Fonseca (1996), variaron el orden
establecido a lo interno de la Corona Espafiola, fortaleciendo la monarquia absoluta, en

detrimento del poder la Iglesia Catolica Apostdlica y Romana.

Ya no solo se ponia en entredicho (como lo habia hecho Lutero con la Reforma
Protestante) el accionar y el posicionamiento de la iglesia en algunos temas, sino que de lleno
se criticaba al aparato religioso por ser considerado como el culpable del atraso cientifico y la
ignorancia del pueblo. Esto llevé a realizar algunos cambios por parte de los nuevos
gobernantes espafioles en contra de la iglesia y su poder establecido, pasando asi de una

monarquia absoluta a un absolutismo ilustrado, que sumaba las ideas de la llustracion.

Como parte de este cambio, Carlos Ill empieza a dar apoyo y respaldo a ideas mas
liberales enfocadas a la apertura, principalmente en lo comercial y lo religioso, buscando agilizar
y asegurar los intercambios comerciales con el resto de los paises. Esto daria comienzo a un
nuevo momento tanto para Espafia como para sus colonias. Este momento se caracterizaria
por el alejamiento de Espafia del “accionar conquistador-catélico” que tiempo atras se volco

sobre los territorios americanos.

17 La llustracién, en palabras de Fonseca (1996), fue una corriente de pensamiento la cual defendia que solo
con el uso de la razon, la ciencia y el método cientifico se podria lograr el conocimiento y efectuar cambios sobre
la realidad. Muchos pensadores, desde épocas anteriores, fueron los que impulsaron estas ideas y empezaron a
combatir las ideas religiosas que estaban arraigadas en paises como Espafia. El antecedente de las ideas
seculares.
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Dos consecuencias de lo que sucedia en Espafia y que se encuentran intimamente
ligadas con el avivamiento y desarrollo del protestantismo en estas tierras se vieron reflejadas
en las colonias americanas. La primera de ellas fue la pérdida gradual del poder que poseian
los Tribunales de la Santa Inquisicion establecidos en América. Al haberse visto golpeado el
poder que poseia la Iglesia Catdlica en Espafa, indirectamente se vio afectado el apoyo,
soporte y dominio de El Santo Oficio sobre las distintas colonias americanas. Esto fue un hecho
totalmente nuevo para la poblacion: la imposibilidad de la Corona Espafiola de controlar todo lo
gue sucedia en las colonias relacionado a las creencias y practicas religiosas fue ganando
terreno ante el declive de la vigilancia del Santo Oficio. Permitid, asi, a inmigrantes legales e
ilegales, corsarios, piratas y potencias mundiales que se asomaban al continente, vivir y

celebrar su fe sin restricciones.

Es entonces, como argumenta Deiros (1997), que este periodo representd un tiempo de
serias dificultades para la Iglesia Catolica en América Latina. Sin embargo, esta sobrevivio, muy
a pesar de la pérdida de poder de su respaldo directo, ya que hasta este momento no habia en
el mercado religioso de la regién un competidor que pudiese ofrecer otra alternativa tan
dominante, y era necesario tanto para las personas, como para los gobiernos, contar con una
religion para el control social y para el fortalecimiento de la fibra moral y espiritual de estas

naciones.

La segunda consecuencia que se produjo en los territorios colonizados por Esparia fue
el periodo de independencias en el siglo XIX. En diferentes fechas, por diferentes motivos y
procesos, las colonias pertenecientes a Espafia pasaron a ser naciones independientes y, como

tales, debian asegurarse el progreso interno ahora desvinculadas de la Corona Espafiola. Bajo
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el manejo de los primeros lideres de cada nacion, e influenciadas por otras potencias,
emergieron nuevas estructuras politicas que dieron el “banderazo” inicial a una carrera por el
desarrollo de estrategias convenientes para cada pais que les permitiera, segun sus
condiciones, introducirse en la “marcha del progreso”, en busca de asegurar, no solo su
estabilidad econdmica, sino también, la seguridad social y politica que un pais independiente

deberia ofrecer a sus habitantes.

Sin embargo, esto no sucederia de forma tan sencilla. Con las independencias surgieron
dos grandes frentes politicos: la posicidn conservadora y la posicion liberal, que marcarian el
rumbo de conflictos de muchas de las naciones latinoamericanas a partir de este momento. Por
un lado, la fuerza conservadora proponia el mantenimiento del sistema colonial, aunado al
control social y politico de la Iglesia Catdlica como brazo derecho y coercitivo de la nacion;
mientras que, por otro lado, se encontraban los grupos liberales, interesados por el desarrollo y

la modernizacion de las estructuras sociales, politicas y productivas sin el monopolio religioso.

A pesar de lo anterior, y con serias disputas, la mayoria de las naciones del continente
empezaron a adoptar el posicionamiento liberal, que se asemejaba a las potencias europeas
liberales ya consolidadas, tanto en sus marcos legales, como en la apertura comercial, con el
fin de establecer relaciones de intercambio, la alfabetizacién de los pueblos vy, finalmente,

establecer con relevancia el pensamiento de apertura y de libertad religiosa.

Los lideres politicos tenian en cuenta que la mayoria de las potencias europeas eran
protestantes, por lo que si se queria establecer una relacion con el continente europeo, habia
gue asegurarle un clima de tolerancia y de amistad reciproca; estas tolerancias hacian que el

liberalismo tomara fuerza y moviera los cimientos de la aun vigente Iglesia Catolica; sin
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embargo, esta continuaria vinculada a la mayoria de Estados americanos en un contexto de

roces entre las ideas conservadoras y liberales.

Sobre esta doble dinamica de pensamientos liberales y conservadores también se
empez0 a articular una relacion entre el catolicismo que ya habia permeado a la mayoria de las
sociedades americanas y un protestantismo que llegaba como rasgo caracteristico de muchas
de las personas que arribaron al continente con intensiones comerciales. A pesar de que las
personas europeas protestantes no buscaban implantar y propagar, de momento, su
religiosidad, en estos territorios se empezaba a mostrar una heterogeneidad de pensamientos
y modernidades multiples, consecuencia de las constantes transformaciones que se

empezarian a efectuar para el progreso de cada nacion.

Asi, argumenta Deiros (1997), los lideres pioneros liberales de las nuevas republicas
independientes de América Latina externaron su preocupacion por el progreso y el avance
material y moral de las naciones, y vieron como prerrequisito de su progreso, el restringir la
influencia catdlica de los aparatos econdmicos y estatales, muy impulsados por las ideas
seculares. Los liberales veian en el protestantismo un aliado con el cual podian hacerle frente
al orden clerical establecido por la Iglesia Catodlica, pensando en el desarrollo de su nacion,
debido a que este movimiento crecid y se gestd dentro de un compromiso ideoldgico liberador,

modernista. que impulsaba el desarrollo econémico y cientifico.

La tarea de los nuevos gobiernos se vio acompaiada, entonces, por un ingreso, ahora
mas constante, de protestantes historicos, como lo menciona Bastian (1994). Por tres vias,
principalmente, entraron a América: la primera de ellas fue la importacion, debido a la apertura

de mercados que se empezaba a gestar y a la llegada de personas con concepciones religiosas
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protestantes; la segunda forma fue a través de los tratados comerciales con los paises
europeos, a raiz de la politica de intercambios en la que empezaban a incursionar los paises.
Y finalImente, debido a las clausulas de tolerancia religiosa y de amistad que se empezaron a
instaurar por razones ideoldgicas y practicas en las que se permitia a inmigrantes celebrar y
mantener su vida religiosa en el territorio. Dichas clausulas protegian y permitian la celebracion

libre de cultos, pero de forma privada.

Dicho en otras palabras, en un primer y segundo momento fueron los factores
comerciales y economicos los que permitieron e influyeron para que se concretara la llegada
del protestantismo a territorio latinoamericano. Sin embargo, fue méas profundo y marcado este
segundo momento, debido a que existia un clima diferente (después de las independencias),
donde el protestantismo encontré un sitio y una oportunidad para desarrollarse sin tanto

impedimento que padecié siglos atras a manos de la Iglesia.

Con el pluralismo religioso que empez6 a tener Latinoamérica, se empieza a gestar un
nuevo proyecto religioso nacido y propuesto por los mismos grupos protestantes. Si bien es
cierto, a los protestantes se les permitia celebrar, en forma privada sus cultos, debido a las
clausulas de tolerancia religiosa, lo cierto es que cada vez eran mas, y ya muchos de estos
vivian de forma permanente en los diferentes paises y tenian el deseo de hacer sus actos

celebrativos conjuntamente.

Por lo anterior, empiezan a surgir las iglesias de trasplante. Estas, sostiene Seiguer

(2020), empiezan a surgir con mayor fuerza en el afio 1825 a causa de la gran oleada de
inmigrantes a tierras latinoamericanas y se convertirian, en un primer momento, en los espacios

de celebracion de estas comunidades. En algunos casos, como lo argumenta Sabanes (1994),
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las nuevas iglesias de trasplante que empezaban a nacer en la region eran “filiales” directas y
estructuralmente similares a las pioneras ubicadas en los paises europeos, por lo que estas
nuevas congregaciones se convertirian en una extension de estas iglesias; y son, por tanto,
estas iglesias las primeras instituciones religiosas protestantes en radicarse en el continente

americano.

Estas primeras agrupaciones de grupos protestantes histéricos consolidados, segun
Deiros (1997), gozarian de cierta tolerancia religiosa, pero no de una libertad amplia, ya que
dentro de las limitaciones que tenian se encontraban el no permitir que predicaran en espafol
0 portugués, y que sus actividades religiosas no fueran mas alla de sus templos o centros de
reunién. Con la introduccion de las iglesias protestantes a América, aconteceria una primera
reconfiguracion del lugar social de la religion en este espacio, ya que esta dejaria de localizarse
solo dentro de los templos catdlicos, practicada por sus creyentes, sino que se extenderia y se
relocalizaria también entre los creyentes protestantes y sus nuevas iglesias presentes en

América.

Ademas de lo anterior, el pluralismo religioso empezaria a hacerse visible en las
sociedades latinoamericanas con la entrada de estas iglesias protestantes. La entrada de estas
nuevas formas de religiosidad romperia con la vision “Unica” anterior que monopolizaba, hasta
ese momento, la religién catdlica sobre estas sociedades modernas (mas alla de las formas de
vivir la espiritualidad de las sociedades nativas que, con fuertes dificultades, aln existian y no

habian sido colonizadas ni evangelizadas por el catolicismo).

Para mediados del siglo XIX, sostiene Deiros (1997) que docenas de iglesias de

trasplante ya se habian establecido en el continente, a nivel latinoamericano cabe desatacar el
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caso de Brasil y de Argentina, territorios donde se crearon algunas de las primeras iglesias de
trasplante y donde hubo mayor crecimiento del protestantismo histérico. Por ejemplo, la primera
comunidad protestante fue la inglesa en Rio de Janeiro, quienes empezaron a reunirse en los
afos 1816 con la tutela de un capelldn anglicano: estos, en 1819 construyeron un templo para

la comunidad de fieles.

En Centroamérica, la incursion del protestantismo e iglesias de trasplante se llevo a cabo
a inicios del siglo XIX, debido a los trabajos de expansion territorial realizados por la colonia
inglesa. En ese primer momento, esta zona era un espacio de escaso desarrollo econémico, lo
gue dificultd, en gran medida, la permanencia y la consolidacion de las congregaciones, sin

embargo, ya empezaba a tomar forma en la region.

De esto da evidencia Schafer (1992), quien constata que los primeros acercamientos de
los protestantismos historicos en Centroamérica se desarrollaron en el Caribe, con la llegada
de la Iglesia Anglicana que realiz6 un trabajo misionero especificamente en Belice; y ya para el
afio 1815 instauraron su primer templo de toda la regiéon. Ademas de los anglicanos, también
se hicieron presentes, con el pasar de los afios, misioneros de corrientes metodistas,
presbiterianas, bautistas, adventistas y moravos. En el caso de estos ultimos, menciona Schafer
(1992), activaron su trabajo misionero desde 1849, en la costa caribefia de Nicaragua dirigiendo
su accionar misionero hacia comunidades miskitas de la regién (grupo étnico indigena

nicaraguiense).

En el caso de Costa Rica, sostiene Nelson (1983), durante los siglos XVIII y XIX, gran
cantidad de emigrantes llegaron de Europa sobre todo de Inglaterra, Alemania, Francia, Suiza,

e Italia. Lo primero que les atrajo fue el deseo de descubrir y explotar el oro ubicado en los
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Montes del Aguacate. Al igual que muchos de los inmigrantes que llegaron al continente afos
atras, los ingleses que se situaron en Centroameérica se declaraban abiertamente protestantes,
pero sin animos de imponer su pensamiento sobre los residentes. Sin embargo, declaraban que
en el tiempo que estuvieran en el territorio haciendo sus labores, querian tener un espacio para

celebrar sus tradiciones religiosas y compartir sus convicciones.

En 1825, llegd, a la presidencia de Costa Rica, el primer presidente influenciado por las
ideas liberales, las cuales deseaba plasmar, en un primer momento en la constitucion politica.
Y asi fue, Juan Mora Fernandez dio un giro a la constitucion para buscar mayor apertura en

todos los sentidos, situacién que incomodo a la jerarquia catdlica.

Por la razon anterior, menciona Schafer (1992), en 1825 el Congreso local costarricense
aprobo un proyecto para la conformacién de una colonia religiosa de ingleses y norteamericanos
en el pais. Esta colonia fue creciendo e instaurandose de forma mas organizada y, junto a esto,
ya para 1848 se empezaba a crear un clima de tolerancia religiosa constitucional, estipulandose
gue los inmigrantes tenian permiso de celebrar abiertamente sus cultos, credndose de esta

manera una nueva sensibilidad reflexiva de lo religioso en Costa Rica. Si bien es cierto, la nacion

era (y es) catdlica, progresivamente se estaba dando un cambio en cuanto a la aceptacion de
la incursién de las diferentes corrientes religiosas, resultantes de las relaciones econémicas y

comerciales de intercambio con las naciones europeas/protestantes.

Sobre esta misma linea historica afiade Schéafer (1992), en 1835, Braulio Carrillo se
convierte en presidente y tomé algunas medidas que fueron perjudiciales para los clérigos, entre
las que se encuentran: la abolicion del diezmo sobre las propiedades y los productos agricolas,

reduccion de los dias festivos catélicos y la prohibicion de realizar procesiones fuera del recinto
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religioso. Estas dos ultimas medidas fueron consideradas “extremas” por los clérigos lo que
desencadend una guerra civil que encontré su estabilidad en la recesion de algunas de las

medidas anteriormente expuestas.

Ademas de los ingleses que ya habian llegado a Costa Rica, se tiene data de que los
primeros alemanes luteranos que arribaron al pais lo hicieron interesados en el negocio del
café, que para el afio 1840 era un producto que estaba tomando gran protagonismo a nivel
mundial. Ademas de esto, menciona Nelson (1983), para el afio 1853 dos alemanes llegaron a
tierras costarricenses con el fin de buscar en el pais un sitio en el cual pudiera situar una colonia
alemana debido a la dificil situacién que imperaba en Alemania a raiz de la revolucion de 1848.
Una llegada mas de inmigrantes alemanes luteranos se llevo a cabo a finales del siglo XIX,
cuando muchos arribaron al pais deseosos por involucrarse en el proyecto de la construccion
del ferrocarril al Atlantico. De esta manera, la llegada y conformacién de colonias protestantes

historicas para 1850 era todo un hecho en el pais.

También, plantea Nelson (1983), que adentrados en el siglo XIX lleg6é a Costa Rica un
importante grupo de inmigrantes suizos, quienes fueron traidos por lideres de gobierno de corte
liberal, para que estos cooperaran con la gran reforma educativa que se tenia pensado realizar
con el fin de proyectar al pais a su mejoramiento educativo. De igual manera hicieron su entrada
en tiempos similares los norteamericanos, quienes contribuyeron con la elaboracion del

ferrocarril hacia el Atlantico y el crecimiento de la industria bananera en el pais.

Fue solo a través de esta forma que, para mediados del siglo XIX, el protestantismo
historico se logro asentar firmemente en Costa Rica y en el campo religioso costarricense, ya

gue se encontraba fuertemente vinculado a las élites comerciales y protestantes que se
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encontraban residiendo en todo el territorio. Este protestantismo, como lo resalta Nelson (1983),
no tenia caracter misionero, evangelizador!®, o intenciones de expandirse con otras personas
ajenas a la tradicion. Estas relaciones y centros eran lugares de culto y de reunién para todas
aquellas personas extranjeras y nacionales protestantes que celebraban dentro de su vivencia
el aspecto religioso. Y fue a través de estos pasos que en 1848 se fue estableciendo
gradualmente en la constitucion la tolerancia religiosa en Costa Rica. En 1848 la constitucion
fue reformada, concediendo un mayor grado de libertad religiosa para aquellos grupos y

personas, quienes se encontraban haciendo negocios en nuestro pais.

Para 1864, sefiala Nelson (1983), en Costa Rica se podian contabilizar casi 300 personas
declaradas abiertamente protestantes, entre inmigrantes e hispanohablantes, numero
importante y no tan disperso. Este grupo, en una reunién celebrada en mayo de 1864, resolvio
comprar una propiedad situada en San José. En 1865, en este espacio se decidié erigir la
primera capilla protestante de caracter interdenominacional de Costa Rica y con esto inici6 la

vida congregacional protestante en Costa Rica.

Cabe sefialar, entonces, desde lo anterior, que el protestantismo histérico no llega al
continente para colocarse en contra de los poderes que tenia la religion catélica en la region. A
pesar de ser un agente religioso externo, en un principio, no representaba una amenaza en el
campo religioso, ya que se preocupaba por el avivamiento religioso de los fieles estrictamente
protestantes, sin embargo, esto cambid, y nuevamente, no por intensiones religiosas sino mas

bien politicas.

18 Entendemos la evangelizacion como la ensefianza del cristianismo en sitios que desconocen de este, con el
fin de propagar y expandir el credo religioso.
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Para 1870, afiade Picado (2011), los sectores econdmicos y politicos de cada nacion,
algunos ya adentrados en un pensamiento liberal, seguian preocupados por desarrollar el
progreso liberal que los acercara a los avances que tenian las naciones extranjeras. Esto motivé
a que se empezara a sefialar a la Iglesia Catdlica, aun brazo derecho del Estado, como una
institucién que les impedia seguir avanzando para convertirse en naciones mas progresistas,
debido a su incapacidad de acoplarse al deseado y entrante mundo moderno, al igual, que
habia sucedido en Espafia siglos atras. Esto dio muestras de la falta de representatividad por
parte del Estado y la iglesia para con la sociedad de la época, que pujaba por un desarrollo

desde otra ptica ajena a la que promulgaba el posicionamiento conservador.

Para esta época, la Iglesia Catolica en Costa Rica comenzaba a ser igualmente
sefialada, en este caso, asegura Nelson (1983), por corrupcién. La Iglesia Catélica en Costa
Rica fue perdiendo terreno debido a aquellos que se llamaban ministros de Cristo, pero a lo
unico que se dedicaban era a la supresion de las fuentes de fe y a la perversion del mensaje;
esto empezé a ser criticado por los cristianos y cristianas mas fervientes que no estaban de
acuerdo con los santos ni la virgen, ello provocé que estas personas se convirtieran en
antirreligiosas y anticlericales al oponerse al poder que habia alcanzado la iglesia en este pais;
la falta de representatividad que otorgaba la Iglesia Catélica permeaba incluso a los seguidores
de la fe, fendbmeno determinante para la consecucion de los acontecimientos relatados en el

presente apartado.

A pesar de esto, apunta Deiros (1997), la Iglesia Catélica continuaba como fiel y celosa
defensora del conservadurismo desde su posicidbn hegemonica, buscando siempre oponerse a

los esfuerzos liberales y sus exponentes britanicos y norteamericanos.
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Fue en este terreno, a finales del siglo XIX, que se agudizé la disputa entre las fuerzas
conservadoras y los liberales (clericales y anticlericales) en todo Latinoamérica, sin embargo,
como alega Nelson (1983), el caso de Costa Rica fue totalmente atipico a lo que venia
sucediendo en toda la region. En un primer momento, porque ambas fuerzas en disputa en esta
nacion eran débiles, fueron tomando fuerza hasta los ultimos afios del siglo XIX. Ya sobre este
tiempo, se dieron serias disputas a lo largo de la historia costarricense que muestran un marco
politico y social, en el que se fue imponiendo el liberalismo, se fueron introduciendo los
protestantismos, pero permanecia la Iglesia Catolica como religion del Estado, reguladora de

un pueblo en su mayoria conservador y religioso.

La transicion de la época tradicional, colonial a la modernidad industrializada fue un
proceso lento y diferencial para cada uno de los Estados latinoamericanos, debido a las
caracteristicas y los acontecimientos que sucedian en su interior. Esto provocé que la
modernidad en este territorio se manifestara como algo heterogéneo que encontraba sus
diferencias entre los mismos Gobiernos y sus sociedades. En el caso de Costa Rica, existian
disputas a nivel de gobierno, pero estas no impidieron que la sociedad continuara avanzando

hacia una pluralidad, al menos religiosa.

Para esta época, resalta Guzman (2009), otro agente que agudizé aun mas este
enfrentamiento entre ideas liberales y conservadoras fue el surgimiento de agrupaciones
discretas que apoyaban las ideas liberales. Para el papa de esa época, Pio VIII, estas sectas
(sobre todo protestantes) venian a ser agentes ideoldgicos disolventes y perturbadores de la
pureza dogmatica de la iglesia, propagadoras del liberalismo, que corrompian a las personas

para inducirlas al desprecio de la religion y al irrespeto al orden existente. Una de estas llamadas
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sectas fue la masoneria® que, en Costa Rica, desde su posicionamiento conservador, alentaba

la lucha por la libertad, la democracia y el progreso.

Otro ejemplo de estas agrupaciones es el espiritismo, que segun Molina (2011) fue cerca
del afio 1870 que las ciencias ocultas conocieron un renacimiento, fomentado por los temores
e incertidumbres que varios de los cambios indicados despertaban entre algunos de los
sectores medios y burgueses. Estos grupos, que ya no se identificaban con el catolicismo,

buscaron opciones alternas conciliables con el racionalismo que pregonaban.

Otra gran contienda, argumenta Nelson (1983), ocurri6 cuando en 1850 se crea la
diécesis de Costa Rica. El primer obispo a cargo, deseoso de poner a trabajar esta nueva obra
catélica, intenté ponerle diezmo a la produccion cafetalera, que para ese momento se
encontraba en un importante ascenso, sin embargo, la respuesta del presidente de ese
momento, Juan Mora Ferndndez 1849-1859) fue no. Ocho afios después, el mismo presidente
decretd que las iglesias debian pagar impuestos para la manutencion del Hospital Nacional y el
leprosorio, esto provocd no solo un malestar en el obispo, sino que llevé a acusaciones de

rebelibn, amenazas hasta llegar al derrocamiento de Mora y su postumo fusilamiento.

En este sentido, alude Nelson (1983), la muerte del presidente Mora y demas incidentes
no provocaron que la marcha del liberalismo se viera frenada, al contrario, esta experiment6 un

rapido crecimiento hacia finales del siglo XIX, debido al apoyo por parte de pensadores y lideres

19 Segun un estudio llevado a cabo por Guzman: “oficialmente la masoneria en Costa Rica fue fundada en 1865
por el Pbro. Francisco Calvo, liberal, independiente, intimamente relacionado con la jerarquia politica, con la vieja
clase eclesiastica y con las élites social e intelectual. Debido a estas relaciones, la masoneria en Costa Rica estaba
intimamente vinculada con la ideologia liberal sostenida por la élite intelectual nacional” (2009, p. 111).
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politicos liberales como Prospero Fernandez, José Maria Castro, Ricardo Jiménez, Cleto

Gonzalez, Bernardo Soto y Mauro Fernandez.

Todos ellos impulsaron el liberalismo desde sus respectivos cargos, sin embargo, los dos
ultimos se enfocaron en impulsar la educacion en Costa Rica y luchar en contra del
analfabetismo. Es asi como crearon relaciones con profesionales de las naciones protestantes
ubicadas en Europa y ahora en los Estados Unidos, quienes juntamente con el Estado,

comenzaron a desarrollar un proyecto liberal historico: La educacion.

Por su parte, los masones, segun Guzman (2009), criticaban la educacién escolastica
decadente en los centros educativos, asociada a la censura y a la represion ideoldgica que
atentaba contra las libertades de ensefianza, expresion-opinion e imprenta, a las que la iglesia
se aferraba duramente. Ante esta situacion, el papa, nuevamente, empezé a denunciar el

ataque al dogma, catalogandolo como un intento directo de relegar la autoridad eclesiastica.

Deiros (1997) sostiene que, a mediados del siglo XIX, en este clima de luchas politicas y
religiosas, los Estados fueron asumiendo ciertas responsabilidades que desde tiempos de la
colonia se encontraban bajo el control e influencia de la Iglesia Catdlica, sobre todo la
educacion. Ademéas de la educacion, se fue introduciendo el registro y el matrimonio civil, y la

secularizacion de los cementerios que se encontraban bajo el control de la Iglesia Catdlica.

De lo anterior, el protestantismo se vio ampliamente beneficiado, ya que pudo
introducirse mas libremente en los espacios que el catolicismo estaba siendo desplazado, como
el ambito educativo; de esta forma, los protestantes levantaron centros educativos por todo el

continente y se empezaron a interesar en apoyar el desarrollo social.

116



Nelson (1983) comenta que, en Costa Rica, en el afio 1885, el presidente Bernardo Soto
nombré ministro de educacion a Mauro Fernandez y este, como una de sus primeras tareas en
el cargo, empezo a estudiar los sistemas educativos que se encontraban funcionando en los
paises europeos y Estados Unidos, con la intension de disefiar un sistema que fuera adaptable
para Costa Rica. Como parte de estas acciones, en 1872, arribaron al pais por invitacion de
Mauro Ferndndez, Ada y Matiam Le Cappellain, dos mujeres europeas y abiertamente
protestantes que contribuyeron con sus ideas al crecimiento de la educacion, el avance

industrial.

El impacto de los acontecimientos anteriormente planteados afectaba sobre todo el
centro urbanizado e industrializado de la nacion costarricense. En la periferia, especificamente
sobre el litoral atlantico, se empez6 a desarrollar un fendbmeno y movimiento protestante
adyacente al que venia gestandose en el centro del pais, debido, nuevamente, al desarrollo
econdmico y la expansion mercantil que el Estado y los inversionistas querian desplegar en
Costa Rica. Parafraseando a Nelson (1983), se necesitaba urgentemente un ferrocarril que
conectara el “centro de desarrollo” con el “punto de exportacién” ya que la produccién de banano
tenia un fuerte mercado al norte del continente y el café estaba permitiendo que el pais tuviera

importantes entradas econémicas al ser vendido a Europa.

Nelson (1983) sefiala que las personas que se encargaron de construir este ferrocarril
fueron principalmente grupos procedentes de las Antillas, quienes, segun desarrolladores del
proyecto, eran los Unicos que fisicamente estaban capacitados para soportar el trabajo y el
clima de la zona. Esto para el protestantismo y el campo religioso costarricense se tradujo en

un crecimiento sin precedentes del pluralismo religioso de corte étnico, debido a la llegada de
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cientos y cientos de personas jamaiquinas que, en su mayoria, se denominaban cristianas mas
no catolicas, que habian sido guiadas religiosamente por la Iglesia Anglicana en un primer

momento desde 1655, y pasado el siglo XVIII por iglesias moravas, metodistas y bautistas.

En el caso costarricense, la obra que se encarg6 de darles seguimiento a los antillanos
gue llegaron a Limon fue la Iglesia Bautista, especificamente la “Baptist Union”, que en 1888
fundé la segunda iglesia protestante en la historia de Costa Rica, y que finalmente fue construida

en 1890 (Nelson, 1983).

Lo anterior nos muestra una serie de situaciones propias de las primeras corrientes
protestantes que llegaron a toda Latinoamérica y que se fueron manifestando acordes a las
necesidades, contextos y situaciones que se presentaban. En primer lugar, hay que rescatar
gue los protestantismos historicos hacen su aparicion ante la llegada de comerciantes al
continente con fuertes deseos de invertir, lo cual provocé, en un segundo momento, la llegada
de las iglesias de trasplante sin ningun caracter misionero y en buena medida no eran
evangelicales; estos centros, en tercer lugar, eran lugares de culto para grupos extranjeros no
catélicos y aquellos nativos que empezaron a arribar al continente y simpatizaron con la obra
de las denominaciones protestantes. Esto ultimo, como cuarto punto, ya entraba en una loégica
mas apegada a lo que a continuaciéon sucederia con la llegada de una segunda oleada de
protestantismos interesados en desarrollar social y educativamente los paises

hispanohablantes.
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5.4 Proyectos evangelicales: Sociedades Biblicas y Mision Centroamericana (1837-1900)

Mientras todo lo anterior acontecia, una segunda forma de protestantismo se venia

desarrollando en Inglaterra y Estados Unidos. Los antecedentes mas representativos para

demarcar el surgimiento de este movimiento son, en primer lugar, el “Primer Gran Despertar”

gue tuvo lugar en Europa y en las colonias norteamericanas a mediados del siglo XVIII, que

provocaron, segun Bastian (1994) el nacimiento del Pietismo dentro del luteranismo de

Alemania y Escandinavia. Dicho movimiento logré influenciar el surgimiento de nuevos

movimientos protestantes principalmente en Estados Unidos.

En segundo lugar, como sostiene Schafer (1992), esta segunda forma de protestantismo

recibio un gran impulso de la tradicibn metodista, asi como también por tradicionalistas

histéricos metodizados provenientes de las corrientes presbiterianas, bautistas y

congregacionalistas que reaccionaron a la vida eclesidstica, formalizada que venian

desarrollando, orientada a la clase media, sin un interés por el rescate y santificacion de las

personas mas desfavorecidas. “El movimiento evangélico, influenciado por la nueva ‘teologia

de la santidad subjetiva’, encontré sus adeptos sobre todo en las personas de los estratos

econdmicos y sociales mas bajos, combinando el perfeccionismo religioso y el compromiso por

lo social” (1992, p. 32).

Con el devenir de este nuevo movimiento religioso, se puede argumentar que

nuevamente acontece, dentro del marco social, una nueva reformulacion de la religiéon, que

apunta, esta vez, a la creacion de una nueva sensibilidad reflexiva de lo religioso interesada por

las necesidades espirituales y materiales de las personas creyentes mas desfavorecidas de las
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sociedades, mas alla del trabajo institucional del cual las iglesias histéricas (catdlica y

protestantes) se venian encargando.

Esta nueva reconfiguracion transformé nuevamente el lugar social de la religion v,
gradualmente, la desinstitucionalizd, alejandola del aparato estatal y la acerco a los sitios mas
concurridos de personas con necesidades economicas y espirituales, rescatando y resaltando
el accionar profético social, con fuerte atencion sobre la vida personal de las personas. Un
nuevo contendiente entraba en la disputa dentro del campo religioso con la intencién de

acaparar y cubrir estos vacios identificados.

Lo anterior se venia gestando, pero no fue hasta el siglo XIX, con los segundos
avivamientos religiosos estadounidenses (1837, y luego en 1857), que engendraria el nuevo
movimiento de caracter misionero que recogia las caracteristicas anteriores y se le conoceria
como protestantismo evangelical. Esta segunda corriente de protestantismo, segun Nelson
(1983), patrocinada por las iglesias europeas y de los Estados Unidos, comenzd a desarrollarse
abarcando varias tradiciones teoldgicas y eclesiales (movimiento santificacion, evangelismo
tradicional, fundamentalismo); ello le permitié tomar relevancia y motivo su rapido crecimiento

y expansion a lo interno de los paises que le vieron nacer.

A pesar de esto, sefiala Nelson (1983) el protestantismo evangelical no llego
inmediatamente a Latinoamérica; sobre este territorio especificamente haria su llegada de
forma muy tardia (mas de 50 afios después de su surgimiento), debido a que las grandes
sociedades misioneras la consideraron como una region ya cristianizada por el catolicismo y no
fue tomada en cuenta en el afio 1910 para ser incluida en la agenda de la Conferencia Misionera

Mundial celebrada en la ciudad de Edimburgo.
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Sin embargo, antes de que Latinoamérica fuera incluida dentro de esta agenda y se
posara sobre este territorio todo el interés de las grandes sociedades misioneras evangelicales
como ya habia sucedido en continentes como el africano y el asiatico, hubo tres movimientos
gue empezaron a desarrollar esfuerzos en América Latina y que buscaron no solo el abrir
espacios para el protestantismo evangelical y el compartir el evangelio, sino también provocar
cambios sociales a través de la educacion y el asistencialismo social; estas organizaciones
fueron: La Sociedad Biblica Britanica, la Sociedad Biblica Americana, y la Mision

Centroamericana.

Con lo anterior, acontecio también, en el espacio latinoamericano, una pluralizacién de agentes
y organizaciones que empezaron a impactar sobre la vida religiosa de las personas, lo cual dio
paso a la presencia de nuevas interpretaciones de la religion, nuevas formas de accionar dentro

de ellas (evangelio como misién principal), e incluso de compartirla (de impacto masivo).

Segun Schafer (1992), las Sociedades Biblicas, en su discurso, deseaban desplegar un
triple propdsito con su llegada a Latinoamérica: la misién evangelizadora, la educacion popular
y la instruccién biblica, en busqueda tanto de su crecimiento numérico, como de beneficiar
socialmente a las sociedades mas empobrecidas. Estos planteamientos fueron aceptados y
acogidos con gran interés por los Estados latinoamericanos, que aprobaban el trabajo que se
desarrollaria sobre todo con la educacién popular de los pueblos a favor del desarrollo, aunque
esto no fuera de agrado para las autoridades catdlicas, que no estaban de acuerdo con la

difusién de la Biblia de estos grupos, y sus intenciones evangelizadoras.

Un pais que ejemplifica de forma profunda la labor que desplegaron estas Sociedades

Biblicas en la region es Costa Rica. Este pais, al encontrarse ubicado en Centroamérica, recibio
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la atencion misionera de la Sociedad Biblica Americana que envié sus primeros grupos
misioneros a finales del siglo XIX para compartir el evangelio. En palabras de Nelson: “en
ninguna parte se podia encontrar una biblia entre los costarricenses” (1983, p.122). Un primer
esfuerzo en este sentido fue realizado por el Capitan William Laucher, protestante radicado en

Costa Rica.

El panorama hasta ahora, como lo menciona Schéafer (1992), podria verse de la siguiente
manera: Ya para el siglo XX las corrientes protestantes historicas, en su mayoria, con la
direcciéon de las iglesias madre, dedicaron sus esfuerzos a expandir su representacion en la
dimensién burguesa liberal urbana, focalizandose en las capas medias altas de las sociedades
y transmitiendo la educacion y el pensamiento protestante liberal. Por otro lado, las
denominaciones evangelicales que empezaron a ubicarse en el continente, con la direccién de
las Sociedades Biblicas en un primer momento, seguido por la Misiébn Centroamericana, se
fueron abriendo paso acompafiando a los sectores mas populares de las sociedades,
interesados por el asistencialismo social en un periodo donde la regién se veia atravesada por
fuertes conflictos entre las fuerzas conservadoras y liberales. Estas acciones, desarrolladas por
agentes evangelicales en buena parte si contribuyeron al establecimiento del movimiento
evangeélico en Costa Rica y en toda la region; sin embargo, el impacto fue poco profundo al no
desarrollar tan siquiera estructuras para extender las misiones a largo plazo, al contrario de la

Iglesia Catodlica y las propuestas protestantes histéricas.

En definitiva, estas primeras sociedades evangelicales se vieron motivadas por el firme

deseo de solventar una crisis de sentido, de moral y de espiritualidad que habian detectado en
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estos territorios ante la falta de una propuesta que se concentrara en llevar el evangelio y la

educacion popular a las capas sociales con mayor necesidad econémica y social.

El primer trabajo evangelical fue extenso, espacialmente, pero poco profundo
temporalmente; esto llevd a que la obra no provocara, en ese momento, una mutacion religiosa
profunda en la regién y no fuera mas alla de solo compartir el evangelio, convertir personas y
vender materiales escritos. Estructuralmente poco o nada fue desarrollado, ya que la mayoria

de los trabajos se realizaron de forma mévil, en hogares, centros de reunion y carpas.

5.5América Latina en el siglo XX: Espacio y época de nuevas mutaciones religiosas y

sociales (1900-1980)

Partiendo de lo expuesto en el apartado anterior, en las siguientes lineas se profundizara
sobre los cambios religiosos y sociales que América Latina comenz6 a experimentar en el siglo
XX, con el trabajo del proyecto evangelical, que seria la propuesta religiosa que mas cambios
provocaria en el campo religioso latinoamericano y que impulsaria el surgimiento del

pentecostalismo??, en el cual no se profundizara.

Es en este contexto de multiples modernidades y surgimiento de pluralidades, donde las
denominaciones religiosas histdricas de caracter totalizador empiezan a perder aun mas el
aglutinamiento de grupos seguidores ante el surgimiento de nuevas propuestas y expresiones

religiosas como el proyecto evangelical.

20 El pentecostalismo en palabras propias es entendido como un movimiento religioso de corte evangelical que
recalca su trabajo religioso en la doctrina del bautismo por el Espiritu Santo. Este movimiento religioso, a
diferencia del protestantismo histérico y evangelical social, centra su interés en las necesidades emocionales y
espirituales de las personas, dejando de lado las causas sociales que estos dos primeros trabajaron.
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A inicios del siglo XX, el protestantismo evangelical fue ganando terreno desde su
llegada, no de forma inmediata, pero si progresiva, expandiéndose a través de su trabajo social
y religioso por las diferentes regiones del continente. En continuidad temporal, a mediados y a
finales del mismo siglo, socialmente la regién sufri6 importantes cambios demograficos,
econOmicos y politicos impulsados por las crisis econémicas, guerras civiles y decisiones
politicas que los gobiernos desarrollaron a lo interno de cada nacion y que impactaron sobre
todo a los sectores mas empobrecidos. Estos cambios constituyeron el caldo de cultivo para el

arraigamiento de las propuestas evangelicales.

Teniendo como motivacion la idea anterior, se comprende que el protestantismo sufria
nuevamente otra diversificacion, en donde se hace presente el protestantismo evangelical, y se
muestra de que el protestantismo historico ya no era la Unica expresion protestante ubicada en
el continente. El protestantismo en América Latina ya no solo era conducido por varias
corrientes religiosas de origen europeo, con la afiliacion de inmigrantes y residentes que
simpatizaban con la propuesta histérica. El protestantismo evangelical aparecia, y es en el siglo
XX que empieza a ganar bastante plausibilidad en toda Ameérica, debido al trabajo realizado por

las Sociedades Biblicas y la Misiébn Centroamericana.

Nelson (1983) sostiene que un segundo esfuerzo por motivar el crecimiento del
protestantismo evangelical en la region llegd, cuando en el afio 1916, en el marco de la
celebracion del “Congreso de Obra Cristiana” en Panama se resolveria que Latinoamérica, pero
sobre todo Centroamérica, debia encontrarse dentro de la agenda de las misiones
evangelizadoras por las necesidades, ahora mas evidentes, por las que atravesaban sus

poblaciones. Esto llevé a la formacion del “Comité de Cooperacidn para América Latina”, el cual
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lo primero que resolvié fue dividir el territorio centroamericano entre las diversas misiones
patrocinadas por las iglesias protestantes de Europa y los Estados Unidos. Para el caso de
Costa Rica, en 1917 le fue asignada la Iglesia Metodista Episcopal de los Estados Unidos y
junto a Panama formaron “La Conferencia de la Misiébn Centroamericana de la Iglesia Metodista
Episcopal”’, para que, conjuntamente, iniciaran labores. Con lo resuelto en el Congreso de

Panama hizo su llegada, formalmente, el metodismo a Costa Rica en el afio 1917.

A pesar de estos esfuerzos, Nelson (1983) constata que el metodismo avanzé muy
lentamente durante los primeros veinte afios en Costa Rica, y con esto, el avance del
protestantismo evangelical también fue lento, pasando de tener 19 miembros en plena
comunion en 1920 a contar solo con 262 en 1937; esto no fue de agrado para el movimiento
evangelical mundial.

Por lo anterior, sostiene Nelson (1983) que, en Julio de 1921, en Estados Unidos, se
reunié otro grupo interesado en hacer crecer la obra evangelistica en Latinoamérica y formar
parte de este segundo esfuerzo de levantar espiritualmente a la regién. Este grupo, encabezado
por Enrique Strachan y su esposa Susan Beamish, queria desarrollar un proyecto que los
movimientos anteriores intentaron hacer. Fue asi como surgid la Campafa Evangelistica

Latinoamericana, que luego paso a llamarse Mision Latinoamericana.

Una vez mas, indica Nelson (1983), Costa Rica fue escogida como pais para establecer
el centro de operaciones de una mision, ya que, segun los entes desarrolladores, el pais gozaba
de un clima favorable y una estabilidad politica que los demas paises de la regién no tenian.
Establecida dicha sede en 1921, el trabajo de la Mision dio inicio primeramente en Guatemala,

en donde Strachan recluté a los mejores predicadores de América para llevar a cabo grandes
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campafias de evangelizacion por ciudades como Zacapa, Amatitlan y Quetzaltenango. La
campafia principal y de mayor éxito se llevo a cabo en la capital de Guatemala en 1921. A esta
campafa llegaron alrededor de 2500 personas que se manifestaron como creyentes o
simpatizantes del movimiento evangélico, en un ambiente de muchas necesidades materiales

y espirituales.

Ante el crecimiento sin precedentes de los evangelicales, dicho movimiento siguio
pensado en su expansioén no solo religiosa, sino también social, por lo cual llevo a cabo la
creacion del Instituto Biblico en 1924, Hospital Clinico Biblico en el afio 1929, que fue impulsado
inicialmente para el cuidado y saneamiento de los enfermos seguidores del movimiento
evangélico; sin embargo, no tardé en convertirse en un centro médico que brindaba atencion a
las personas de escasos recursos y que no pudiesen acceder a la atencién publica. De igual
manera, este centro médico atrajo a personas de las capas superiores, quienes encontraron en
esta institucién evangelical, no solo un servicio de alta calidad, sino también un espacio

protestante, en el que no eran sefialados por su posicién religiosa.

Como lo menciona Nelson (1983), a pesar de que la tolerancia y la apertura a otras
denominaciones religiosas, en todos los espacios, era una cuestibn mas aceptable que en
épocas anteriores, los prejuicios y el fanatismo en los centros de salud estatales aun persistian;
ejemplo de esto, rescata el autor, es el hecho de que una de las primeras peticiones que se les
hacia a las personas enfermas apenas al llegar a un Hospital del Estado era confesarse, y si la
persona se rehusaba, daba inicio la persecucion que podria traducirse en mal servicio y

discriminacion. Este espacio, en el que convergen expresamente las oraciones y las peticiones
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a los entes divinos de las personas, existia aun una intolerancia y rechazo a la pluralidad

religiosa a través del sefialamiento de practicas ajenas al credo catdlico.

A pesar de los esfuerzos que realizaba los Estados por el bienestar social de las
personas, y el trabajo realizado por los movimientos religiosos, demograficamente América
Latina, en el siglo XX, comenz6 a crecer de forma exponencial y acelerada, pasando de 126
millones de habitantes en 1940 a 278 millones en 1970 y a 368 millones en 1990, mas de 100
millones de personas por cada 25 afios transcurridos (Bastian,1994). Este crecimiento
demografico, motivado por los procesos de urbanizacion y las migraciones, no fue siempre
acompafado por el crecimiento econdmico equitativo o por el ordenamiento social que lograra
la satisfaccion de las necesidades basicas de las personas, lo que provoco el surgimiento de
un gran numero de familias empobrecidas que vieron como poco a poco no lograban ajustarse

a los cambios que empezé a sugerir la modernidad.

En sintesis, fue este panorama politico, econdémico, social y hasta ambiental el caldo de
cultivo para el surgimiento continuo y llegada de cada vez mas ofertas religiosas que se
ajustarian a las necesidades coyunturales y contextualizadas de cada regién. Un ambiente muy
distinto encontro las primeras formas del protestantismo en América Latina, que solo buscaban
celebrar sus rituales religiosos. En este nuevo periodo, los protestantismos pretenden
introducirse en las sociedades y en el campo religioso para solventar las crisis de sentido de los
nuevos sujetos que demandan una representatividad, no solo en términos materiales, sino
también espirituales.

Como fue argumentado anteriormente, con todo este devenir de instituciones que

respaldaban el trabajo evangelical y de paso brindaban formacién, estudio, cuidado y
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seguimiento a las personas pertenecientes al movimiento, se dio un rapido crecimiento y

consolidacion evangelical a nivel continental.

Esto trajo consigo una apertura social sin precedentes que permitio la introduccion de
nuevos movimientos y sujetos religiosos que agudizaron la competencia abierta entre sistemas
religiosos cuyos propdsitos eran responder a las necesidades espirituales de las personas, muy
a pesar de que aun existiera oposicion de la jerarquia catolica, religion oficial de Costa Rica. La
llegada de la Mision Latinoamericana a la region abrioé brechas para que aquellos movimientos
religiosos, menos totalizadores, pudieran establecerse y hacer llegar sus propuestas apegadas

a las demandas sociales a los diferentes contextos sociales.

Al haber sucedido esto, el siguiente paso que buscaba dar buena parte de los
evangelicales era el desarrollar mas a fondo el compromiso por lo social; sin embargo, aunque
pareciera contradictorio, no todos simpatizaron con esta idea, muy a pesar del trabajo social
gue se venia realizando hasta este momento. ¢Por qué sucedié esto? ¢Qué condiciones o

movimientos empezaron a provocar estas divisiones?

Con la fuerte consecucién de luchas y movimientos sociales en la region durante esta
época, se cred tanto a nivel social como politico una conciencia critica que llevé a las personas
a establecer relaciones y organizaciones influyentes en el &mbito politico con el objetivo de
alcanzar metas particulares o cultivar aficiones comunes, que los acercaran a asegurar sus
derechos civiles y laborales. Ante la falta de representatividad que sufrian las personas por el
Estado e inclusive la iglesia, empiezan a demandar por si mismas la satisfaccion de sus
necesidades a través de expresiones publicas de demanda y protesta. También, este accionar

es una respuesta inminente a los cambios que empezaron a producirse en la modernidad con
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la pluralizacion de ideas en las diferentes esferas de la vida cotidiana, en donde los sujetos se

disponen a luchar por el reconocimiento de las nuevas identidades.

5.60rganizaciones ecumeénicas sin fines de lucro en América Latina y consolidacion del

pentecostalismo (1940-1990)

Con el devenir de las propuestas religiosas en Latinoamérica, surgen, a su vez,
organizaciones ecumeénicas internacionales compuestas por la asociacion de iglesias o
congregaciones que estaban dispuestas a trabajar sobre la base de lo social (capas
empobrecidas y con mayores necesidades econémicas de la region) a través de la captacion
de fondos econémicos de entes internacionales interesados en invertir en el mejoramiento de

las condiciones socioeconémicas.

Como lo menciona Schéfer (1992), estas organizaciones ecumeénicas eran asociaciones
libres, no dependian econémicamente de alguna iglesia en particular, por lo que necesitaban
financiamiento; sin este, ninguna labor podria ejecutarse. La idea resultante fue el establecer
relaciones, hermandades, puntos estratégicos en el que se cruzaran uno 0 mas intereses tanto
de los entes financiadores como de las propuestas de las organizaciones ecuménicas. Fue de
esta manera que, cerca de la mitad del siglo XX, empezaron a surgir una importante cantidad
de movimientos no confesionales, ecuménicos, sociales y religiosos de compromiso social,

impulsados ante los problemas que padecia América Latina.

Uno de estos movimientos pioneros, rescata Rodriguez y Rodriguez (2000), fue la Unién
de Juventudes Evangélicas Latinoamericanas (ULAJE), creada en 1941 en Perd, con la

intensién de aportar al crecimiento social y desarrollar en la juventud (poblacion meta) el
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principio de que es posible construir un destino de paz y justicia, apegado a las escrituras.
Desde su creacion, afiade Bastian (1994), esta unién dio muestras de su interés por trabajar
sobre los problemas sociales y politicos de la época, aunando a su discurso de repudio en

contra de la guerra y el racismo.

Otro movimiento nacido en este contexto y con intensiones similares al anterior fue el
Movimiento Estudiantil Cristiano (MEC), creado en 1954, principalmente por universitarios
protestantes. En sus inicios solo desarrollaba su trabajo en dos puntos: Brasil y Puerto Rico; sin
embargo, diez afios después ya se habia establecido en 12 paises de Latinoamérica y se habia
sumado a sus filas el trabajo de pensadores cristianos, marxistas y catolicos interesados en
organizar programas de conferencias, seminarios y encuentros internacionales relacionados

con la discusién de los problemas sociales latinoamericanos.

La Iglesia y Sociedad en América Latina (ISAL), creada en 1959, fue otro ejemplo de
organizacion que nacia para la conformacion de vanguardias ideologicas y teoldgicas
enfocadas en reflexionar el compromiso social cristiano de la iglesia para la sociedad. De estas
reflexiones, sefiala Maduro (2005), surgieron propuestas como la teologia de la liberacion,
provenientes de pensadores que se encontraban muy activos en el movimiento como Hugo
Assmann, tedlogo catélico de origen brasilefio, intelectuales progresistas, protestantes como
Rubem Alves y Gustavo Gutiérrez, que formaron parte de los padres fundadores de esta
teologia enfocada en la liberacion de la opresién en la que se encontraba gran cantidad del

pueblo latinoamericanos.

Ante el surgimiento de este tipo de movimientos, en el aflo 1961, se llevé a cabo la

Conferencia Evangélica Latinoamericana y el Movimiento Evangelizacion a fondo, promovido
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por la Misién Latinoamericana. Estas dos reuniones fueron los principales espacios en los
cuales se empez0 a discutir acerca del accionar venidero de estas nuevas organizaciones que
encontraban su apoyo tanto de los protestantismos evangelicales y los movimientos
pentecostales. El resultado fue el esperado, ante las disparidades de ambas corrientes: el
protestantismo se dividid entre quienes continuaban buscando nuevas aplicaciones del
evangelio sobre la cuestion social, herederos del movimiento protestante evangelical original, y
los sectores que, ante el surgimiento pentecostal, se empezaron a agrupar y atrincherar en el

fundamentalismo teoldgico, herencia sobre todo del despertar pietista (Bastian, 1994).

Lo anterior fue el resquebrajamiento del protestantismo evangelical y su diversificacion,
como lo ha dictado la historia desde el nacimiento del luteranismo (del catolicismo surge el
luteranismo, con ello otras manifestaciones del protestantismo, de estas el proyecto evangelical
y de este el movimiento pentecostal). Esta investigacion se enfocara en el rumbo que toma el

proyecto evangelical social por encima del fundamental pentecostal.

En ese mismo afio, en Lima Peru, se convocé a reunién a los diferentes organismos
religiosos y no religiosos de la corriente evangelical social, con el fin de crear un organismo que,
ecumeénicamente, promoviera la educacion cristiana y coordinara tareas evangelizadoras a nivel
continental. Con esta motivacion nace un organismo mas: La Comisibn Evangélica
Latinoamericana de Educacion Cristiana (CELADEC) en el afio 1962, cuyo objetivo principal es
“el proclamar y ensefiar el evangelio mediante la obra cristiana” (Bastian, 1994, p. 102); se

instaura en paises como Brasil, Argentina, México, Centroamérica y las Antillas.

CELADEC, en la primera fase de su trabajo, enfoco totalmente sus esfuerzos hacia los

mas desposeidos de cada pais en el que se asentd, desde su llamada “opcion evangélica por
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los pobres” en busqueda de construir una iglesia latinoamericana que fuera una respuesta
consecuente a los intereses y necesidades histéricas de las personas que se encuentran en
estado de pobreza. A través de este proyecto liberador, CELADEC buscé por medio de la
educacion popular, comunicar el evangelio a las personas en las barriadas, en las poblaciones

rurales, tanto a personas analfabetas como semianalfabetas.

Durante la época de los sesenta, el trabajo de los movimientos ecumeénicos sobre las
poblaciones mas necesitadas empezé a tener un gran crecimiento, gracias al respaldo
econdémico que empezaron a recibir de organizaciones como el Consejo Mundial de Iglesias y
otras agencias ecumeénicas europeas Yy latinoamericanas. Dado este crecimiento, en el afio
1963, en Rio de Janeiro se realiz6 la Consulta Cristiana de Accion Social y Servicio. En dicha
reunién, aprovechando la presencia de lideres de varias denominaciones religiosas, se
recomendd la formacién de una federacion de iglesias como “organismo de cooperacion
evangélica” que sirviera como punto de reunidn para tratar los temas que atravesaran la realidad
latinoamericana, de interés para las organizaciones ecumeénicas. Por esta motivacion, un afo
mas tarde se cred, provisionalmente, la Unidad Evangélica Latinoamericana (UNELAM), como
organismo permanente de consulta y encuentro de las denominaciones evangelicales (Deiros,

1992).

En 1965, la UNELAM se oficializé y sus intenciones de agrupar a los movimientos
ecuménicos eran su mas fuerte objetivo; sin embargo, esto no pudo concretarse debido a que
las relaciones entre esta organizacion y los movimientos ecuménicos como ULAJE y CELADEC
se dificultaron ante la diferencia de objetivos; algunas de estas organizaciones ecuménicas, al

introducirse en la légica de generar programas hacia los sectores mas desposeidos y al contar
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con el apoyo de organismos internacionales, fueron desarrollando una independencia
econOmica (no asi de los organismos internacionales) e ideoldgica, ya que su trabajo se estaba
enfocando cada vez mas en el accionar social, en contra de las injusticias estales,
gubernamentales y politicas que estaban sufriendo los sectores empobrecidos, mientras que

otros organismos mas fundamentalistas se apartaron de la causa social (Bastian, 1992, p.150).

Un ejemplo de esto es la ISAL, pues, con el pasar de los afios, muchas de las personas
gue la conformaban fueron radicalizando ain méas su propuesta, y desde su posicionamiento
teologico liberal se comprometieron con los movimientos populares incorporandose incluso a
las luchas revolucionarias que se gestaban en esta época; posicionamiento que no era apoyado
por igual (Bastian, 1992). Posicion muy similar a lo que nos muestra en un principio la ILCO,

cuando encausa su objetivo a favor de las luchas sociales y politicas costarricenses.

No obstante, estas acciones empezaron a ser frenadas, perseguidas y combatidas a
partir de los afios setenta con la llegada de los regimenes militares a paises como Argentina,
Chile, Uruguay, Brasil y Nicaragua: la opresion militar llegd a la region latinoamericana y se
empezO a deslegitimar todo tipo de esfuerzos que fueran en contra de las propuestas
establecidas por los gobiernos militares (ideas religiosas revolucionarias en contra del ejercicio
politico de los Estados). Esto llevo al traslado de la ISAL a Costa Rica para su reorganizacion
y nueva apertura. En 1975 se intentdé dar inicio, nhuevamente, a la ISAL, sin embargo, el
resultado no fue duradero, pero permitié la presencia en Costa Rica de personas con fuertes
motivaciones religiosas por lo social, en busqueda de pregonar el bien comin en un contexto

de fuertes opresiones (Bastian, 1992).
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Al no concretarse la ISAL en Costa Rica, el grupo que aun deseaba seguir con el trabajo
de la organizacion decidié desarrollar un nuevo movimiento ecuménico comprometido social y
politicamente. Es asi como, en 1975, nace la Accién Social Ecuménica Latinoamericana
(ASEL), que fija su sede central en México. Parte de las motivaciones principales de la ASEL
concordaba con muchas de las demandas que se hacian entre las sociedades y demas
dirigencias religiosas: la defensa de los derechos humanos, ahora no solo por un contexto de
dificiles condiciones econdémicas sino debido a los gobiernos militares-dictatoriales que

motivaban a la violencia y muerte en muchas partes del continente.

En el caso de Nicaragua, en 1972 fue creada la Comision Evangélica de Ayuda al
Desarrollo (CEPAD), entidad asistencialista que, debido a las situaciones que se encontraba
atravesando el pais, se radicaliz6 y tom6 conciencia sobre los problemas estructurales que lo
agobiaban. En este sentido, un nimero importante de pastores evangélicos y en general, lideres
protestantes trabajaron con la mayoria de la poblacién evangélica del pais organizando talleres
de reflexion, realizando campafas de alfabetizacion, organizando retiros en apoyo a la lucha
del Frente Sandinista en contra del régimen imperante, tomando un rol decisivo en el rumbo
que tomaria el pais, ya que su impacto fue tanto en la poblacion, como en el gobierno,
influenciando sobre las decisiones politicas que impacta lo social y econémico del pais (Schéfer,

1992).

Siguiendo el desarrollo de estas organizaciones religiosas ecuménicas, enfocadas en el
trabajo sobre la base social de los pueblos latinoamericanos, Sabanes (1994) argumenta que
en el afio 1976, varios organismos, entre ellos ULAJE, CELADEC y ASEL, decidieron crear la

Coordinadora Ecuménica Latinoamericana (CEL), con el objetivo de reunir los esfuerzos de las
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diferentes organizaciones ya constituidas en su tarea por el servicio de las personas mas
marginalizadas, buscando llevar su labor a donde estuviesen las mujeres, las personas

indigenas, campesinas, obreras, profesionales y artistas.

En linea con todos estos esfuerzos que empezaron a gestarse, en Costa Rica, como lo
menciona Jiménez?!, se crea en 1977 el Centro Nacional de Accién Pastoral (CENAP), el cual
constituyé un espacio de reflexion en el que lideres, pastores y sacerdotes catolicos,
episcopales, metodistas, luteranos y bautistas se reunian para intercambiar experiencias en
torno al quehacer del accionar popular en Costa Rica. La vision de la organizacion era el trabajar
la realidad con la metodologia de la educacion popular junto con los principios de la teologia de
la liberacion y el compromiso social-pastoral. El asunto por desarrollar era una fe cristiana
comprometida, ecuménica, enfocada en el quehacer social en las comunidades pobres, barros

urbanos, y campesinos (M. Jiménez, comunicacion personal, agosto, 2016).

En ese mismo afio segun Deiros (1992), en Panama4, se realizé una consulta a nivel
continental en la que participaron 114 iglesias nacionales de casi toda América Latina. En esta
reunion se logré nombrar a una comisién compuesta por 24 lideres religiosos, uno por cada
pais y cuatro miembros de la UNELAM, representado de esta manera a 85 iglesias nacionales
de todo el continente. El objetivo de esta comisién era definir finalmente el cuerpo de un
organismo continental ecuménico que fuera mas solido que UNELAM y méas amplio que CEL.
Esta comision se reunié en México en 1978, y uno de sus resultados es la creacion del Consejo

Latinoamericano de Iglesias (CLAI) en 1982, conformado por representaciones de las iglesias

21 Socidlogo, exministro de la presidencia de Costa Rica y actual obispo de la Iglesia Luterana
Costarricense desde el afio 2008.
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metodistas, luteranas, episcopales, presbiterianas y algunos grupos pentecostales no tan

fundamentalistas.

Con el surgimiento del Consejo, la UNELAM se disolvig, y la CLAI se convirtio en la
organizacion encargada de unificar e impulsar a los grupos protestantes evangelicales liberales
tanto econémicamente como teolégicamente, teniendo como premisa principal el accionar

sobre lo social como un elemento fundamental y transformador de la sociedad.

Sin embargo, muchos de los lideres de esta nueva organizacion definieron su identidad
separada a la CLAI, denunciando publicamente su posicién social y politica de vivir el evangelio,
sosteniendo que ninguna organizacién eclesiastica debia involucrarse en las luchas por el poder
politico, ya que un “verdadero cristiano” deberia preocuparse Unicamente por el crecimiento de
la iglesia, del evangelio, dejando la responsabilidad social a las agencias especializadas en

asuntos de ayuda social y al Estado.

Deiros (1992) sostiene que, desde la llegada del pentecostalismo, sumado a los
esfuerzos de las organizaciones e iglesias pentecostales/conservadoras y ahora el surgimiento
de la Confraternidad Evangélica Latina (CONELA) en 1980, la vision evangelical
fundamentalista fue cobrando mayor relevancia en un contexto de extremas necesidades
materiales y espirituales, y con esto el proyecto evangelical social disminuyd su fuerza en el

mercado religioso cristiano latinoamericano.

La primera causa que provocOd el declive de la propuesta evangelical social,
especialmente después de la segunda mitad del siglo, fue el inmenso apoyo que empezo a

experimentar la propuesta pentecostal a inicios del siglo XX. Este movimiento obtuvo su
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respaldo desde las corrientes evangelicales provenientes de los Estados Unidos inspiradas en
el pietismo y en el movimiento santidad que no tomaron la via del evangelio social. Esta rama
del protestantismo, segin Schafer (1992), se convirti6 en la forma més productiva que el
evangelismo pudo encontrar, alejada de los inconvenientes politicos/sociales, en los que poco
0 nada intervenian, sin invertir sobre el desarrollo social y preocupados fundamentalmente en
las necesidades espirituales de las personas ubicadas en las zonas mas empobrecidas,
atraidas por un discurso teoldgico de la prosperidad que las alejaba de la realidad, apegandolas

fundamentalmente a la Biblia.

La segunda razon que provoco el desgaste del evangelicalismo social en Latinoamérica
fue en si mismo el contexto en el cual se encontraba. Este, en palabras de Schéfer (1992), para
los afios setenta y ochenta, era un espacio de grandes tensiones ideoldgicas y politicas; muchos
de los paises latinoamericanos se encontraban atravesando transiciones nada pacificas en sus
gobiernos en donde las persecuciones, los asesinatos a gran escala y las expulsiones de lideres
religiosos que no estaban de acuerdo con este accionar era algo cotidiano. Como se mencioné
anteriormente, para esta época solo en cuatro paises (Colombia, Costa Rica, México y
Venezuela) hubo sucesién regular e ininterrumpida de los gobernantes civiles, estas Republicas
fueron espacios que funcionaron para muchos lideres religiosos como lugares de resguardo

ante las persecuciones politicas.

Las organizaciones religiosas vinculadas al favorecimiento de la base social ya habian
sido criticadas por los evangelicales mas fundamentalistas desde principio de siglo, pero esto
se agravo aun mas cuando los gobiernos se sumaron a este juzgamiento, pensando que estas

organizaciones se podrian convertir en movimientos que no fueran en concordancia con las
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politicas que se querian incorporar a lo interno de cada pais, lo que llevo cada vez més al
sefialamiento y a las persecuciones religiosas. Esto ocasion6 también el distanciamiento de los
entes econdmicos que colaboraban con el sostenimiento de dichas organizaciones, ante el
temor de verse perjudicadas igualmente. Un doble golpe del cual el protestantismo evangelical

nunca se recupero.

Desde los posicionamientos fundamentalistas, estos movimientos ecumeénicos fueron
sefialados de comunistas, subversivos y violentos, que buscaban solamente desacreditar a lo
interno el trabajo que se hacia a favor de lo social; a pesar de esto las iglesias reunidas en la
ASEL continuaron firmes en su posicion, trabajando siempre sobre la importancia del aporte
gue laiglesia pudiera brindar a favor de la tarea solidaria de defender a los sectores perseguidos

y marginados.

[Los movimientos ecuménicos] no pueden ser partido politico ni apéndice o fuente de
recursos financieros de los mismos...el servicio es la razén de los movimientos
ecuménicos, tanto hacia la iglesia como institucion y al pueblo ubicado dentro de ella,
como a la sociedad en general y al proceso de instaurar una organizacion social justa y

humana. (Sabanes, 1994, p. 101)

Adicional a lo anterior, la tercera razén por la cual el evangelismo social fue perdiendo
plausibilidad en la region se debi6 a que los gobiernos latinoamericanos, ante la profunda crisis
social y politica de los afios setenta y ochenta, iniciaron un proceso de incorporacion de politicas
sociales buscando darle solucion a las necesidades materiales de sus habitantes en estado de
pobreza, desplazando asi indirectamente la propuesta evangelical que justamente buscaba

darle solucion a estas problematicas. Esto afecto también a los entes financieros que sostenian
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a estas organizaciones ecumeénicas, quienes ya no solo se vieron en la necesidad de
distanciarse de la zona debido a las persecuciones de los regimenes gubernamentales
militarizados, sino que su propuesta de trabajo ya estaba siendo asumida desde lo interno de
cada pais, lo que significd un detrimento en la inyeccion econdémica sobre el accionar social que

se estaba efectuando sobre la region.

En este sentido, sostiene Vargas (2003), durante los afios de mayor impacto de la crisis
de los afios ochenta, Costa Rica implementé el Plan de Composicion Social, el cual busco
recuperar recursos internos y externos para financiar nuevos programas para mejorar el
empleo, a través de escalonados incrementos salariales, el mejoramiento de las instituciones
de ayuda social, sobre todo aquellas relacionadas al campo de la salud, alimentacién, la
educacion, vivienda y el desarrollo rural, como por ejemplo la Caja Costarricense del Seguro
Social (CCSS) y el Instituto Nacional de Aprendizaje (INA). Entre los programas que se
instauraron, hay que resaltar la creacion de un sistema financiero para la ejecucion de proyectos

masivos de vivienda popular y el programa de informatica en la educacion primaria.

Desde 1982 hasta principios de 1990, el Estado costarricense fue aplicando este tipo de
medidas, que buscaban el mejoramiento del pais de una forma gradual y expansiva. En este
sentido, la produccién general crecié considerablemente, se dio una reactivacién de las
actividades exportadoras y se redujo, asi, la tasa de desempleo de un 9 % a un 4 % en 1989.
Durante estos afos el gasto social utilizado para el mejoramiento del bienestar general de la
poblacién crecio y trajo nuevamente abajo el porcentaje de las familias en condicién de pobreza:
De un 48 % en 1982 a un 25 % en 1988 y un 15 % continuaba viviendo en condiciones de

pobreza extrema en contra posicion del 37 % de 1982.
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De esta manera, el protestantismo evangelical (en su expresion mas social), al igual que
el catolicismo y el protestantismo histérico, empezaron a perder terreno ante las propuestas
mas fundamentalistas que, desde mediados y finales del siglo XX, ya habian homogenizado el
espacio religioso latinoamericano por su despliegue y crecimiento exponencial a través de las
expresiones pentecostales y carismaticas. A pesar de que la religion catélica ain se mantenia
vigente en muchas sociedades, la transformacion de la geografia religiosa se ha ido dibujando
con un rostro pentecostal. Esto ha traido, en la actualidad, la fragmentacion aun mas
pronunciada y la aparicion de otras propuestas que se encuentran entre los protestantismos
histéricos, los protestantismos evangelicales no fundamentalistas y los protestantismos

fundamentalistas.

5.7 Reflexiones del capitulo: Modernidades multiples y pluralismo religioso latinoamericano

El estudio de la religion en todas sus expresiones ha despertado el interés de muchas
investigaciones que ven en esta dimension de la sociedad un elemento que brinda identidad,
sentido, satisfaccién, empatia, plausibilidad religiosa, interaccion y que, a su vez, ejerce
coercién, control y hegemonia a un nivel personal e intimo; en combinacién, logra entretejerse
a nivel colectivo con el resto de las esferas de la vida cotidiana, ya sea a nivel politico,

econdmico, cultural, musical y social.

Mucha de esta relevancia que socialmente alcanzo la esfera religiosa, se debe a que en
buena parte del tiempo en el que la sociedad moderna se estuvo constituyendo, la religion,
sobre todo la catdlica apostélica y romana, que alcanzé mayor peso y alcance en el mundo
occidental y cristiano, se colocé al lado de aquellos grupos que ejercian el poder y dominio,
teniendo claro el rol que desempefiaba la religion en sus intenciones totalizadoras: los mas
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fuertes sobre los mas débiles, conquistadores sobre conquistados, quienes poseen la verdad
salvadora absoluta y de quienes la ignoran hasta llegar a su condenacion. Esta interaccion

inicial le ha permitido trascender hasta la actualidad.

A pesar de que muchos estudios concluian que con el pasar de las décadas, el auge de
la secularizacion y modernizacion de ideas, la religion tenderia a desaparecer, sobrevino un
pluralismo religioso que permitié una apertura como nunca antes vista de multiples formas de
vivir la religion y la espiritualidad: movimientos igualmente grandes como el catolicismo, otros
mas reducidos en tamafio, pero relevantes en su accionar fueron invadiendo el mercado
religioso buscando adquirir plausibilidad, asi como el surgimiento de ideas que llevé a muchas
personas a vivir su espiritualidad como una conviccién netamente personal, mas alla de las

grandes iglesias y movimientos religiosos. A este fenémeno le llamamos pluralismo religioso.

Europa del siglo XVI, o mas especificamente Alemania y Espafia de esta época, son los
territorios que se toman como punto de partida para el estudio y analisis de la evolucion del
protestantismo, hasta su llegada a paises latinoamericanos décadas después. Es en este siglo
cuando dichos paises, feudales y catdlicos, se enfrentaron a una nueva coyuntura motivada por
los grandes cambios que empez6 a imprimir la modernidad, la cual fue una época en la historia
de la humanidad que impulsé el paso de las sociedades a la edad industrial, a la apertura de
ideas y al desplome de ideales sociales, politicos y religiosos que hasta ese momento eran

considerados como Unicos e inamovibles.

La Reforma Luterana y la Conquista Espafiola de América, son solo dos ejemplos de la
modernidad que muestran el surgimiento en un primer momento timido, gradual, pero

determinante de nuevas formas de pensar el mundo, nuevas formas de vivir en sociedad y
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nuevas relaciones entre las potencias europeas que iniciaban su busqueda por acrecentar su
caudal econémico y sociedades con sus propias formas de vida, que poco o nada tenian que
ver con estas potencias que llegarian a invadir sus territorios. Es sobre esta dinAmica que se
empezarian a producir a lo interno de estos dos acontecimientos: una produccion de conceptos
que se tornarian globalizantes y que transformarian el escenario social, pero sobre todo

religioso.

Martin Lutero, con sus planteamientos, impactaria la dimensién religiosa, primero de
Alemania y luego del resto de Europa; esto reconfiguraria, por primera vez, el escenario
religioso que hasta ese momento era dominado y manipulado por la religiébn catdlica.
Gradualmente, las personas fueron teniendo un interés sobre estas nuevas ideas que chocaban
con algunos de los planteamientos que hacia el catolicismo, llegando incluso a convertirse en
fundamentos espirituales de personas de la época con gran poder econémico y politico, lo que
llevaria a introducir a las sociedades que estaban bajo su poder a un espacio de pluralismo de

ideas, generando una desvinculacion de los posicionamientos defendidos por la Iglesia Catdlica.

Es sumamente importante recalcar, en este punto, que los esfuerzos de Martin Lutero
con la formulacion de las 95 tesis no estaban inspirados en alguna proto idea de la
secularizacion o busqueda del desaparecimiento de la Iglesia Catdlica, mas bien su intension
radicaba en la reformulacion de esta, un cambio a nivel interno. Un esfuerzo que acabd con
toda una pluralizacién y con la aparicion de todas las ofertas religiosas protestantes de hoy en
dia. Los cambios que buscaba generar Lutero eran a lo interno de la institucion, criticando el
posicionamiento sobre algunas tematicas que consideraba que no se aplicaban segun la Biblia

(sola escritura).
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En continuidad a los fendmenos que se venian suscitando, se argumenta que es partir
de la Conquista Espafiola sobre buena parte de América y el devenir del resto de potencias
europeas por conquistar otros territorios del “Nuevo Mundo”, que se establece la relacién de
forma ininterrumpida y hasta la actualidad de estos dos grandes continentes, lo que provocaria,
I6gicamente, la influencia entre ambos. Sin embargo, debido al poderio militar, tecnolégico e
ideoldgico que tenian las potencias del “Viejo Mundo”, estas se terminarian poniendo sobre las
comunidades nativas americanas y el canal comercial creado daria paso a la importacion de
ideales y conceptos modernos a tierras americanas. Esto generaria una influencia mas no una

imposicion total, y genero, en las sociedades latinoamericanas, las modernidades multiples.

En definitiva, la modernidad no se desarroll6 como en Europa: la variabilidad cultural,
climatica, de etnias y civilizaciones daria origen a las llamadas modernidades mdltiples, en un
primer momento espafiolizadas y catdlicas, pero muté tiempo después con la introduccion de

ideales reformistas de comerciantes y politicos.

El monopolio religioso y la aglutinacién de fieles eran dos supuestos que la Iglesia
Catolica habia constituido en las sociedades americanas, sin embargo, con la caida del imperio
espafol y la llegada de ideales reformitas que impulsarian el desarrollo econémico y politico de
las sociedades, el control que tenia la Iglesia Catdlica sobre la esfera publica se veria disminuido

mas no invisibilizado.

Entre los procesos que se importaron a estas tierras a través de estos ideales
reformadores se encuentra la secularizacion, vista en un primer momento como la desaparicion
de la religion, mas su verdadero rostro se manifesto a través de la mutacion de nuevas formas

de vivir la espiritualidad; de igual manera la pluralizacion religiosa fue otro de estos conceptos

143



que se desplegd en tierras americanas y daria origen a la llegada del protestantismo histérico
que tenia sus bases puestas en la racionalidad, la tradicionalidad luterana europea lo que la
limitaria en un primer momento a congregar personas de procedencia alemana, que residian o

hacian negocios en América.

Con esto se empieza a desarrollar una relacion entre personas influenciadas por el
protestantismo y gobernantes, tanto en la esfera social como politica de las sociedades
latinoamericanas y que llevarian a desarrollar cambios constitucionales que modificarian
nuevamente el campo religioso; uno de estos casos fue el de Costa Rica. La jerarquia catdlica,
gue seguia inmersa en la politica de este pais, preocupada por mantener el dominio, influencié
politicamente para que solo se permitieran cultos protestantes en espacios privados y en idioma

nativo, que buscé frenar el avance de esta nueva corriente de origen luterano.

Lo anterior, podria llevar a la conclusion afirmativa de que las medidas constitucionales
lograron contener el despliegue del protestantismo histérico sobre la esfera religiosa publica de
estas sociedades latinoamericanas, ademas de que no existia un interés real por parte de estos
primeros grupos protestantes por practicar la evangelizacion. A pesar de esto, si se lograron
instaurar una importante cantidad de iglesias de diferente corriente protestante y con una
importante cantidad de personas seguidoras por todo el continente. Sin embargo, la
evangelizacion si empezaria a ser gestada, pero no por corrientes histéricas, sino por un nuevo
movimiento denominado protestantismo evangelical, proveniente sobre todo de Estados Unidos
y de Europa. Es en este momento cuando el pluralismo religioso en Latinoamérica pasa de ser
tenue a ganar mucha mas fuerza, debido a que este segundo movimiento protestante si

buscaria la evangelizacion y expansion religiosa.
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En definitiva, el trabajo y el desarrollo de esta nueva fuerza evangelical incomodé y
molesté a las autoridades catdlicas, quienes seguian ejerciendo el poder desde la
institucionalidad, sin ninguna relacion intrinseca con las necesidades y probleméticas sociales
gue se empezaban a vivir en las sociedades latinoamericanas del siglo XX, sobre todo dentro
de los grupos minoritarios. La Iglesia Catolica se concentraba tanto en mantener su poder
institucional que, de cierta manera, no atendia las crisis de sentido y necesidades espirituales
que las personas empezaron a generar en esta época, acompafiada de la perdida de

plausibilidad.

Fue esto ultimo, sumado a un fuerte deseo de evangelizar a todas aquellas personas que
desconocian o0 “se les habian ensefiado mal las escrituras” (segun estos), que la fuerza
evangelical a través de multiples personal misionero, empez6 a desplegar su trabajo por todo
el continente y, con esto, constatar la aparicion de una nueva forma de protestantismo con una
nueva sensibilidad reflexiva de lo religioso: una expresion religiosa que ya no solo busca inculcar
a las personas el vivir la espiritualidad a través de ritualismos y tradiciones generando identidad,
coercién y control social, sino que adicional a esto, se buscaba infundir el rescate por las almas,
la propagacién del evangelio en los estratos sociales mas empobrecidos y la generacion de
satisfaccion a las necesidades espirituales y materiales de estas personas. Se gesta un

acercamiento a lo social.

En el contexto latinoamericano y centroamericano, se lleva a cabo una
desinstitucionalizacién de la religién, es decir, la religiosidad ya no solo se manifestaria desde
las religiones histdricas que ejercian su influencia desde sus aparatos institucionales, sino que

esta empezaria a expresarse de manera informal con la pluralizacién de agentes religiosos y
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organizaciones evangelicales que se dedicarian a ir por los hogares y comunidades a compartir

el evangelio cristiano, incluyendo, sobre todo, los sectores mas empobrecidos de la sociedad.

Esta nueva forma de cristianismo encuentra su motivacion directamente en la
satisfaccion de las crisis de sentido que muchas de las personas empezaban a tener a causa
de la poca representatividad que encontraban en el Estado, por la no satisfaccion de sus
necesidades y de la Iglesia Catdlica, que gradualmente perdia seguidores por su modelo
estatico, anticuado y asocial. Este acercamiento a las necesidades espirituales y materiales de

las personas les generd gradualmente una plausibilidad cada vez mayor en la region.

Del accionar protestante evangelical anterior, se puede argumentar que la ILCO, nuestro
objeto de estudio incorpora en su accionar este acercamiento a las crisis de sentido de las
poblaciones mas desfavorecidas, con la intensién de captar y adherir a estas personas al
movimiento religioso, ofreciéndoles a cambio identidad e inclusion en los diferentes grupos de
la congregacion, indistintamente de su orientacion sexual o credo religioso. La ILCO, ademas,
brinda un posicionamiento politico de defensa de los derechos humanos al denunciar y luchar
contra la violencia y opresibn de estas poblaciones, desde un posicionamiento
contrahegemaénico (en contra del accionar religioso y politico del Estado que no aseguran el
cumplimiento de estos derechos) y disidente (al distanciarse de los movimientos religiosos que

no ven con interés la lucha por lo social).

Sin embargo, la verdadera mutacion religiosa del espacio social latinoamericano
aconteceria a mediados del siglo XX, con la introduccion de una tercera fuerza protestante, muy
distante a lo que se venia desarrollando hasta entonces. De origen estadounidense, el

pentecostalismo llegaria a Latinoamérica a través de misiones que, ante el desequilibrio del
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bienestar social, harian su entrada al mercado religioso ofreciendo a las personas una religion
de santidad, apartada del quehacer social, reaccionaria emocionalmente ante lo que
consideraban bueno o malo que acontecia en la realidad social. Esta nueva expresion del
protestantismo se convertiria en la expresion religiosa con mayor plausibilidad en todo el
continente, por encima del histérico y evangelical, logrando esto a través de la satisfaccion de
las necesidades emocionales y espirituales de las personas, atendiendo nuevamente las crisis
de sentido y de representatividad que se vivian en estos contextos, muy enfocados en la

santidad de sus creyentes.

Durante toda la segunda mitad del siglo XX, el catolicismo, el protestantismo histérico,
evangelical y pentecostal representarian la diversidad religiosa cristiana del espacio social
latinoamericano, con lo cual, cada corriente buscaria, desde sus fundamentos, atender las
necesidades de sus creyentes. Sin embargo, la pluralizacion del escenario religioso
latinoamericano, centroamericano y, mas especificamente, el costarricense, no acabaria aqui,
ya que de la interaccién entre estas corrientes cristianas surgirian nuevos y mas movimientos
religiosos especificos con su propia reflexion sobre lo religioso. Movimientos religiosos que
surgirian dentro de las cuatro propuestas y fuera de ellas, a través de la fusion de principios e

ideales de cada una de las expresiones

Estas nuevas propuestas, por ejemplo, acogerian la diversidad sexual como parte de
ellas, de forma gradual, progresiva, con sus contradicciones, pero discutiendo siempre a favor
de su inclusién en la esfera religiosa cristiana. Dentro del protestantismo historico ha existido
un constante avance y retroceso en cuanto a la aceptacion de la comunidad sexualmente

diversa, Ezzattti (2009) menciona que un claro ejemplo fue la ordenacién del Obispo Robinson
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en el afio 2005; millones de fieles al enterarse de su orientacién sexual disidente, amenazaron
con separarse en los 5 continentes de la Iglesia Anglicana Mundial por la ordenacion de un
clérigo homosexual en la jerarquia; una tematica ampliamente discutida con mudltiples
posicionamientos, dandonos muestras de lo heterogéneo que puede resultar el campo religioso,

visible e invisiblemente.

Se argumenta, entonces, que, dentro del campo religioso, se gestan gradualmente y a
raiz de la interaccidn de las ofertas religiosas y sus agentes, nuevas visiones que satisfacen las
necesidades detectadas o creadas por el sistema y la estructura social. Las ofertas religiosas,
vistas desde una perspectiva ideoldgica, son un aparato que controla y aglutina la opinion y las
necesidades en funcién del sistema social, cargadas en menor o mayor medida de plausibilidad

en su criterio, permitiéndole legitimar o deslegitimar los hechos sociales.

Lo anteriormente planteado representa solo una pequefia muestra de todos los esfuerzos
académicos que se han concretado en grandes investigaciones que han buscado comprender
la dinamica histérica de las diferentes formas de religién; sin embargo, quedan muchos vacios
en los cuales la miraday la pregunta socioldgica puede acercarse. Es aqui en donde la presente

investigacion busca ser un pequefio esfuerzo por allanar uno de estos vacios.

Otro esfuerzo adicional que acompafia a este primer capitulo es la tabla de resumen histérico
(anexo 1) de todos los acontecimientos anteriormente sefialados, que data de 1492 a 1982. En
él, logramos identificar de forma muy general, la secuencia lineal de hechos sociales, politicos
y religiosos que fueron provocando el desarrollo de otros acontecimientos, en el que el
protestantismo paso de ser una serie de tesis en forma de critica a la Iglesia Catolica Apostolica

Romana a una amplia pluralidad cristiana, primero en Europa y luego en Latinoamérica.
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Capitulo 6. Luteranismos en Centroaméricay Costa Rica como expresiones

protestantes historicas y evangélicas contextualizadas (1815-2009)

El capitulo anterior permite evidenciar que los protestantismos (histérico, evangelical y
pentecostal) lograron asentarse en todo el continente americano con una importante aceptacion
y variable crecimiento hasta la actualidad. Muchas de estas expresiones emergieron teniendo
como unica base comun alguna o varias de las “5 Solas” desarrolladas por Lutero, reflejandose
asi que los nuevos entes fundadores tenian toda la libertad de hacer libre uso e interpretacion
religiosa de la palabra, vivencia, quehacer y accionar, en sus nuevas corrientes religiosas
apegadas a lo que ellos y ellas consideraban importante. Esto llevd, con el pasar de cinco siglos,
a que las tesis de Martin Lutero pasaran de ser Unicamente una expresion protestante que se
limitaba a reformar la Religion Catolica Apostolica Romana desde el interior, a una pluralidad
religiosa marcada por el surgimiento de multiples grupos cristianismos protestantes alrededor

del mundo.

El presente capitulo es una continuidad del primero, al hilar temporalmente una conexién
gue desemboca en el origen del luteranismo en Centroamérica y Costa Rica, a través de un
entendimiento de fendmenos mas focalizados. El comienzo del luteranismo en la region es fruto
de una serie de factores que se gestaron conjuntamente y que se plasman en la sociedad a

través de nuevas formas de vivir la religion.

6.1Luteranismo en Centroameérica (1815-1980)

De las tres formas de protestantismo que empezaron a desplegarse por todo el

continente a través de iglesias de trasplante e iglesias naturalizadas, el protestantismo histérico
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fue el que, pasando la mitad del siglo XX, empez6 a ver reducida su plausibilidad en todos los

contextos en comparacion con el avance del protestantismo evangelical y el pentecostalismo.

Bastian (1986) argumenta que el protestantismo historico, al finalizar la década de 1950,
inicié una restructuracion de celebrativo a misionero y, posteriormente, entra en crisis debido a
las condiciones econdémicas y sociales de su propio proyecto, pues este empez0 a verse
reducido por las politicas sociales que se empezaron a implementar en los paises
latinoamericanos con la intensién de disminuir la pobreza, mejorar la educacion y los sistemas
de salud, de esta manera quedo6 desplazado a un tercer plano su trabajo misionero de mayor
fuerza con los sectores sociales, y el primer lugar lo tomé el Estado (con sus programas sociales
deficientes) y en segundo lugar el trabajo social que empezaron a realizar las fuerzas

evangelicales.

En cuanto al protestantismo evangelical, este llegd a la region abiertamente con una
propuesta misionera, buscando el favorecimiento social y espiritual de las personas
desposeidas materialmente que se encontraban principalmente en los lugares empobrecidos
del continente. Su involucramiento se dio incluso con las luchas y movimientos sociales que
demandaban un cambio en el bienestar social de las personas desfavorecidas, accionar que no
empezo a ser de agrado para algunas posiciones religiosas fundamentalistas que miraban con

rechazo la lucha social efervescente.

Después de la segunda mitad del siglo XX, sefiala Bastian (1994), en los afios sesenta y
setenta, la situacion se agravo debido a que las autoridades politicas y militares de muchos
paises de América Latina intentaron eliminar los movimientos ecumeénicos religiosos que

practicaban la ayuda social, ya que estas organizaciones representaban una amenaza a los
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intereses superiores de los gobiernos. Gradualmente la propuesta evangelical se fue
desmarcando de la lucha social y politica convirtiendo esta dimension en un espacio de ayuda
asistencialista, sin un involucramiento social y politico directo, apegandose més a la propuesta

pentecostal.

De lo sucedido con al protestantismo histérico y evangelical, podemos llegar a una
conclusiéon que da pie al presente capitulo: las propuestas religiosas se reinventan, se
entremezclan para intentar la permanencia en el mercado religioso. Con el pasar de los afos,
los contextos sociales, politicos y econémicos varian; estos cambios impactan directamente el
campo religioso y el quehacer de cada organizacion; provocan en muchas ocasiones que sus
planteamientos religiosos se vean transformados, se fusionen o se contextualicen para
convertirse en una propuesta religiosa de caracter novedoso y, mas importante adn, plausible.
Es entonces cuando los protestantismos histéricos debieron convertir sus ofertas religiosas en
opciones mas atractivas para las diferentes capas sociales a las cuales querian dirigirse, este

es el caso de la ILCO.

Antes de profundizar en la ILCO, plantearemos el ejemplo del luteranismo visto desde un
plano general. Como lo menciona Blader (2015), el cristianismo es hoy en dia la religion méas
grande del mundo, con alrededor de dos mil millones de miembros divididos en 35 000
organismos eclesiales. La mayoria de estos se encuentran vinculados a una de las cuatro

principales tradiciones:

Ortodoxa Oriental (11,5 %), Catélica Romana (50 %), protestante (21 %) y fundamentalista
(17,5 %). En este sentido, las personas protestantes son casi 400 millones y la mayoria

forma parte de la corriente anglicana, bautista, luterana, metodista y de la tradicion
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reformada. Una parte importante de este 21 %, pertenece a subdivisiones de la tradicidén
luterana. Hoy, aproximadamente 74 millones de personas pertenecen a la tradicion luterana
a través de estas agrupaciones que se encuentran repartidas por todo el mundo. La
mayoria de las organizaciones luteranas pertenecen a la Federacion Mundial Luterana,
sumando un total de 145 iglesias inscritas [y entre ellas se encuentra la Iglesia Luterana

Costarricense]. (Blader, 2015, p. 11)

Sin embargo, como bien apunta el autor, el luteranismo alrededor del mundo no es de

ninguna manera practicado de la misma forma en todos los contextos:

[Las diferencias] estan presentes en todos los terrenos y se reflejan y actidan incluso
contradictoriamente... las diferencias estan presentes no sélo entre las iglesias que
pertenecen a la tradicion, sino también entre los que pertenecen a la misma confesion...
son las circunstancias y los contextos histéricos los detonantes de estas diferencias y es
ahi donde la iglesia luterana debe desarrollar diversas formas de actuar y de comprender

e interpretar las escrituras y la tradicion ajustada a la realidad... (Blader, 2015, p. 12)

Es decir, la herencia luterana no es vivida de la misma manera en todos los contextos ni en
todas las agrupaciones, ya que son estos dos factores los que determinan el fundamento y
accionar de cada congregacion en cada espacio en los grupos correspondientes. La ILCO, en
este sentido, desarroll6 su propia propuesta de luteranismo, apegada a los fundamentos
delimitados de la Federacion Luterana Mundial, convirtiendose en una expresion

contextualizada.

Stam (2016) menciona que, en 1947, Karl Barth popularizé la frase en latin “Ecclesia

Reformata Semper Reformanda” expresion que vendria a ser el lema distintivo de una iglesia
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protestante y que refiere a la conviccion de que la iglesia debe continuamente reexaminarse
con el fin de mantener una doctrina puray correcta, de acuerdo con el contexto histérico y social.
Esta propuesta de iglesia debia ser una organizacion dispuesta y en capacidad de reformarse
constantemente para apuntar a la busqueda de la mejora gradual, volviendo siempre a la fe
cristiana original y verdadera, evitando caer nuevamente en la ambivalencia en la que la iglesia

catdlica ya habia incurrido (J. Stam, comunicacion personal, noviembre, 2016).

Empero, muchas interpretaciones de Barth se dieron, incluso algunas organizaciones
llegaron a plantear que algunas iglesias “siempre debian estar reformandose” en el sentido de
mantenerse siempre en la busqueda de ser relevantes, influyentes, totalitarias y determinantes
desde el momento de su creacion hasta llegar la actualidad. Podria aseverarse que estas
interpretaciones teoldgicas de la frase impulsaron, junto al resto de factores, el establecimiento

de mas pluralidad religiosa en el espectro social.

En Centroamérica, la incursion del protestantismo y estas iglesias de trasplante que
buscaban ser relevantes en este espacio se llevé a cabo a inicios del siglo XIX, debido a los
trabajos de expansion realizados por la colonia inglesa. Schafer (1992), en este sentido, hace
constar que los primeros acercamientos de los protestantismos historicos a esta zona se
desarrollaron en el Caribe con la llegada de la Iglesia Anglicana que realiz6 un trabajo misionero
especificamente en Belice; ya para el afio 1815 instauraron su primer templo en toda la region.
Ademas de la anglicana, también se hicieron presentes con el pasar de los afios misioneros y

misioneras de corrientes metodistas, presbiterianas, bautistas y adventistas.

De acuerdo con Nelson (1983), después de la “independencia se derribaron muchas barreras y

un diluvio de literatura empieza a entrar y a ser absorbido con avidez por los latinoamericanos
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que estaban intelectualmente sedientos” (p. 21). Se forma en la mente de muchos actores
sociales latinoamericanos una nueva ideologia, el liberalismo, teniendo como principio la

libertad religiosa, un requisito para la expansion del protestantismo en América Latina.

Los grupos que impulsaron la independencia centroamericana tenian como anhelo
principal la libertad politica y comercial, mas que religiosa; pero es mediante las relaciones
comerciales con paises protestantes que el protestantismo hace presencia en lo que habian
sido colonias esparfolas. Para Nelson (1983), “las puertas de Hispanoamérica habian
permanecido cerradas durante la época colonial, pero cuando las colonias rompieron con
Espafia, las nuevas republicas empezaron a ofrecer libertades, que solo existian en Norte
América” (p. 32). Costa Rica en ese periodo ofrece una estabilidad politica buena y condiciones
econOmicas favorables, lo cual atrae a migrantes de Europa, destacan los grupos ingleses,
primeramente, a quienes en 1822 se “les concede el derecho de explotar los yacimientos de

oro en los Montes del Aguacate” (p. 32).

Para finales de este siglo, especificamente a partir de 1840, las personas luteranas que
vivian en Centroamérica eran provenientes de las familias alemanas que migraron en este
tiempo a causa de las condiciones tumultuosas producidas por la revolucion de 1848. Jiménez
(1998) argumenta que, en el caso particular de Costa Rica, estas personas invirtieron su tiempo
en actividades productivas que les generaban entradas econOmicas importantes, y no tenian
un fin misionero; en esa época “celebraban sus cultos en su propio idioma dejando a los nativos
tranquilos en su ‘mundo catdlico’ y en muchas ocasiones dejaban la iglesia luterana para

casarse con personas de origen catolico” (Jiménez, 1998, p. 5).
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Segun Jiménez (1998) no fue sino hasta un siglo después, de forma muy tardia, en 1945,
cuando se empez6 a organizar el luteranismo en el territorio costarricense, cuando inmigrantes
de origen alemén, con el impulso de reunirse y celebrar su fe, contactaron a autoridades del
Sinodo Luterano de Missouri, encargadas de empezar a guiar este primer esfuerzo que nacio
primeramente en Guatemala, pais que poseia una de las comunidades de migrantes alemanes

mas grandes de América Latina.

La aparicion del luteranismo en territorio guatemalteco se vio inicialmente interrumpido,
comenta Jiménez (1998), debido a la gesta de la Il Guerra Mundial, en la que Guatemala, aliado
de los Estados Unidos, recibio érdenes de declararle la contra a Alemania, y con esto, perseguir
y detener a las personas de nacionalidad alemana que vivian dentro del pais, teniéndoles bajo

constante vigilancia limitando asi todas sus practicas, incluida la religiosa.

Finalizada la Il Guerra Mundial, estos grupos migrantes alemanes retoman el contacto
con Iglesias Luteranas de la region, entre ellas el Sinodo de Missouri, al cual se le solicita el
envio de un pastor que atendiera la obra luterana en dicho pais y, posteriormente, el
secretariado de las misiones para Norte y Suramérica del Sinodo de Missouri se interesa en
acciones de apoyo pastoral: uno para la poblacién alemana y otro para los hermanos de Zacapa.
Atendiendo dos poblaciones, uno étnico (alemanes) y otro nativo, interesados en practicar el

luteranismo fuera de esta iglesia étnica tradicional.

En un segundo momento se presentd nuevamente otra solicitud por parte de un grupo
evangélico formado en la Mision Centroamericana, esta vez al reverendo Harry Smith, pastor
de la Iglesia Luterana de Texas. Estas personas se interesaron en profundizar sobre el

luteranismo y entre ellas se encuentran Alfredo Vasquez, Manuel Franco, Jesus Pérez, las
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familias Flores y Barahona, quienes fueron las primeras personas hispanohablantes que
impulsaron el desarrollo del luteranismo en ese pais. En ese momento, entran en contacto con
la libreria de la Iglesia Luterana de Texas para solicitar libros y material luterano; dias después
el reverendo Smith envia los materiales y, junto a esto, una serie de preguntas relacionadas a
explorar el interés de estas personas por conocer la obra luterana. A partir de ahi se genera
una fuerte relacion de amistad que pronto se convertiria en una relacion de proyectos luteranos

en comun (M. Jiménez, comunicacion personal, agosto, 2016).

Las relaciones entre Sinodo y protestantes provenientes de la Mision Centroamericana
consiguieron que, a finales del afio 1945, se celebrara el primer culto de la Iglesia Evangélica
Luterana en Zacapa, Guatemala. Pasada esta actividad, el reverendo Moeller, pastor encargado
del Sinodo de Missouri pensé en el crecimiento de la obra luterana en este territorio por lo que
envio a los misioneros Bernard Pankow y Herman A. Mayer en 1946 a realizar un trabajo mas
profundo de reconocimiento de la zona, en busca de identificar la cantidad de luteranos y
luteranas que existian y el interés que estas personas tenian en desarrollar proyectos con el
Sinodo. Pankow y Mayer realizaron un primer trabajo en 1946, y un segundo trabajo en 1947,
reportaron una importante confirmacion de personas luteranas en la zona, comprometidas a
levantar el luteranismo en el pais, por lo que en 1947 se nombr6 al Dr. Roberto Gussik como
primer misionero para Guatemala, dando inicio asi al trabajo de expansionismo misionero (M.
Jiménez, comunicaciéon personal, agosto, 2016). Asi, Guatemala es el primer pais

centroamericano en poseer una organizacion luterana y organizar el movimiento en la region.

Este trabajo misionero se enfocé en realizar obras sociales en las areas de educacion,

medicina y trabajo agricola, por medio de la instauracion de escuelas, clinicas, capacitaciones
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y seminarios; todo esto siempre acompafiado del credo luterano y el entrenamiento de su futuro
liderazgo que ayudaria con la expansion del luteranismo en el pais. Mahler (citado en Jiménez,
1998) abstrae que la predicacion y las ensefianzas luteranas dadas a quienes les seguian y al
nuevo liderazgo guatemalteco se distinguian por un alto contenido intelectual, sin embargo, en
cuanto al aspecto oral habia limitaciones serias, no solo por el mal manejo del idioma, sino mas
importante aun, debido al fuerte componente que ya habian introducido la corriente pentecostal
que se inclinaba més por lo emotivo, alejado de lo intelectual. Esto empezd a provocar el poco

arraigamiento del credo luterano en territorio centroamericano.

En cuanto a la identidad litargica de estos primeros grupos luteranos, se empez6 a dar
un traslape de la influencia evangélica sobre la propuesta histérica luterana , ya que como lo
argumenta Jiménez (1998), los primeros misioneros luteranos trataron de apegarse a la
tradicion alemana europea del luteranismo, ya que dentro del Sinodo de Missouri estaba muy
presente el deseo de recuperar las riquezas litirgicas del pasado; no obstante, el contexto no
permitié que su propuesta se mantuviera dentro de los pardmetros historicos conservadores,
debido a que los primeros sujetos conversos hispanohablantes de la zona ya habian sido
influenciados por la corriente evangelical, por lo cual el Sinodo tuvo que hacer una excepcién y
tener una apertura a estas formas de culto y plantearse una renovacion (reforma) en las que se
agregaron: canticos acompafiados con palmadas, himnos con musica local a ritmo de guitarra,
o bien musica “mejicanoide” que a los oidos de los norteamericanos era demasiado alegre y

bailable pero que tenian que aceptar.

Esta es una muestra de la apropiacion de sentidos y practicas sociales que tuvo que
realizar el luteranismo en esta region, para lograr superar el distanciamiento que el idioma

estaba provocando y convertirse en una oferta plausible en el campo religioso para satisfacer
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las crisis de sentido de los sujetos. En este caso, la heterogeneidad es causada por la no
compatibilidad alcanzada por el movimiento, lo que lo llevé a adquirir practicas religiosas y
sociales contextualizadas. Esta funcion adaptativa va acorde con las normas y valores propios
de un espacio en particular y toma elementos ya existentes de la vida social, y los fusiona con
los nuevos elementos que busca aportar el grupo religioso. Son estas las concesiones que tuvo
que empezar a dar el luteranismo a una corriente evangélica que ya se encontraba muy
enraizada; cada lider religioso luterano tuvo la tarea de replantearse la vision pastoral y ajustarla

al trabajo que debia hacer en la zona.

En este sentido, Jiménez (1998, citando a Strake, 1998) argumenta que estos lideres
laicos evangelicales que se sumaron a la nueva Iglesia Luterana afadiendo estas variantes,
fueron fundamentales en la ampliacion y expansion del luteranismo por toda la region, ya que
el fendmeno religioso logré transmitirse de una comunidad a otra a través de un lenguaje y
forma que las personas residentes podian entender y asimilar por lo ya conocido con el

evangelicalismo. De esta manera se acerca el luteranismo a nuevos grupos y personas.

Habiendo iniciado este movimiento en Guatemala, se empiezan a enviar mas misioneros,
buscando fortalecer e impulsar el movimiento luterano en el pais y en la regiéon. Uno de estos
misioneros fue Kenneth Mahler, quien fue uno de los que mas llevé a cabo trabajos misioneros
en la zona de Zacapa, en Ciudad de Guatemala en el afio 1950 y que, ademas, permitié que
gradualmente se abrieran los espacios para implantar el luteranismo en otros paises como El

Salvador, Panama, Nicaragua y Costa Rica (M. Jiménez, comunicacion personal, agosto, 2016).

Pero, la oleada de misioneros que habian llegado al pais pasada la mitad del siglo XX se

encontré con un gran respaldo del Sinodo de Missouri para hacer crecer la obra luterana, pero
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también con un contexto social y politico que gradualmente se estaba convirtiendo en un terreno
dificil para desarrollar expansivamente obras sociales y religiosas. La principal causa: los
regimenes militares y politicos, que se empezaban a imponer en algunos paises y que, desde
su posicion de poder, perseguian, expulsaban y asesinaban a lideres religiosos que no

apoyaran los regimenes militares.

Esto ocasion0, entre otras cosas, gran cantidad de migraciones y movimientos de
muchas personas por toda la region, entre estos, lideres religiosos que ya se habian visto
influenciados por el luteranismo, lo que provoco el levantamiento de obras religiosas luteranas
en los paises en los que recibian resguardo. Fue asi como, para finales de los afios sesenta,
ya se contabilizaban seis misioneros en nueve paises de toda la region, los cuales se enfocaron
en capacitar lideres, realizar traducciones biblicas y alfabetizar a la poblacion (M. Jiménez,
comunicacién personal, agosto, 2016). Se identifica, entonces, que un acontecimiento social y
militar colabor6 con la propagacion de ideales religiosos luteranos por la region

centroamericana.

Ademas, se incorporé la estrategia de expansiéon de los medios de difusion masiva, y se
llegd a contar con mas de seis estaciones de radio (entre ellas una de las mas importantes
llamada “La hora luterana” que se transmitia a través del programa radial Cristo para todas las

naciones que tuvo gran impacto a nivel regional), emitido desde Guatemala.

En el caso de El Salvador, argumenta Jiménez (1998), la primera Iglesia Luterana se
fundd en 1970 con esfuerzos de inmigrantes alemanes que vivian en este pais junto con un
misionero del Sinodo de Missouri de tendencia conservadora que guio los primeros pasos. La

estructura que adquirio desde su creacion fue congregacionalista, de vivencia evangelical,
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apuntando a su autosuficiencia, tanto en el sentido econémico, organizacional y de su
sostenibilidad en el tiempo, independiente de algun ente externo que pudiera influenciar las
decisiones que a lo interno se deseaban trabajar; ademas, apunté a ser “pastocéntrica”, con
una junta directiva escogida democraticamente por la congregacion, la cual daba un

acompafiamiento a las diferentes agrupaciones marginadas de dicho pais.

Sin embargo, para 1980, después de que el misionero habia concluido su trabajo de
capacitar teologicamente a los lideres luteranos nacionales y haber decidido retornar a su pais
de origen, la Iglesia Luterana salvadorefia cambi6 totalmente de rostro. Primero, pasé a manos
de lideres religiosos nacionales, que ya se encontraban en capacidad de nacionalizar las
misiones y empezar a desarrollar, de manera mas profunda, el trabajo en las diferentes
localidades y, en segundo lugar, la estructura autosuficiente/pastocéntrica fue desechada y se
implanté una estructura mas dependiente a entes externos. Se incorporé, en su organigrama,
una jerarquia muy marcada; pasando de tener una junta directiva a poseer directamente un

obispo luterano.

La principal razén para que esto sucediera, argumenta Michelsen,?? fue nuevamente el
contexto social y politico conflictivo que imperaba en la region. El Salvador se encontraba en
plena guerra civil, y la guerra llegé a cambiar mucho la dinamica vivencial de las organizaciones
y de las personas. Al plantear una estructura con una figura obispal, la Iglesia Luterana
Salvadorefia buscaba reafirmar su posicibn como organizacién religiosa (asi como la Iglesia
Catdlica a través de su obispo), para adquirir de esta forma el respeto necesario para sobrellevar

el clima conflictivo por el que atravesaba el pais, partiendo del siguiente enunciado: “el gobierno

22 Pastora luterana de la Iglesia Luterana Centroamericana.

160



y los escuadrones de la muerte no nos respetan, torturaron y encarcelan a los nuestros, tal vez

si hubiera un obispo lo respetarian” (Michelsen, H. comunicacion personal, enero, 2017).

Ademas, con una figura obispal se inici6 la captacion de fondos econdomicos del
extranjero para cubrir econdmicamente los proyectos y necesidades que la obra luterana
deseaba desarrollar. Ante el devenir de estos conflictos sociales y politicos, la Iglesia Luterana
empezo a salir del trabajo sobre lo social (asistencialista), para colocarse con estos proyectos
en una posicion de demanda y de lucha ante los muchos atentados que golpeaban los derechos
humanos de las personas que vivian en este pais. Fue asi, que Urlich Epperlen, pastor de la
Iglesia Luterana de Alemania, hombra obispo de la Iglesia Luterana de El Salvador a Medardo
Gomez, quien junto a otros lideres religiosos empezaron esta lucha por reconocer los derechos
civiles y frenar la guerra civil que estaba llevando a El Salvador a un estado critico (M. Jiménez,

comunicacién personal, agosto, 2016).

Jiménez (1998) sostiene que el obispo de la obra luterana en El Salvador se unié
inmediatamente al apoyo de las victimas de la guerra, cre6 un campamento para estos
desplazados y refugiados salvadorefios. De esta manera, tanto Gomez como su equipo
empezaron a conocer la realidad por la que atravesaban las personas mas necesitadas de su pais
y a interesarse cada vez mas por ellas, volcando su obra luterana sobre estos sectores. Esto
también significo el levantamiento de una contra por parte del gobierno militar que reprimia todo
tipo de accién que fuera en contra de sus intereses superiores. Se encarceld y torturd a lideres

religiosos, entre ellos un luterano que comandaba estos esfuerzos sociales en 1983.

Sin embargo, lo anterior, en lugar de aplacar el malestar social, dio paso a dos

situaciones: en primer lugar, gran cantidad del pueblo salvadorefio tuvo que salir de su pais por
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la persecucion militar. La iglesia acompafio esta salida, dando pie al inicio de nuevas obras
luteranas en Nicaragua y Guatemala. Por otro lado, ocasioné el surgimiento de conexiones con
otras comunidades luteranas internacionales hermanas que enviaron su apoyo por medio de
gran cantidad de telegramas, cartas y mensajes en contra de la represién del gobierno sobre el
movimiento luterano. La Iglesia Luterana de Suiza, Noruega, Canada, el Sinodo de Missouri y
otras organizaciones internacionales de bien social establecieron una fuerte relacién con la
Iglesia Luterana Salvadorefia después de este hecho (Michelsen, H. comunicacién personal,
enero, 2017). Estos hechos ocasionaron que la expansion y acercamiento de las obras

luteranas internacionales con las centroamericanas se encaminaran a ser aln mas cercanas.

Estas organizaciones internacionales, tanto sociales como religiosas, estaban
preocupadas por ubicar en el campo religioso y social latinoamericano su trabajo, por lo que
este proyecto en comun (captar fondos econémicos de entes exteriores y ampliar la obra
luterana en la regién) permitié que la relacion entre las congregaciones de la region en general
y los organismos internacionales se fueran estrechando cada vez mas. En el caso de las
organizaciones religiosas internacionales, como, por ejemplo, la alemana o la sueca, ya no solo
deseaban crear iglesias de trasplante en las nuevas regiones, sino que empezaron a establecer
puntos estratégicos de trabajo y de cooperacion mutua con las iglesias establecidas para
incentivar alin mas las misiones, el trabajo de evangelizacion apuntando siempre a la expansién

en la zona.

En este contexto, en el que la guerra civil y los desastres naturales estaban dejando gran
cantidad de personas empobrecidas y refugiadas, la Iglesia Luterana Salvadorefia, a pesar de

la represién del gobierno, empieza a tomar fuerza nuevamente debido a las nuevas conexiones
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qgue se habian concretado con los 6rganos sociales y religiosos extranjeros. A través de una
donacién dada por el Sinodo de Missouri, empez0 a dar atencion médica a la poblacion, impartio
entrenamiento a las personas para hacerles frente a los desastres naturales, brindo
capacitaciones en tematicas como la agricultura y desarroll6 programas de costura y de

alfabetizacion para las mujeres (Michelsen, H. comunicacion personal, enero, 2017).

Con los fondos econdémicos obtenidos de las iglesias hermanas internacionales también
se cred la organizacidon no gubernamental “Socorro Luterano”, que pertenece a la Iglesia
Luterana Alemana y desde donde se empiezan a desplegar mas proyectos y programas de bien
social. Fue a través de estos esfuerzos que la Iglesia Luterana Salvadorefia paso de tener en
1980 una presencia en cinco comunidades, a poseer en 1985 mas de 40 misiones por todo el

pais.

Por otro lado, el Sinodo de la Iglesia Luterana de Missouri también empez6 a desarrollar
trabajos en Panama. Sus labores dieron inicio, primeramente, con la comunidad inmigrante de
habla inglesa en el afno 1941, con una “iglesia de trasplante” que se limitaba, como el resto de
los casos, a celebrar y mantener las tradiciones casi en un compartir intimo familiar. Luego, en
1988, el Sinodo se involucré con la poblacion de habla hispana, compartiendo y desarrollandose
en una ‘“iglesia naturalizada” que implementd, en su enfoque, la asistencia social; la
colaboracion con la subvencién alimentaria de personas de escasos recursos; apoyo a los
servicios de salud, educacion; luchas por el acceso al agua potable y capacitacion de otros
lideres religiosos a través de programas de educacion teoldgica de principios diaconales. Todo

esto en un contexto regional de problematicas sociales, politicas y ambientales.
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Por el trabajo realizado por el Sinodo de Missouri en Panama, otros grupos luteranos
vinculados a esta organizacién exponen su interés y deciden trabajar en el pais. Entre estos se
encuentran el programa radial “La Hora Luterana” que habia iniciado labores en Guatemala, se
sumo también, al trabajo social, la Sociedad Luterana Centroamericana de Mision y la Children
Christian Concern's Society, interesadas en ofrecer becas educativas y salarios a docentes en
las escuelas luteranas de Panama. Después de todo este despliegue de operaciones de apoyo
social, la Iglesia Luterana Evangélica de Panama instauré seis congregaciones por todo el
territorio junto con algunas estaciones de predicacion; ademas, tuvieron en funcionamiento tres

guarderias y tres jardines infantiles (M. Jiménez, comunicacion personal, agosto, 2016).

De esta manera que el luteranismo logré penetrar en varios paises centroamericanos. El
movimiento luterano fue impulsado sobre todo por las personas nativas interesadas en conocer
acerca de la obra luterana. Otro factor determinante fue el contexto social y politico que llevo a
muchos misioneros a trasladar sus trabajos a diferentes paises, y propagar los principios
luteranos, acompafado del apoyo de organismos internacionales que lograban solventar
econOmica y estratégicamente las misiones. El interés de estas misiones, en definitiva, era
posicionar al luteranismo en un espacio en donde el catolicismo y el protestantismo evangelical
ya tenian terreno ganado, lo que los llevé a asimilar muchas de las practicas y costumbres

locales para la obtencién de mayor plausibilidad.

A continuacion, enfocaremos nuestra mirada en el fenomeno de pluralismo religioso y
luteranismo emergente propiamente en Costa Rica, para comprender el desarrollo de esta

corriente religiosa en dicho pais.
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6.2Luteranismo en Costa Rica (1840-2009)

En el caso de Costa Rica, como fue sefialado en el capitulo anterior, lo primero que hizo
llegar a los inmigrantes europeos protestantes al territorio fue la comercializacién y el negocio
del algun producto en especifico, al igual que la busqueda de asentamientos para residir. A los
ingleses, a principios del siglo XIX, los atrajo el oro, en el caso de los alemanes fue el negocio

del café en 1840.

Nelson (1983) argumenta que la gran mayoria de estos grupos migrantes europeos se
declaraban abiertamente protestantes y es durante este tiempo, en 1825, cuando el Congreso
Costarricense aprueba un proyecto para la formacion de una colonia religiosa protestante en el
pais. En 1848 existia un clima de leve de tolerancia religiosa y se les permitia a estas personas
celebrar sus reuniones de forma privada. En continuidad con su crecimiento y estadia en el
pais, ya para 1864, en Costa Rica se podian contabilizar un nimero importante de personas

declaradas abiertamente protestantes, entre inmigrantes e hispanohablantes.

Fue a través del ritmo marcado por la apertura comercial del siglo XIX, la gran cantidad
de inmigraciones, aunado a las expulsiones de personas de sus paises de origen y el nacimiento
de gran cantidad de iglesias de trasplante y naturalizadas, que hace su llegada a Costa Rica,

en un clima de aceptable tolerancia religiosa, el luteranismo.

Sin embargo, al igual que el caso de Guatemala, no fue hasta mediados del siglo XX, en
el que la situacion politica de la regidn centroamericana se empieza a complicar y Costa Rica,

al no ser una nacion militarizada, se convierte en un punto de encuentro para las personas que
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huian de los regimenes militares, dictatoriales y conflictos de todos los paises; un caso

excepcional que llama la atencion del Sinodo de Missouri.

Entonces, el escenario costarricense se convierte en un punto de encuentro de varios
agentes religiosos que vieron en el pais un sitio donde establecerse y, de paso, generar desde
este lugar una estrategia para entrar al mercado religioso con sus propias propuestas. Este es
el caso del luteranismo, corriente heredera de los fundamentos protestantes de Martin Lutero y
gue en Costa Rica se ha asentado en cuatro expresiones diferentes hasta la actualidad: la
Iglesia Evangélica Luterana de Costa Rica, la Iglesia Luterana Costarricense, la Iglesia Luterana
Centroamericana y, en Cartago, la Mision de la Iglesia de Canada (relacionada con el Sinodo

de Misuri).

En este contexto, el pastor Ake Kastlud, representante de la Federacion Luterana
Mundial, hace una visita a Costa Rica en 1953, por invitacion de grupos alemanes que llegaron
al pais después de la Segunda Guerra Mundial y que encontraron en este territorio (como ya
otros lo habian hecho) un lugar de resguardo. Estos grupos inmigrantes tenian el deseo de
reunirse para celebrar misas y compartir la fe de su pais, por lo que Kastlud, junto con este
grupo, plante6 un proyecto para instaurar la primera iglesia luterana en Costa Rica (M.

Westerholt, comunicacion personal, febrero, 2016).

La Iglesia Luterana Evangélica de Costa Rica, sefiala Westerholt?3, se funda en 1955, y
las personas que asisten empiezan a ser visitadas y guiadas esporadicamente por pastores
enviados de Estados Unidos y Alemania por el Comité Latinoamericano de la Federacion

Luterana Mundial. Las misas que contaban con menor numero de asistentes se realizaban en

23 Pastor luterano de la Iglesia Evangélica Luterana de Costa Rica.
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San José, en una casa ubicada en Rohrmoser, mientras que los cultos que contaban con mayor
namero de personas se realizaban en la Iglesia Episcopal del Buen Pastor, ubicada en el
costado norte del Colegio Superior de Sefioritas, en el centro de San José. Ademas, de las
reuniones en donde participaban en su mayoria adultos, el comité congregacional comienza a
organizar la educacion cristiana para la nifiez de la congregacion (M. Westerholt, comunicacion
personal, febrero, 2016). Asi se funda, en Costa Rica, la primera Iglesia Luterana de trasplante,

tradicional con personas alemanas que deseaban celebrar su fe.

En 1958 la Iglesia Luterana Evangélica de Costa Rica funda una iglesia en Rohrmoser y
nombra un pastor a tiempo completo que residia en el pais. Era una congregacion que reunia
personas seguidoras luteranas migrantes de Alemania, Suiza y Austria, por tanto, celebraba las
misas y demas actividades en idioma aleman. El pastor encargado de esta congregacion
también visita mensualmente las congregacionales alemanas de Nicaragua, Honduras y El
Salvador, a cargo de mantener la tradicion en la regién (M. Westerholt, comunicacién personal,

febrero, 2016).

Esta congregacion Luterana no se fund6 con animos de expansion o de evangelizacion;
mas bien su fin, mantenido hasta la actualidad, ha sido reunir a todas aquellas personas de fe
luterana de habla alemana que viven en Costa Rica para celebrar misas, canticos y rezos en
su propio idioma, con su propia gente; como afiade Westerholt, para una parte de feligreses,
este espacio es ciertamente mas cultural: asistir a misas, rezar, cantar en su mismo idioma,
reunirse para hablar, eso tiene mucha importancia, ya que el celebrar en conjunto y reunirse
con su grupo nacional es algo que no pueden hacer todos los dias. Gran cantidad vive en sus

contextos costarricenses, estan casados o casadas con personas costarricenses y una o dos
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veces al mes vienen por aqui para celebrar, para encontrarse con amistades que comparten la
fe y la nacionalidad. Es decir, en este espacio, quienes asisten generan una identidad que se
apega a las tradiciones y practicas culturales que, desde la nifiez, se les inculcaron, a la vez
gue comparten dicho espacio con otras personas que Se encuentran en sus mismas

condiciones.

Otra caracteristica de esta denominacion religiosa es que dicha organizacion se financia
por si misma, no recibe dinero de ninguna organizacion internacional a diferencia, por ejemplo,
de la ILCO que recibe fondos del extranjero para proyectos sociales. La congregacion esta
organizada por personas laicas, afiliadas a la fe luterana y es a través de esta afiliacion que
mes a mes estan comprometidas a dar una contribucion econdmica que oscila entre los
cuatrocientos dolares anuales por familia, sumado a los diezmos y a la entrada econdémica de
un kinder que se tiene en funcionamiento; el pastor Matias Westerholt funge como un empleado
de la congregacion. Esta es una organizacion sin fines de lucro, con junta directiva y todos los

requisitos legales necesarios.

Finalmente, esta organizacion se caracteriza ademas por ser bastante diversa y abierta;
apoya, desde las motivaciones individuales (no como comunidad organizada), las luchas por
los derechos y la igualdad, sin llegar a la articulacion politica. Esta caracteristica resulta ser
llamativa, pues muestra una iglesia tradicional luterana con una practica inclusiva, laica y de
apertura para con las personas que viven una sexualidad diversa, desde un posicionamiento
mas liberal que progresista. Este es otro ejemplo claro de la variabilidad religiosa que el

contexto, y en este caso sus fieles, le otorgan a la organizacion religiosa.
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Esta propuesta resulta ser una previa de lo que se convertiria afios después la ILCO. La
IELCO adopta un posicionamiento liberal de apertura ante temas como la diversidad sexual, por
ejemplo, pero la ILCO trasciende y lleva la lucha de los derechos sexuales y reproductivos a las
calles, involucrandose en manifestaciones y movimientos en favor de esta poblacién desde una
postura progesista, hasta crear una pastoral exclusivamente diversa, para atraer y dar

seguimiento a las personas de esta pugna.

Como lo argumenta Westerholt:

“‘Aqui hay de todo, homosexuales, lesbianas, hay ricos, pobres, es una comunidad
diversa e integrada de una alta forma, por lo que la congregacion en si misma tiene una obra
social: cada persona a nivel personal, desde su privacidad, apoya a la gente en la reivindicacion
de los derechos como sea posible, es mas bien