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1.- Introduccioén

El presente documento plantea la posibilidad de llevar a cabo una investigacion en torno a
“La re-significacion de la dignidad humana a partir de una mirada critica alternativa de los
Derechos Humanos segun la vivencia durante los ultimos 10 afios en el ejido Veracruz,
municipio de Las Margaritas, Chiapas, México. El resultado se expondra a través de un
ensayo, por lo que el contenido derivard de la conjugacion de los elementos del

planteamiento de la investigacion y la reflexion.

En este sentido se plantea desde la tedrica critica de los derechos humanos la necesidad de
llevar a cabo una investigacion contextualizada en torno a la dignidad humana como
principio fundamental de los derechos humanos, principalmente desde el pensamiento de
Abya Yala, el cual permite poner en cuestion el caracter universal de los derechos

humanos.

Ademas se llevara a cabo desde un lugar de enunciacion propia, que me coloca al ser
hablante y miembro de este pueblo indigena; por lo tanto se propone analizar este tema a
partir de los vocablos accion nosotrica, jlekilaltik -bien estar- y jch’ayelatik —

desorientacién—.

Se espera que el resultado de este trabajo sea para ampliar la visién del estudio de los

derechos humanos desde un punto propio del contexto y de la realidad latinoamericana.



2.- Justificacién

La investigacion se centra en el pueblo indigena tojol-ab’al cuya ubicacion se encuentra
principalmente en los municipios de Las Margaritas, Comitan, Altamirano y Maravilla
Tenejapa, Chiapas, México. Aunque por el fendmeno de la movilidad humana, algunas

familias han tenido que migrar a otras partes del estado, fundando asi nuevas poblaciones.

En términos linguisticos, este pueblo ocupa el quinto lugar proporcionalmente al nimero de
hablantes de las 12 lenguas reconocidas en la Constitucion Politica del estado de Chiapas.
Es una de las 68 lenguas indigenas registradas en México, segun datos del Instituto
Nacional de Lenguas Indigenas y una de las 31 lenguas indigenas que conforman la familia

linglistica maya.

Las comunidades tojol-ab’ales cuentan con un sistema propio de organizacion de la vida
comunitaria basada en la Asamblea como 6rgano maximo de representacion. De ésta se
desprenden politicas comunitarias para asuntos como por ejemplo, la administracion de
tierras comunales, los trabajos colectivos, la resolucion de conflictos y las acciones
orientadas al cuidado de la madre tierra. Todo esto bajo la guia de principios comunitarios
que ordenan la vida colectiva como el jlekilaltik -nuestro bienestar- y lajan lajan aytik -

estamos todos iguales-.

Esta forma de organizacion propia, ha resistido de algin modo los embates del poder
politico por parte del modelo Estado-Nacion en México, puesto que su vision hegemonica
reduce a los pueblos originarios a una serie de interpretaciones sobre lo que es el ser
indigena, y se construyen politicas publicas neoliberales que poco o nada tienen que ver
con el modo propio de estos pueblos. Es preciso mencionar que ante esto, los pueblos
indigenas han llevado a cabo una incansable resistencia y reclamo por el reconocimiento de
sus identidades y de sus derechos colectivos. Por eso se puede observar la vigencia de
instituciones propias de las que emanan politicas comunitarias que giran en torno a la
basqueda del bien comun, principalmente de la dignidad humana. Son los propios

miembros quienes crean los mecanismos necesarios para ordenar la vida en colectivo.



Es por eso la necesidad de realizar un estudio que permita analizar la re-significacion de la
dignidad humana a partir de una mirada critica alternativa de los Derechos Humanos segln
la vivencia durante los ultimos 10 afios en el ejido Veracruz, municipio de Las Margaritas,

Chiapas, Mexico.

A la fecha no se conoce ningln estudio que dé cuenta sobre el tema de los derechos
humanos y la educacion para la paz, especificamente de este pueblo en mencion; por eso,
esta investigacion puede conducirnos a la profundizacion del conocimiento de practicas
culturales en torno a la dignidad humana y a la forma particular de su expresion en el
contexto tojol-ab’al, como una forma de emancipacion del conocimiento no indigena. Es
decir, este estudio nos permite recurrir a una episteme indigena como clave interpretativa
de la vida comunitaria, la cual ha sido negada y excluida en el estudio e interpretacion de

los derechos humanos.

Ademas como sostiene Herrera-Flores (2005), la teoria critica aboga por reconocer que los
derechos humanos son productos culturales y contextuales, por lo tanto, adquieren validez y
funcionalidad solo en el espacio donde surgen. Aunado a esto, conocer las practicas
culturales en torno a la dignidad humana en el contexto tojol-ab’al puede permitirnos
problematizar y cuestionar el caracter universal de los derechos humanos, expresados en los
instrumentos internacionales como conocimientos globales y no como locales.
Consecuentemente este estudio nos permite ver otra forma de entender los derechos

humanos como précticas culturales y contextuales.

Para introducir la forma en que se llevara a cabo esta investigacion, es importante sefialar
que se parte de tres puntos primordiales. Primero, se analiza los conceptos de derechos
humanos y dignidad humana desde los aportes de la teoria critica, principalmente en el
contexto latinoamericano; los respectivos estudios retoman estos conceptos como
categorias que legitiman otro sistema de relaciones debido a las especificidades de grupos

sociales. Respecto a esto Herrera-Flores (2005) manifiesta:

Entender los derechos humanos supone hacer un esfuerzo teoérico para
comprenderlos bajo las multiples interpretaciones que sobre ellos han vertido.

Estamos ante un producto cultural frente al que se puede reaccionar politica,



social, juridica y econémicamente, y no ante un fendmeno natural y/o

metafisico trascendente a la propia praxis humana (p.19-20).

De ahi la importancia y pertinencia de considerar los aportes que nos permitan
problematizar la conceptualizacion de los derechos humanos y la dignidad humana,
sobretodo la forma en que ambos conceptos estan expresados en los instrumentos

internacionales de caracter universalista, creado desde una vision vertical y eurocéntrica.

Segundo, se toma en cuenta a los movimientos sociales como referentes de lucha por la
dignidad humana, principalmente en los pueblos indigenas que han traido como resultado el
reconocimiento de instituciones propias, como es el caso del ejido en estudio, donde la
Asamblea comunitaria es una entidad social que expresa la forma en que se resignifica el

concepto de la dignidad humana en el marco de la organizacion sociopolitica.

La Asamblea, como institucion propia de los tojol-ab’ales, nos ayuda a ver de qué forma se
da significado a la dignidad humana mediante la configuracion de acuerdos comunitarios,
el manejo y la distribucion de beneficios econdmicos de las cajas comunitarias, los trabajos
comunitarios y colectivos y la resolucion alterna de conflictos. Entendiendo todo esto como
parte de la organizacion sociopolitica del ejido, como una via propia en busca de la
dignidad, de modo que sea posible cuestionar el caracter universalista de los derechos

humanos.

Finalmente esta investigacion comprende un periodo determinado de 10 afios; este es un
tiempo adecuado para saber de qué forma las practicas culturales se han trasformado y
cudles han sido los factores que ha contribuido al cambio y a la adopcion de nuevas formas

de organizacion sociopolitica.

Este trabajo se realiza haciendo uso de métodos de investigacion cualitativa, de modo que
se tendra acceso a los acto protocolarios tanto de asambleas comunitarias como de
reuniones de caracter social y organizativo; esto ayudara a identificar de que forma llegan
al consenso y a la toma de acuerdos que tiene que ver con la organizacion y la vida politica
de la comunidad.



3.- Objetivos

Objetivo general: La re-significacion de la dignidad humana a partir de una mirada critica
alternativa de los Derechos Humanos segun la vivencia durante los ultimos 10 afios en el

ejido Veracruz, municipio de Las Margaritas, Chiapas, México.
Objetivos especificos:

» Analizar la expresion de los vocablos accion nosoétrica,jlekilaltik, lajanlajan aytik y
jch’ayelaltik en el contexto familiar y comunitario en el ejido Veracruz Municipio

de las Margaritas, Chiapas, México.

» Compilar acciones comunitarias orientadas a la busqueda del bien comdn para

identificar las formas propias de organizacién comunitaria.

» ldentificar procesos sobre la instauracion de acuerdos comunitarios dentro de la
asamblea comunitaria, y analizar sus implicaciones en la busqueda de la dignidad
humana.

» Analizar la trasformacion de las practicas comunitarias de carécter socio-politico
expresados durante los Gltimos diez afos en el ejido Veracruz, municipio de Las

Margaritas, Chiapas, México.

4.- Objeto de estudio

Este trabajo de investigacion se realiza en la poblacion del pueblo tojol-ab’al, ubicado
especificamente en el ejido Veracruz, municipio de Las Margaritas, Chiapas, México. Esta
comunidad indigena se constituye como tal, el 12 de mayo de 1943. Ahi surge la Asamblea
como institucion propia de la comunidad dada a la reconfiguracion de su funcién en tanto
drgano maximo de representacion comunitaria. Si bien es cierto surge dentro de una
creacion del Estado mexicano, esta ha sido reapropiada y reinterpretada por los miembros

de la comunidad.
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Se lleva a cabo esta investigacion que contribuye a interpretar la forma en que se resignifica
la dignidad humana como principio fundamental de los derechos humanos a través de la
reproduccion de la vida comunitaria; se investiga los cambios culturales en un periodo de

diez afos, referente a la organizacion sociopolitica de esta comunidad.

En consecuencia, la Asamblea —como institucion- se considera el principal escenario de
analisis, dado que dentro de ella se puede observar la configuracion de acuerdos
comunitarios, el manejo y distribucion de beneficios colectivos y econémicos, los trabajos
comunitarios y la resolucion alterna de conflictos. Estas unidades de reproduccion de la
vida comunitaria facultaran observar de manera objetiva las acciones que llevaran a
interpretar el tema de estudio -la resignificacion de la dignidad humana en el contexto tojol-

ab’al.-.

El proposito de este estudio es poner en cuestion la idea universalista de los derechos
humanos, en tanto que existen aportes tedricos que evidencian que la organizacién
sociopolitica de las comunidades tojol-ab’ales se determinan en razon de principios
colectivos. Por eso la necesidad de reconocer que las practicas que surgen dentro de este

tipo de organizacion, contienen derechos colectivos.

Es por eso que se recurre a los aportes de Carlos Lenkerdorf, fildsofo y linguista; él es uno
de los principales académicos que escribio sobre la cosmovision tojol-ab’al expresados en
las dos disciplinas de su formacion. De este autor se desprende el argumento de que el
pueblo tojol-ab’al se basa en el pronombre personal plural “nosotros” como principio
organizativo comunitario. Ademas, sefiala que desde la lingiistica los significados de

jlekilaltik y lajan lajan aytik, constituyen categorias de analisis para el tema en estudio.

Del mismo modo, las obras de Antonio Gémez, antropologo tojol-ab’al, son aportes
importantes, puesto que él analiza la Asamblea como institucion en el que se expresan
relaciones y posiciones de poder; claro estd que lo hace desde una vision antropoldgica,

ademas de ser él miembro de ese pueblo.

También Agustin Avila expone de manera concreta la forma como se vive la colectividad
en las comunidades tojo-ab’ales al describir practicas comunitarias que admiten ser

analizadas desde una vision critica de los derechos humanos.
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Por otro lado, la teoria critica de los derechos humanos fundamenta la intencion de este
estudio, puesto que se puede observar una realidad contextual en el que se producen y
reproducen derechos humanos en espacios propios y con organizacion propia. Esto lleva a
argumentar que existe la posibilidad real de producir un conocimiento situado en cuanto al

entendimiento de la dignidad humana mas alla de la idea universalista y eurocéntrica.

5.- Antecedentes

El aporte de Gallardo-Martinez (2011), constituye un argumento fuete para este trabajo de
investigacion, al afirmar que una teoria critica de los derechos humanos examina las
debilidades y vacios de otros discursos que le parecen desde su posicionamiento basico,
conjeturas; es decir, falsas desde el punto de vista del conocimiento y su comunicacion, y
politicamente nocivas para algunos sectores sociales (p. 50). Esto porque se impone como

conocimiento verdadero que reproduce la discriminacion y la dominacion sobre otros.

Uno de los sectores al que hace alusion este texto es precisamente a los pueblos originarios,
los cuales han sido invisibilizados cultural y politicamente; pero su existencia ensefia otra
experiencia especifica y legitima de ser (hacerse) humano. Por lo tanto aceptar la
concepcion positivista y universal de los derechos humanos estaria legitimando su propia

discriminacion y sometimiento (p 50).

De la misma forma, el aporte de Herrera-Flores (2005), abona esta idea al decir que, los
derechos humanos pertenecen al contexto en el cual surgen y para el cual funcionan como
categorias legitimadoras o antagonistas de la idea hegemonica de vida digna que prima en
una determinada y concreta formacion social (p. 20). Por eso es importante entender que los
derechos humanos funcionan en determinados contextos y con determinados grupos
sociales, al igual que el concepto de la dignidad humana en el hecho de que cada sociedad
tiene una forma particular de interpretarlo y de vivirlo; en este sentido deber ser
interpretada la realidad desde las practicas sociales que rompe con las concepciones

discursivas y tedricas. Por lo tanto define este concepto “como productos culturales que
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faciliten la construccion de las actitudes y aptitudes que nos permitan poder hacer nuestras

vidas con el maximo de dignidad (p. 30).

En este mismo orden de ideas y a proposito de lo que estos autores proponen sobre el
estudio de los derechos humanos, Stener (2007), describe concretamente a partir de la
recuperacion de las voces de autoridades comunitarias en dos poblaciones de Guatemala, la
contradiccion entre la forma propia de organizacion comunitaria y lo que establecen los
instrumentos internacionales de los derechos humanos. Segun las autoridades no concuerda
con la realidad local. Esto en el sentido de que la comunidad maya de Guatemala se
construye y vive en colectivo, el respeto para ellos, constituye una ideologia que ordena la
vida comunitaria y cuestiona el papel fundamental del Estado-Nacion como ente productor

y protector de derechos individuales.

Ahora bien, en el contexto tojol-ab’al, no existe un estudio concreto que hable
especificamente sobre el tema de los derechos humanos como tal, sin embargo los estudios
realizados tanto los de corte antropoldgico como filosofico, orientan la idea de que se trata
de una sociedad con un principio organizativo fundado en el “nosotros”, que refleja la vida
en colectivo. Los aportes de Lenkersdorf (2005), ilustran este modo de vida en el contexto
sociopolitico, puesto que el nosotros representa el principio organizador de las relaciones
sociopoliticas, cuya vivencia se refleja principalmente al interior de las asambleas
comunitarias al momento de tomar decisiones “democréaticas”. Para este autor, dentro de las
comunidades tojol-ab’ales se puede hablar de un poder compartido. Es decir no existe la
concentracion del poder en una sola persona puesto que la vida se decide en comun (p.83).
Ademas recupera desde la linguistica los vocablos jlekilaltik y lajan lajan aytik como

elementos de bienestar e igualdad comunitaria.

Otro estudio importante sobre este tema es el que hace Gémez-Hernandez (2009), en el que
asume que en la Asamblea como 6rgano maximo se expresan y se manifiestan los intereses
de caracter individual y colectivo, y se conjugan las voces para concretar acuerdos que
permiten la vida en comun. Aungue este autor difiere sustancialmente sobre la posicion del
autor citado en el parrafo anterior (Lenkersdorf) en cuanto al papel que desarrolla la

Asamblea. Al respecto expone que:
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La Asamblea juega un papel importante en la solucién de ciertos conflictos
que surgen desde los nucleos comunitarios; instaurada en el caso especifico en
el ejido Veracruz, en el afio de 1945, “El Estado mexicano impuso la asamblea
como forma de organizacién en torno al ejido, pero termina siendo apropiada
hasta constituirse en el medio y espacio en el cual se informa a la poblacién
sobre diversas probleméticas, se manifiestan sus necesidades y se acuerdan
soluciones a problemas prioritarios de la comunidad; por medio de ella se hace
publico lo privado -como los problemas domésticos- y se fortalece o se debilita
el poder” (p.299).

Estos dos aportes se consideran fundamentales en este estudio puesto que son posiciones
contrarias que nos ayudan a analizar el contexto en el que se produjeron porque tienen que
ver con los efectos de las relaciones de poder. Sin embargo ambos coinciden en que la

Asamblea es el 6rgano maximo dentro del cual se rige la vida en colectivo.

Finalmente, Avila-Romero (2014) hace un analisis importante sobre la vida colectiva tojol-
ab’al retomando los conceptos -jlekilaltik y lajan lajan aytik-, propuesto por Lenkersdorf
(2005). Visibiliza las practicas comunitarias orientadas a buscar el bienestar y el buen vivir
en lo colectivo. Ademas expone las razones por las cuales las comunidades han normado la
vida comunitaria, y ejemplifica claramente las consecuencias de aquellas que se han
adaptado al modelo del Estado-Nacién. Para este estudio se retoman los ejemplos que
expone acerca de los conceptos expuestos, que ayudan a entender de manera contextual la

vivencia de la dignidad humana.

Los aportes citados abren la posibilidad de comprender mejor que la organizacion propia de
los tojol-ab’ales esta encaminada a la busqueda del bien comun entre sus miembros, es
decir, de todos aquellos que componen la comunidad. Por tanto veremos en un apartado
posterior estos elementos que tienen y dan vida dentro de la concepcion colectiva y de qué
forma las acciones se orientan a la basqueda de la dignidad humana desde la forma

particular en que los miembros de esta comunidad la interpretan.
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6.- Marco teorico
Los referentes tedricos y conceptuales que nutren el planteamiento y el analisis del tema, se
componen de una serie de nociones fundadas sobre el conocimiento colectivo constituidos
desde la cotidianidad tojol-ab’al, asi como un acercamiento a la teoria critica de los

derechos humanos.

En este sentido se exponen categorias como la accion nosétrica, jlekilaltik-kutsiltik -
bienestar-, jch’ayelaltik -no estar en el camino correcto, no hacer lo bueno, nuestra
perdicion- y la Asamblea desde dos posiciones distintas que constituyen principalmente el
tema de estudio. Tales nociones nos permitiran conocer la re-significacion del concepto de

la dignidad humana interpretada desde el pensamiento del pueblo en estudio.

La palabra resignificacion es un término que orienta esta investigacion para interpretar una
realidad. El argumento se basa primordialmente en una de las premisas de la ecologia de
saberes que formula De Sousa-Santos (2010) al decir que todo conocimiento tiene limites
internos y externos. “Los limites internos estan relacionados con las restricciones en las
intervenciones del mundo real impuestos por cada forma de conocimiento, mientras que los
limites externos resultan del reconocimiento de intervenciones alternativas posibilitadas por

otras formas de conocimiento” (p. 53).

Segun él, lo hegemonico solo conoce limites internos, es por eso que abrirse a la
posibilidad de los limites externos puede proveer otro tipo de conocimiento. Esto nos lleva
a pensar que el concepto de caracter universal de la dignidad humana constituye para este
tema de estudio un limite interno, en tanto este concepto es pensado y creado por el
conocimiento hegemonico. La propuesta es darle sentido a la ecologia de saberes, de tal
forma que permita explicar la practica de la dignidad humana en un contexto local, como

otra forma de intervencién en el mundo real.

Por lo tanto, en este contexto de estudio se investigara no el concepto de dignidad humana
como tal, mas bien veremos cOmo se expresa este concepto en la practica cotidiana de la
vida comunitaria a partir de los esquemas de comportamientos validos dentro de la
organizacion sociopolitica de la comunidad; esto en razén a que este concepto adquiere
sentido solo si se corporiza, puesto que se trata de una vivencia de las personas méas que de

un concepto abstracto.
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Aun cuando este concepto es paradojico por la diversidad de significados que este puede
presentar, para el objeto de esta investigacion nos enfocaremos a entenderlo, a partir de la
vivencia de las précticas comunitarias del ejido en estudio. Es posible que en la lengua
tojol-ab’al no tengamos una traducibilidad literal, por ello se toman como referente de
analisis los vocablos jlekilaltik, y jch’ayelaltik cuya practica y entendimiento de los sujetos,

guian la vida comunitaria buscando y posibilitando acciones transformativas.
6.1 La accion nosotrica

Este término es acufiado por Lenkersdorf (2005) basado en el trabajo etnogréafico que
realizé en la zona tzeltal' y tojol-ab’al entre la década de los setenta y ochenta. Su tesis es
la siguiente: las lenguas encierran en si mismas cosmovisiones que explican las
particularidades de las estructuras linguisticas, las expresiones idiomaticas y, en total, la
idiosincrasia de idiomas determinados [...] la presencia de la cosmovision en todas las
bifurcaciones de las ramas de una lengua, conforma de maneras diferentes el filosofar de

una nacion o cultura determinada (p. 12) .

Por lo tanto este autor considera el término nosotros como un elemento fundamental de la
filosofia tojol-ab’al, que sale de los moldes tradicionales de la filosofia occidental. Su
aseveracion es que este concepto tiene un peso filoséfico porque “aparece, reaparece y
brilla en los ambitos menos esperados, desde el caos social hasta el tiempo ciclico, el
sistema numérico y la poesia. Dicho de otro modo, el NOSOTROS desempefia la funcion

de un principio organizativo” (p. 12).

Otro aspecto importante, asevera el autor, es que “excluye el énfasis en el individuo, en
particular el ego. EI NOSOTROS absorbe al individuo y requiere su incorporacién al
NOSOTROS, al exigir la aportacion de cada uno, mujer u hombre, al grupo nosétrico.
Dicho aporte exige y moviliza todas las capacidades del individuo retado” (p.12). Indica
por lo tanto, que el concepto es corporizado en la vivencia cotidiana entre los hablantes, es

por eso que las fuentes de este vocablo, emergen a partir de diversos ejercicios realizados

! Grupo indigena del estado de Chiapas. Es uno de los grupos con mayor nimero de hablantes en el Estado. Se localizan en una extensa
franja del estado de Chiapas. Al este del territorio tsotsil en la parte central del estado. El tradicional territorio tzeltal se encuentra al
noreste y sureste de la ciudad de San Cristébal y abarca los municipios de San Juan Cancuc, Chanal, Oxchuc, Tenejapa y Altamirano;
hacia el norte: Sitala, Socoltennago, Yajalon, Chilon, Ocosingo, Aguacatenango (municipio de Villa las Rosas), Amatenango del Valle,
hacia el sur. Desde la década de los 50, la poblacion tzeltal empezd a migrar a la Selva lacandona fundando nuevos asentamientos
(G6émez, Maritza, 2004. s/p).
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en contextos distintos, tales como en el ambito educativo, en las composiciones literarias y

dentro de las asambleas comunitarias en comunidades tseltales y tojol-ab’ales.

También hace un estudio interesante en el campo de la linglistica acerca de la aplicacién y
las diversas manifestaciones de la accion nosétrica. Este método utilizado por él, lo explica

de manera detallada en Lenkersdorf (2005):

Muestra que el NOSOTROS no excluye al individuo ni lo desprecia, tampoco
lo aniquila, sino que lo reta y espera de cada persona individual la aportacion
mejor reflexionada. La solucion lograda por el conjunto de todos sefiala de
nuevo que el todo del NOSOTROS es méas que la suma de los individuos,

porque es el consenso sintetizado del todo organismo (p. 62).

En la concepcion de este autor el vocablo surge en razén al termino tik que refleja la
inclusion de los sujetos manifestada linglisticamente. Las lenguas mayences tienen
como caracteristica ser posesivas e incluyentes, por lo mismo la lengua tojol-ab’al
como parte de esta familia linguistica comparte esta caracteristica fundamental, por
eso el uso constante de este término tik refleja una vivencia colectiva o en su caso
como plantea el autor, va orientado hacia la complementariedad y “en su totalidad

orgasmica de carne, razén y corazén” (p. 57).

En consecuencia estas manifestaciones que afirma el autor en este contexto, serviran como
elementos bésicos para nuestro tema de investigacion, y nos guiaran para encontrar los
valores implicitos en las préacticas comunitarias, las cuales puedan tomarse como elementos
constitutivos de la dignidad humana o en su caso verificar la existencia y la practica de esta

filosofia en la configuracion de acuerdos comunitarios dentro de la Asamblea.
6.2 Jlekilaltik y kutsiltik?

Ahora bien para continuar con los conceptos fundamentales de esta investigacion es
necesario hacer referencia a dos elementos linglisticos que evidencian parte del

conocimiento y practica de este pueblo tojol-ab’al.

2 Se escribe la palabra kutsilaltik de acuerdo a la norma de escritura en lengua tojol-ab’al emitida por el Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas en el afio 2009. En dicha norma se sustituye el uso de la consonante tz por ts. El autor hace uso de esta consonante dado que su
obra fue publicada en el afio 2005.
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El termino jlekilaltik y kutsiltik debe ser para el caso del contexto tojol-ab’al un punto de
anélisis para saber si ambos corresponden al término del buen vivir como algunos autores
mencionan. En tanto que se pueden entender que reflejan un pensamiento relacionado con
la colectividad. Al respecto Lenkersdorf (2005) hace una traduccion aproximada

linglisticamente del contenido y significado de ambas palabras.

Ambos son conceptos abstractos que se refieren a las pluralidades sociales. Se
derivan de los adjetivos lek (bueno en el sentido moral), y “utz (bueno en el
sentido de suficiente, satisfactorio), los sufijos compuestos contiene tres
elementos: —il determinativo, -al generalizador y -tik pluralizador. La
jlekilaltik corresponde a la sociedad justa, fraterna, democrética, etc. La

kutzilaltik, en cambio, corresponde a la sociedad de bienestar (pag. 110).

En este sentido se puede decir que si aproximamos estos conceptos al buen vivir, uno no
funciona sin el otro, entendiendo que son interdependientes, es decir, si existe una sociedad
justa, fraterna y democrética por ende hay bienestar comunal, segln el autor en referencia.
Ahora bien corresponde a esta investigacion explorar esta forma organizativa y de qué
manera se configura esta realidad en el contexto tojol-ab’al dado que Lenkersdorf, expone

una dualidad en la representacion abstracta de los referidos conceptos:

Los dos términos representan conceptos altamente abstractos con respecto a
estructuracion social. Distingue entre el bienestar social y un tipo de sociedad
democratica que implica lo econémico vy, a la vez, se hace realidad en una

sociedad democratica participativa (p. 110 - 111).

Otro aporte importante es el que hace Avila-Romero (2012) al mencionar que el concepto
de jlekil altik [jlekilaltik] de los tojolabales estd dentro de la idea del buen vivir o del vivir
bien, que significa vivir en armonia con los ciclos de la vida y del multiuniverso y en

equilibrio con todas las formas de existencia (p.12).

Ahora bien, esto nos remite a pensar que el buen vivir aparece como una categoria de la
filosofia de vida de las sociedades indigenas, pero que se ha perdido debido a la

construccion binaria de la sociedad, es decir al privilegiar el uso y la vivencia de conceptos
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dicotdbmicos como, desarrollo-atraso, civilizacion-barbarie, colectivismo-individualismo.

La modernidad occidental ha subsumido el significado legitimo de este concepto.

Conocer la implicacion de estos conceptos en la vida cotidiana de los tojol-ab’ales, nos
ayudara a hacer un anélisis que nos acerque al modo de entender la dignidad humana como

principio fundamental de los derechos humanos.
6.3 Jch’ayelaltik

El jch’ayelaltik es una palabra que al accionarla, norma la conducta de las personas dentro
de la colectividad tojol-ab’al; expresa literalmente la perdicion de la o las personas en el
ambito colectivo. La j es una marca de primera persona en singular que hace que sea
nuestra la palabra, es una marca que posee. Ch’ay es la raiz de la palabra perder, ch’ayel es
una categoria de verbo en participio, que significa perdido, y altik es la marca
pluralizadora, para este caso pluraliza la palabra ch’ayel pero de manera inclusiva, es decir;

todos nosotros o nosotras; la palabra en si habla colectivamente.

Para entenderlo mejor, se hace uso de este concepto en un sentido metaforico, es decir se
aplica en el contexto comunitario cuando no estamos haciendo las cosas como deben de ser,
como la comunidad ha establecido como normas de comportamiento. Esto puede consistir
en un hecho o en una omision que transgrede la armonia social. La palabra indica, que es
un hecho que se busca, por voluntad propia, no es una condicion humana, mas bien se
busca en el sentido negativo. Por ejemplo, si una persona comete un robo, esta buscando su
ch’ayelal -su perdicion-, porque hay una sancion social. Si no se deja de utilizar quimicos y
seguimos dafiando la madre tierra estamos de manera colectiva buscando jch’ayelaltik -
nuestra perdicion-. Es por eso que este concepto es importante como elemento de estudio
puesto que norma de algun modo el comportamiento de las personas, eso no significa que
no se llega a esa condicion, lo cual no tendria sentido. Més bien se inculca como un limite
de la conducta que conlleva a la proteccion de la dignidad de la persona como sujeto pasivo

y la dignidad colectiva.

Por tanto analizar estos conceptos descritos durante el desarrollo de la investigacion nos

permitira interpretar si estas practicas de jlekilaltik, kutsiltik y jch’ayelaltik contribuyen en
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el contexto tojolabal, a la busqueda de la dignidad humana expresada como un principio

fundamental de los derechos humanos.

6.4 La Asamblea

Ahora bien, para este estudio también analizaremos la Asamblea como institucién en el
marco de la organizacion comunitaria, no como el rescate de un espacio propio, sino a
partir de las practicas que se dan dentro de ella y si estas practicas significan una
reconstitucion de un modo de vida de los tojol-ab’ales reflejado en este espacio. El articulo

21 de la Ley Agraria establece que el 6rgano supremo del ejido es la Asamblea.

Esto en cuanto al caracter juridico de éste drgano ejidal, durante la investigacion se toma
como escenario primordial a analizar toda vez que para los tojol-ab’ales de la poblacién en
estudio, se ha convertido en un espacio donde se toman decisiones de caracter organizativo
y politico que se concretan en los acuerdos comunitarios, asi como por el importante papel
que juega en la solucion de conflictos que surgen desde los nucleos comunitarios.
Instaurada en el caso especifico en el ejido en estudio, en el afio de 1945. El aporte tedrico
de manera mas contextual en relacion con el tema, es el que brinda Gomez-Hernandez
(2009), puesto que expone que en este 6rgano ejidal, actualmente la construccion de
relaciones de poder juega un papel sumamente claro para la determinacion acerca de la vida
interna de la comunidad, pues “como nucleo ejidal construye su identidad a partir de
aquello que guardan en comdn, como la pertenencia al lugar con nombre como referente
para diferenciarse de los “otros”, los vecinos, sean hablantes de la misma lengua o no” (p.
32).

También menciona que se comparten instituciones y acciones tales como el tequio y los
trabajos comunales, y que la obligacion para participar en cada una de ellas estara
condicionada bajo la calidad que el miembro del ejido tenga; al respecto menciona que
existe una clasificacion entre los que figura la calidad de ser derechero o ser avecindado o

no-ejidatario, para lo cual se adquieren obligaciones diferenciadas.

Por el contrario, Lenkersdorf (2009), menciona que la Asamblea es un espacio en donde se
manifiesta y se puede visibilizar la condicion de igualdad entre los miembros, es decir al

llegar a un acuerdo se necesita la participacion de todos, no existe consenso si no estan
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todas las voces representadas, pues la Asamblea representa un espacio de didlogo y

consenso, pero sobre todo de igualdad:

La estructura de la sociedad tojolabal representa el testimonio vivo y opuesto a
las aspiraciones niveladoras. En el contexto social tojolabal cada uno
desempefia el papel que le corresponde. Es decir, cada uno tiene una funcion
propia que lo distingue de los demas y que lo capacita para contribuir al
conjunto (Lenkersdorf, 1996, p.78).

Otro aporte importante de este autor es que considera la Asamblea como una de las
instituciones propias que se rescatd después de la colonia y de la finca. Escritos de él hacen
referencia a los consejos de ancianos constituidos en los centros poblacionales distribuidos
en las areas que comprenden actualmente los municipios de Las Margaritas y La

Independencia, Chiapas, México.

Sin embargo también refiere como un rescate del valor filos6fico del modo de vida de este
pueblo, puesto que plantea desde la linglistica el andlisis del vocablo “nosotros”, para
fundamentar el marco organizativo de las comunidades tojol-ab’ales y para la construccion
de relaciones sociales que impiden el uso del poder entre quienes representan esta

organizacion a través de la Asamblea.

Asume desde su experiencia con los tojol-ab’ales, que el nosotros significa que todo tiene

vida, corazén, alma como principio de vida:

Vivimos la presencia de este principio del nosotros en el ambito de la justicia,
pero, de hecho se hace presente en todas las formas de la realidad: la politica y
la educacion, la organizacion social y nacional, las ciencias y las artes. Es por el
mismo principio nosétrico que los poderosos no nos entienden, No nos aprecian,
sino todo lo contrario. Pero debemos cobrar conciencia del valor y de la
aportacion de nuestra cultura nosotrica, de convivencia en medio de una crisis
mundial que trata a los demas y a la naturaleza como si estuviera a la

disposicion de los que mandan, y no saben convivir (Lenkersdorf, 1996, p. 29).

Asi pues este aporte nos permitira hacer un andlisis profundo acerca de la construccion de

relaciones sociales en el pueblo tojolabal, también permitira problematizar las practicas que
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contribuyen a la organizacion socio-politica que surgen desde la Asamblea y si esto

efectivamente corresponde a una igualdad entre los tojol-ab’ales como el menciona.

6.5. Derechos humanos y dignidad humana desde el enfoque critico

Es importante el aporte de Gallardo-Martinez (2010) para comprender la definicion de
derechos humanos desde el pensamiento critico, puesto que define desde las resistencias y

las diversas luchas sociales:

“Derechos Humanos” no es algo que caiga del cielo o que venga a nacer
como otros factores de una bioldgica “naturaleza” humana (El codigo
genético, por ejemplo). Derechos Humanos son una produccién socio
historica: se genera en el seno del largo proceso que conduce a las
sociedades modernas, obtienen, en una fase de consolidacion de ellas,
su legitimacion filosofico/ideoldgica y politica burguesa y se extiende
posteriormente, en tanto sensibilidad cultural, como lucha reivindicativa
a grupos sociales y pueblos/etnias diversamente discriminados por las
formas capitalistas de las sociedades modernas (también Ilamadas

“socialistas”) (p. 69).

Es decir propone la idea de repensar los derechos humanos desde contextos especificos,
dado que cada cultura define el principio fundamental de los derechos humanos entendido

como la dignidad humana de manera distinta, sin que por ello deje de ser véalido.

Por otro lado, De Sousa-Santos (2002), establece cinco premisas epistemoldgicas basicas
para la transformacion conceptual y préctica de los derechos humanos; en la segunda -

premisa- argumenta:

Todas las culturas tienen concepciones de dignidad humana pero no todas ellas
la consideran como un derecho humano. En consecuencia, es importante buscar

preocupaciones isomorficas entre diferentes culturas. Diferentes nombres,
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conceptos 'y Weltanschuungen® pueden comunicar aspiraciones 0

preocupaciones similares o0 mutuamente inteligibles (p.69).

Este aporte aborda directamente el tema de la dignidad humana como principio
fundamental de los derechos humanos, ofreciendo distintas posibilidades de entenderlo y
corporizarlo en los contextos culturales. Aguilé (2009), agrega ademéas que, "puede
afiadirse, la constatacion de que todas ellas poseen concepciones de justicia, igualdad,

libertad y solidaridad que igualmente son expresadas de formas distintas” (p. 199).
6.5.1 Diélogo intercultural

Otro elemento fundamental para entender mejor el tema de los derechos humanos es a
partir de un diélogo intercultural. Esta propuesta por ningin motivo estd encaminada a
idealizar una comunidad con sus practicas culturales, mas bien se trata de saber que existen
elementos necesarios para hacer de estos conocimientos elementos claves que posibiliten el
didlogo. A decir de De Sousa-Santos (2009), reafirma la importancia de la promocion de

didlogos interculturales basdndose en principios transculturales.

De este modo se amplia la posibilidad de repensar los derechos humanos con los elementos
propios de cada cultura y no a reducir el concepto Unico del mundo global. Al respecto el
didlogo intercultural propone no la separacion del conocimiento, més bien propone la
conjugacion de este a partir de una relacion dialogica con el otro, en este sentido ambos se
enriquecen, sin que dejen de ser en lo particular. Es decir, debe plantearse un didlogo

horizontal entre los sistemas de saberes sin buscar que uno suplante al otro.

Por ello la relacion entre la doctrina juridica de los derechos humanos con la construccién
propia de los pueblos indigenas debe basarse en el respeto a la diferencia, en el
reconocimiento de las identidades indigenas como componentes intrinsecos a la
nacionalidad y en la aceptacion de sus particularidades; al mismo tiempo tener como

validas sus précticas juridicas comunitarias.

% El término “cosmovision” es una adaptacion del aleman Weltanschauung (Welt, “mundo”, y anschauen, “observar”). La palabra
“Weltanschauung” fue utilizada por primera vez por G.F.W. Hegel, pero sélo a partir del trabajo de W. Dilthey, Teoria de las
cosmovisiones, dicho concepto adquiere su significado filosofico sistematico y completo. Cano, L., Mestres, F., Vives-Rego, J. (2010. P.
275). LA WELTANSCHAUUNG* (COSMOVISION) EN EL COMPORTAMIENTO MEDIOAMBIENTAL DEL SIGLO XXI:
CAMBIOS Y CONSECUENCIAS. Ludus Vitalis, vol. XVIII, num. 33.
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Fornet-Betancourt (2007), se refiere a este dialogo filosofico intercultural como un proceso
de intercambio y convergencia de experiencias filosoficas que obliga a repensarla desde un

contexto particular:

La idea de que el didlogo filosofico intercultural debe ser un didlogo que supere
los prejuicios que todavia se mantienen frente a otras formas de pensar y de
conocer que supuestamente no son «racionales» porque son, por ejemplo,

«mitologicas» o «religiosas», excluyendoselas asi de la filosofia (p. 26).

De esto se desprende la idea de poner en juego los saberes y conocimientos locales que
abonen al ejercicio pleno de los derechos humanos, entendiéndose que para ello debe tener

como principal elemento la razén como capacidad humana.

El reconocimiento a la diversidad cultural como fuentes de conocimiento pueden dar pie a
la construccion de nuevas formas de reivindicar la idea universalista de los derechos

humanos.

A decir de De Sousa-Santos (2009), pues se requiere repensarlos desde otra forma distinta a
sus origenes hegemonicos, requiere de pensar las bases sobre los cuales los derechos
humanos deben regenerarse: “Es una precondicion de relaciones balanceadas y mutuamente
reforzantes entre competitividad global y legitimidad local, los dos atributos de una politica

contra-hegemonica de derechos humanos en nuestro tiempo” (p. 353).

Por lo tanto, la construccion de este conocimiento debe darse desde una vision amplia de
los derechos humanos, es decir, corresponde acreditar otras formas de comprension, validar

aquello que ha sido marginada y suprimida por el sistema hegemaénico.
6.6 El universalismo de los derechos humanos

El aporte epistemoldgico de De Sousa-Santos (2014) niega el discurso de la universalidad
de los derechos humanos en cuanto a su aplicacion, dada la composicién multicultural de la
sociedad. En oposicion, plantea despensar los conceptos creados por el estado hegemonico

y a partir de una epistemologia del sur, conducirnos a repensar los derechos humanos:

El reconocimiento del derecho a la diferencia y la consiguiente condena de las

ideas y las politicas que en el pasado los dejaron han dado lugar a multiples
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intervenciones estatales: acciones afirmativas de diversas clases; cuotas para las
mujeres, los afrodescendientes y los indigenas: revision de fondo de la historia
de los paises y de los programas y contenidos educativos; reconocimiento y
proteccion de las lenguas no coloniales, los derechos especiales de la tierra y el
territorio, a veces en el reconocimiento de la libre determinacion interna. (p.
58).

Por tanto su propuesta de reconocer las diferencias ademas de la igualdad en el tema de los
derechos humanos, nos da la pauta para enfatizar la necesidad de construir una sociedad
mas inclusiva a través de la democracia participativa, representativa y comunitaria en los
pueblos indigenas. “Tenemos el derecho de ser iguales cuando la diferencia nos coloca en
una situacion de inferioridad, tenemos derecho a ser diferentes cuando la igualdad nos

trivializa” (p. 58).

Otro aporte sobre la contraposicion de la idea universalista de los derechos humanos
lo hace Sanchez-Rubio (2011) citado por Durand-Alcéntara (2013). Argumenta que la
vision hegemonica de los derechos humanos invisibiliza a otros sujetos de derecho.

En consecuencia afirma lo siguiente:

La medida cultural con qué interpretar, y actuar en el mundo ha sido establecida
por un hombre varén, masculino, blanco, propietario, mayor de edad, europeo,
cristiano, y con éxito de ganador, en este sentido, se puede decir que los
Derechos Humanos pasan a ser una especie de traje construido para un cuerpo
concreto [...] sin que permita [...] el reconocimiento [...] de otras
corporalidades ( indigenas, femeninas, negras, homosexuales, campesinas,

trabajadoras, no propietarios [...] (p.1034).

Induce a ver de otro modo el ejercicio de los derechos humanos, verlos en el contexto
latinoamericano, principalmente en el de los pueblos indigenas, porque permite situarlo en
el contexto de la diversidad cultural y de la complejidad de los derechos humanos; mas aun
desde el paradigma del pluralismo juridico que se contrapone a la construccion de estos
derechos, a los que €l Ilama, hegemonia del Occidente. Nos hace ver que la legitimacion de

los derechos humanos desde el pensamiento neoliberal y capitalista no es mas que un
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espejismo que excluye a otros sujetos que no encajan en la construccion binaria de la

sociedad.
7. Metodologia de investigacion: cualitativa

Se pretende llevar a cabo un trabajo de campo en dos etapas que permitiran hacer uso del
método de investigacion cualitativa con el proposito de explorar las relaciones sociales y
asi poder describir la realidad a partir de la recoleccion de la voz y el pensamiento de los

sujetos concretos.

7.1 Investigacion documental y de campo: Para esta investigacion se hara uso de dos
procedimientos documental y de campo. Dado que si bien es cierto existe para este estudio
un soporte tedrico, es necesaria la recopilacion de la informacion a partir de los sujetos

concretos que componen la organizacion socio-politica y la Asamblea comunitaria.

Por lo tanto, como una primera parte de este trabajo se llevara a cabo una investigacion
documental para conocer los archivos que constituyen acuerdos comunitarios elevados a
rango de normas en el ejido a trabajar, a fin de contar con fuentes documentales que nos
permitan identificar procesos de construccion de acuerdos institucionalizados a través de la
Asamblea comunitaria.

Por otro lado el trabajo de campo se llevaré a cabo en el ejido Veracruz, municipio de Las
Margaritas, Chiapas, y se hard uso de técnicas de investigacion que permitan recoger
informacion necesaria para dar cumplimiento con los objetivos planteados en este trabajo.
Para ello se propone hacer uso de técnicas propias de investigacion cualitativa como la de

observacion participante, entrevistas estructuradas y entrevistas semi-estructuradas.
7.2 Observacion participante

La observacion participante se convierte para este estudio en una herramienta fundamental
dado que esto me permitird recoger informacion desde la voz de los sujetos concretos. Al
respecto Sibaja-Quesada (2013), menciona; “Las modalidades mas mencionadas son la
observacion participante y la observacion no participante, cada una definida en funcién de
la participacion o no de la persona investigadora en el grupo o escenario por observar” (p.
77).
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Por lo tanto la observacion participante por la naturaleza de esta investigacion se llevara a
cabo dentro de las unidades de reproduccion de la vida comunitaria, especificamente,
durante la realizacion de asambleas comunitarias y trabajos colectivos. Sibaja-Quesada

(2013) justifica el uso de esta técnica de investigacion:

Permite adentrarse en las tareas cotidianas que los individuos desarrollan;
conocer mas de cerca las expectativas de la gente; sus actitudes y conductas
ante determinados estimulos, las situaciones que los llevan a actuar de uno a

otro modo; la manera de resolver los problemas familiares o de la comunidad
(p. 77).

Al respecto como parte y miembro del pueblo tojol-ab’al se me facilitard el acceso a las
actos protocolarios de asambleas comunitarias, siendo hablante registraré dichos actos para
analizar linglisticamente los significados de las manifestaciones expresadas dentro de la
Asamblea, como el lek ay “esta bien”, significado de consenso y acuerdo; en consecuencia
se hara uso de esta técnica en sus dos dimensiones y para ello sera el contexto lo que

definira como emplearlo adecuadamente.
7.3 La entrevista

La entrevista se llevard a cabo con personas del ejido propuesto para esta investigacion,
para ello se hace una lista de sujetos concretos que aportan a nuestros propdsitos,
procurando en todo momento la representacion de la voz de diversos miembros. Los
criterios que nos llevaron a hacer la lista de sujetos concretos para concretar esta etapa

investigativa tuvieron que ver con el género, la edad, el estatus y la filiacion espiritual.

Al respecto se tiene que la entrevista permitira recoger informacion desde la voz de los
sujetos concretos; para ello se construird una serie de preguntas que respondan a los

objetivos especificos planteados en el tema de investigacion.

De esta manera se aspira a favorecer la investigacion, desde este lugar de enunciacién que
para Walter Mignolo, citado en Pérez-Almeida (2011), significa “el acto de hacer
consciente la ubicacion geogréfica politica del sujeto que analiza, critica o justifica la
realidad socio-histérica en la que vive” (p.124), de tal suerte que permita encontrar otra

posibilidad de entender, explicar y escribir dichas realidades, basadas desde el
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entendimiento propio como otra posibilidad de conocimientos, objetivando en este caso y

en todo momento a los sujetos de estudio.

El anédlisis de los datos recabados, tanto los de cardcter documental como los de
investigacion de campo, se expresan en tres apartados concretos. En un primer momento se
hace una contextualizacion socio-historica del objeto de estudio, seguidamente se presenta
el soporte tedrico del tema y posteriormente se desarrollan las ideas centrales que resultan

de la combinacion tedrica y del anélisis de datos recabados durante la investigacion.

Finalmente se argumenta el valor académico de los aportes que resultan de este trabajo de
investigacion basados en una reflexion final sobre cdémo construir e impulsar un

conocimiento horizontal de los derechos humanos desde lo comunitario.
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8. La re-significacion de la dignidad humana a partir de una mirada critica
alternativa de los Derechos Humanos segun la vivencia durante los ultimos 10 afios en

el ejido Veracruz, municipio de Las Margaritas, Chiapas, México.

8.1 Introduccion

En el presente ensayo se hace una reflexion tedrica acerca de la re-significacion de la
dignidad humana a partir de una mirada critica alternativa de los derechos humanos en el
contexto de una comunidad indigena, el cual es el ejido Veracruz, municipio de Las
Margaritas, Chiapas, México. Para ello, se toman como categorias de analisis los vocablos
accion nosotrica, jlekilaltik —bien estar—, y jch’ayelaltik —desorientarse, desviarse del
camino-, a partir de las acciones comunitarias orientadas a la busqueda del bien comdn

como formas propias de organizacién comunitaria.

En este sentido, se pone en cuestion la idea universalista de los derechos humanos, en tanto
que existen aportes tedricos que evidencian que la organizacion sociopolitica de las
comunidades indigenas se determina en razon de principios colectivos acordes con lo que la
modernidad occidental denomina como “derechos humanos”, pero que incluyen ademas

importantes derechos colectivos y comunitarios.

Por ello, se realizd una revision documental con el fin de explorar el estado de la cuestion
mismo que permitié el argumento tedrico del tema. En segundo lugar se llevo a cabo un
trabajo de campo para la recoleccidon de la voz y el pensamiento de los individuos concretos

que dan vida a la organizacion socio-politica y La Asamblea comunitaria del ejido
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Veracruz, para lo cual se usaron técnicas de investigacion como observacion participante,

entrevistas estructuradas y semi-estructuradas.

La observacion participante fue una herramienta fundamental dado que esto permitid
recoger informacion a partir de la cotidianidad comunitaria que involucra a la persona

como individuo y como miembro de una colectividad.

Por la naturaleza de la investigacion, esta herramienta se uso para observar las unidades de
reproduccion de la vida comunitaria, especificamente, durante la realizacion de asambleas
comunitarias y trabajos colectivos con la intencion de acercarse mas a la realidad concreta
del ejido en estudio. Para Sibaja-Quesada (2013), el uso de esta técnica “permite adentrarse
en las tareas cotidianas que los individuos desarrollan; conocer mas de cerca las
expectativas de la gente; sus actitudes y conductas ante determinados estimulos, las
situaciones que los llevan a actuar de uno a otro modo; la manera de resolver los problemas

familiares o de la comunidad” (p. 77).

Como hablante del pueblo tojol-ab’al se tuvo acceso para observar lo actos protocolarios de
La Asamblea y la facilidad de investigar y comprender el significado de las categorias
linglisticas como el jlekilaltik y el jch’ayelaltik que determinan el actuar de las personas en

el &mbito comunitario.

La Asamblea —como institucion—, fue el principal escenario de analisis dado que dentro de
esta, se pudo observar la configuracion de acuerdos comunitarios, manejo y distribucion de
beneficios colectivos y econdémicos, trabajos comunitarios y resolucién alterna de
conflictos. Estas unidades de reproduccion de la vida comunitaria permitieron observar de
manera objetiva las acciones que permiten interpretar la re-significacion de la dignidad

humana en el contexto tojol-ab’al.

De esta manera se aspird a favorecer este trabajo, desde este lugar de enunciacion que para
Walter Mignolo, citado en Pérez-Almeida (2011), significa “el acto de hacer consciente la
ubicacion geografica politica del sujeto que analiza, critica o justifica la realidad socio-
historica en la que vive” (p.124). Por lo tanto, desde lo propio permitié encontrar otra

posibilidad de entender, explicar y escribir una realidad concreta del pueblo tojol-ab’al.
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8.2 Contexto socio-historico

Durante la celebracion del dia Internacional de los Pueblos indigenas el 8 de agosto de
2015, el Director de Gobernanza y Consolidacion de la Paz en la Direccion de Politicas y
Apoyo de Programas del PNUD, Patrick Keuleers, expuso que en el mundo hay méas de 370

millones de indigenas viviendo en unos 90 paises.

En el contexto latinoamericano, segun el Banco Internacional de Reconstruccion y Fomento
/ Banco Mundial en su informe “Los Pueblos Indigenas en América Latina Balance
politico, economico y social al término del Segundo Decenio Internacional de los Pueblos
Indigenas en el Mundo (2014)”, revela que existen mas de 36,6 millones de indigenas en
América Latina, lo cual representa el siete por ciento de la poblacién total. México,
Guatemala, Per( y Bolivia concentran las poblaciones mas numerosas en términos tanto
absolutos como porcentuales, representando méas del 80 por ciento del total regional
(aproximadamente 30 millones) (p. 9).

En México, de acuerdo con el Censo de Poblacion 2010, hay unos 16 millones de
indigenas; de ellos, cerca de 7 millones hablan espafiol y alguna de las lenguas nacionales,
mientras que un millon son monolingies (INEGI 2010).

Paralelamente registra que Oaxaca es la entidad con mayor poblacién indigena el 30% de la
poblacidn es hablante de alguna lengua nativa; en orden de magnitud, le siguen los Estados
de Chiapas, Yucatan y Quintana Roo, donde entre 15% y 30% de su poblacion es hablante

de alguna lengua indigena.

En el 2010, el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas registré un total de 43,169 hablantes
de la lengua Tojol-ab’al perteneciente a la familia linglistica Maya y se ubica
principalmente en los municipios de Las Margarita, La Independencia y Altamirano, y por
razones migratorias también forman parte de la poblacion del municipio de La Trinitaria y
Maravilla Tenejapa. Algunos municipios Auténomos Rebeldes Zapatistas como La
Realidad Trinidad y Morelia cuentan con poblacion tojol-ab’al, que se constituyen como

territorios bajo control de las bases de apoyo zapatistas (anexo 1).

En términos linguisticos, este pueblo ocupa el quinto lugar proporcionalmente al nimero de

hablantes de las 12 lenguas reconocidas en la Constitucion Politica del estado de Chiapas,
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aunque segun el Centro Estatal de Lenguas Arte y Literatura Indigena (CELALLI), existen
en Chiapas 16 lenguas indigenas. Es una de las 68 lenguas indigenas registradas en
México, segun datos del Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, y una de las 31 lenguas

indigenas que conforman la familia lingUistica maya (anexo 2).

Los estudios realizados acerca de este pueblo indigena se registran a partir de estudios
etnograficos, linguisticos y antropolégicos. Un dato interesante sobre los primeros
asentamientos coloniales es dado por Lenkersdorf (2001). Muestra una evidencia de la

poblacion tojol-ab’al en la época de la colonia afirmando lo siguiente.

La presencia tojolabal en la region estd documentada en el libro de bautizos del
siglo XVI. Contiene voces en tzeltal y tojolabal segun el lugar donde se
administraban los ritos, porque dicho registro se usaba en poblados tanto
tzeltales como tojolabales. De todos modos, la region tojolabal en tiempos
precolombinos se extendia desde el norte de Comitan hasta la tierra caliente del
Rio Grijalva (p. 6).

Este ejido actualmente pertenece a la microrregion Valle Norte del municipio de Las
Margaritas, mismo que se encuentra dentro de la region XV Meseta Comiteca Tojol-ab’al.
Colinda al Norte con el ejido 27 de marzo y el ejido Jalisco, al noreste con el ejido Saltillo,
al este con el ejido San Mateo. Ruz (1990), describe la ubicacion geografica de este ejido,
por lo tanto las principales colindancias eran con las fincas de hacendados que se

concentraban en el area tojol-ab’al principalmente en esta region.

Esta colonia limita al norte con la finca el K’is y el ejido Jalisco en su
parcialidad denominada Pacha Um’ta’, y en minima parte con el ejido Jotané o
Plan de Ayala; al noreste con la fina en Retiro; al este con la Finca de San
Joaquin y San Mateo, viniendo a cerrar sus limites con la finca kistula’ por lo
puntos oeste y sureste (p.75).

Este nucleo poblacional quedd legalmente constituido por resolucion presidencial el 12 de
mayo 194, publicada en el Diario Oficial de la Federacion el 25 de marzo de 1944. Se

concedid al poblado de referencia por concepto de dotacién de tierras una superficie de
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782-00-00 (setecientas ochenta y dos hectareas), que fueron entregadas a setenta y ocho

campesinos capacitados.

Esto marca la finalizacion de un periodo de los miembros este Pueblo que hasta entonces se
encontraban como mozos en manos de los finqueros. Ser mozo significaba vivir bajo las
ordenes del patron y trabajar para la finca sin ninguna remuneracion. Al respecto Gémez-
Hernandez (2014), describe este periodo en la historia de los tojol-ab’ales como la época
del baldio.

Si bien vivian endeudados, la materia prima para las casas, los medicamentos,
las herramientas, el maiz, el frijol, el dinero para bautizar a los hijos, el gasto
para los nacimientos y para el casamiento de los hijos todo lo proporcionaba el
patron; solo habia que pedirlo y anotarse en la lista que estaba en la tienda de
raya, pues mientras mas “grande” se volvia la deuda, en esa proporcion crecian
las tareas para el mozo y éste se obligaba a emplear la fuerza de trabajo de toda
su familia (esposa e hijos/as) 0 en su caso pasar de “mozo mesero” a “mozo

afiero” (p. 76).

Esta etapa cobra sentido dado que permite visualizar la organizacion social de este pueblo
antes y después de la Reforma Agraria que llegoé a concretarse en el municipio de Las
Margaritas, Chiapas, entre los afios 1934 a 1940, durante el periodo de mandato del General

Lazaro Cardenas del Rio.

Durante este periodo los tojol-ab“ales comienzan a formar los ejidos y en consecuencia a
separarse del régimen que los unia con los duefios de las fincas. Para el caso especifico del

ejido Veracruz, esto sucede en el afio de 1944.

Con la creacion del ejido, los pobladores se organizan, se les impone la
asamblea como una institucion y 6rgano méximo de autoridad con un cuerpo de
autoridades locales. Durante el proceso, la asamblea aparece como una
institucion adaptada y reinterpretada a las circunstancias propias de la
cotidianeidad del lugar, con ajustes y reajustes motivadas por las circunstancias

y conflictos desde dentro y del entorno (Gomez-Hernandez, 2014, p. 41).
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Para este autor, la composicion reciente de este 6rgano ejidal, corresponde a una estrategia
como un medio de control social impuesto por el Estado mexicano. Sin embargo la
capacidad de los miembros de recrearla como un espacio en donde convergen diversos

intereses de caracter publico y privado, constituye una creacion propia de los tojol-ab’ales.

Al respecto el articulo 9 de la Ley Agraria (2012) establece con precision que, “los nucleos
de poblacion ejidales o ejidos tienen personalidad juridica y patrimonio propio y son
propietarios de las tierras que les han sido dotadas o de las que hubieren adquirido por
cualquier otro titulo” (p. 2). Al respecto Van Der-Haar (2002), aporta el siguiente dato
historico: “Para 1970, cerca del 90 por ciento de la tierra de las antiguas fincas de la Gltima
subregion habia sido transferida a los campesinos, a traves de ejidos y de la adquisicién de

copropiedades” (p. 59).

Lopez-Barcenas (2012), ademas menciona que las politicas agrarias que surgieron después
de la revolucién mexicana en cuanto al reconocimiento de derechos agrarios aun no
terminaban de consolidarse por lo que se privilegid el régimen ejidal en la mayoria de los

Casos.

El régimen de la propiedad de los pueblos indigenas es muy diverso, aunque
predomina la propiedad ejidal; pues ocho de cada diez nucleos agrarios con
poblacion indigena son ejidos y s6lo dos de cada diez son comunidades agrarias
lo cual se manifestd en la falta de disposiciones juridicas sobre el
procedimiento para la titulacién de terrenos de bienes comunales; dificultades
para demostrar los derechos sobre la tierra, ademas de negligencia politica (p.
292).

La operatividad de este régimen de posesion de tierras se basa en el reglamento interno que
crea el propio ejido a través de la Asamblea, por lo tanto debe ser inscrito en el Registro
Agrario Nacional. Este, es un drgano desconcentrado de la Secretaria de Desarrollo
Agrario, Territorial y Urbano, se encarga del control de la tenencia de la tierra ejidal y
comunal, y de brindar la seguridad juridica documental, derivada de la aplicacion de la Ley
Agraria. Su misién es brindar certeza juridica a la propiedad social en México, a través del
control de la tenencia de la tierra y de los derechos constituidos respecto de los ejidos y

comunidades, mediante la funcion registral, el resguardo documental, asistencia técnica y

34



catastral, en beneficio de los sujetos de derecho agrario y demas solicitantes del servicio

(Registro Agrario Nacional, 2016, parrafol).

Por otro lado este mismo articulo 11 de la Ley arriba mencionada en especifico reconoce a
la Asamblea como un 6rgano del ejido, mismo que adquiere un cardcter normativo en
cuanto a la organizacion socio-politica, pues establece formas organizativas como el trabajo

y el reparto equitativo de los beneficios.

La explotacion colectiva de las tierras ejidales puede ser adoptada por un ejido
cuando su Asamblea asi lo resuelva, en cuyo caso deberan establecerse
previamente las disposiciones relativas a la forma de organizar el trabajo y la
explotacion de los recursos del ejido, asi como los mecanismos para el reparto
equitativo de los beneficios, la constitucion de reservas de capital, de prevision
social o de servicios y las que integren los fondos comunes (Art. 11, Ley
Agraria, 2012, p. 2).

Se evidencia que esta organizacion propia de los tojol-ab’ales a través de la Asamblea, va
mas alld de ser solo el ejercicio de un derecho expresado en la norma, sino que esta

institucion es apropiada y recreada bajo los principios organizativos de la comunidad.

El aumento del nimero poblacional trajo como consecuencia el reconocimiento de otras

figuras como el avecindado y el forastero. La Ley Agraria (2012) establece.

Los avecindados son aquellos mexicanos mayores de edad que han residido por
un afio o0 mas en las tierras del ndcleo de poblacion ejidal y que han sido
reconocidos como tales por la asamblea ejidal o el tribunal agrario competente.

Los avecindados gozan de los derechos que esta ley les confiere (art. 13. p.3).

Por otro lado, aunque esta ley no reconoce otra figura mas, dentro de la estructura
comunitaria se reconoce a las personas que llegaron posteriormente a la dotacion de tierras
y solicitaron al ejido la entrada de manera voluntaria, a lo que Gomez-Hernandez (2014)

denomina forasteros.

La categoria de forastero esta integrada por los hombres “fuerefios”. Se trata de
hombres de fuera que establecen parentesco por alianza. Radican en el lugar de

origen de la cényuge recibiendo de los suegros un pedazo de tierra para la
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vivienda, cumpliendo primero el hombre un periodo de ni’alajel o “servicio de
yerno” bajo el mandato de los suegros. También son aquellos hijos de personas
que huyeron en tiempos de conflicto, con parientes de sangre en el ejido pero
nacido ya en otro lugar. En situaciones de conflicto todos ellos son sefialados

como forasteros (p. 86).

Estas dos figuras comunitarias fueron avaladas por La Asamblea, las personas que fueron
reconocidas bajo esa calidad se volvieron participes de todas las obligaciones y beneficios
comunitarios, no sin antes de haber cubierto una cuota de entrada establecida por este

drgano comunitario.

Sin embargo, existen otros factores que complejizan de algin modo la vida comunitaria de
este ejido. Por citar algunos ejemplos, se ha visto que durante los ultimos afios ha habido un
aumento considerable de organizaciones sociales que se relacionan estrechamente con el
aumento de partidos politicos. Dentro de estos mismos partidos estan las organizaciones
sociales cuyo principal objetivo es el beneficio de proyectos productivos o agropecuarios.
Al respecto a la fecha en la comunidad existen cinco organizaciones sociales que se
describen en el siguiente cuadro.

Tabla 1: Organizaciones sociales y partidos politicos con presencia en el ejido Veracruz,
Municipio de Las Margaritas, Chiapas, México.

Organizacion Partido
Central Independiente de Obreros Agricolas y Campesinos | Partido de la
(Historica) Revolucién

Democratica

Central Independiente de Obreros Agricolas y Campesinos | Partido Verde

(Democrética)

Ecologista de México

Alianza de Organizaciones sociales

Independiente

Alianza de Organizaciones Sociales y Sindicatos de lzquierda
(ASSI)

Partido Revolucionario
Institucional

Coordinadora de Organizaciones Democréticas del Estado de
Chiapas.

Partido Verde
Ecologista de México

Prospera ( Programa de Inclusion social dirigido a mujeres
principalmente)

Programa de Gobierno
Federal
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De esta forma, resulta cada vez mas complejo llegar a acuerdos consensuados en beneficio
de la comunidad, dado que no todos comparten los mismos objetivos, principalmente en
periodos electorales y por ende afecta directamente las relaciones interpersonales,

intercomunitarias y familiares.

Por otro lado, también hay otros factores como el aumento de la poblacion migrante
principalmente de jovenes y adultos (varones), por lo que son las esposas de estos quienes
asumen las obligaciones comunitarias designadas por la Asamblea, que ha provocado la

creacion de nuevas reglas para la vida comunitaria.

El ejido cuenta con servicios educativos de nivel primaria y preescolar del sistema
monolinglie del Estado, una clinica de salud adscrita a la Secretaria de Salud del Estado de
Chiapas, energia eléctrica, alumbrado publico, servicios de drenaje y planta de tratamiento

de aguas residuales.

El principal espacio fisico en donde se reproduce de manera institucional la vida colectiva
es la casa ejidal, dado que este es usado como un lugar propio para deliberar decisiones que
tienen que ver con el orden y vida de la comunidad, pues es ahi donde llevan a cabo las
reuniones generales y de ejidatarios que determinan su accionar a partir de los acuerdos
comunitarios y se complementa de algunos otros espacios como la carcel comunitaria, las

parcelas comunitarias y las tierras de uso comun (anexo 3).

Se cuenta con una parcela escolar ubicada en la zona de regadio de las tierras ejidales. Este
espacio dedicado al cultivo del maiz, es trabajado por el comité de padres de familia de la
escuela primaria Chapultepec. El beneficio econdmico que se obtiene de este se usa para

sufragar gastos propios de la escuela primaria.

La parcela denominada Pampaja” constituye otro de los espacios colectivos dedicado al
cultivo del maiz, aunque este predio no es resultado de la resolucion presidencial, el
beneficio economico entra directamente a la caja del ejido. Actualmente, se encuentra
arrendada por una cantidad de dos mil ochocientos setenta y cinco pesos anuales. Paso a
manos del ejido después de que el propietario se hizo duefio de otras tierras fuera del

municipio. Esta forma de administracion ha estado en constante trasformacion dado que
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anteriormente se trabajaba de manera colectiva que fortalecia los espacios sociales y los

lazos comunitarios.
8.3 La dignidad humana, una vision desde la teorica critica de los Derechos Humanos

Esta comunidad indigena se constituye el 12 de mayo de 1943. Ahi surge La Asamblea
como institucion propia de la comunidad dado a la reconfiguracion de su funcion en tanto
como 6rgano maximo de representacion comunitaria. Si bien es cierto surge dentro de un
creacion del Estado mexicano, esta ha sido reapropiaday reinterpretada por los miembros

de la comunidad.

De esta institucion, se desprenden politicas comunitarias para asuntos como por ejemplo, la
administracion de tierras comunales, trabajos colectivos, resolucion de conflictos y
acciones orientadas al cuidado de la Madre Tierra. Todo esto bajo la guia de principios
comunitarios que ordenan la vida colectiva como la accion nosétrica, el jlekilaltik —nuestro

bienestar- y jch’ayelaltik —desorientarse, desviarse del camino-.

Esta forma de organizacion propia, ha resistido de algin modo los embates del poder
politico por el modelo Estado-Nacion en México, puesto que su vision hegemonica reduce
a los pueblos indigenas a una serie de interpretaciones sobre lo que es el ser indigena y se
construyen politicas publicas liberales y neoliberales hoy en dia que poco tienen que ver

con el modo propio de estos pueblos.

Los pueblos indigenas han llevado a cabo una incansable resistencia y reclamo por el
reconocimiento de sus identidades y de sus derechos colectivos. De ello se puede observar
la vigencia de instituciones propias de las que emanan politicas comunitarias que giran en
torno a la busqueda del bien comdn, principalmente de la dignidad humana. Siendo los
propios miembros quienes crean los mecanismos necesarios para ordenar la vida en

colectivo.

A la fecha no se conoce ningun estudio que dé cuenta sobre el tema de los derechos
humanos y educacion para la paz, especificamente de este Pueblo en mencién, por ello, este
trabajo se orienta a la profundizacién del conocimiento de préacticas culturales en torno a la
dignidad humana y la forma particular de su expresion en el contexto tojol-ab’al como una

forma de emancipacion del conocimiento indigena. Es decir, permite recurrir a una
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episteme indigena como clave interpretativa de la vida comunitaria, lo cual ha sido negada

y excluida en el estudio e interpretacion de los derechos humanos.

Al respecto, Herrera-Flores (2005), aboga por reconocer que los derechos humanos son
productos culturales y contextuales, por lo tanto, adquieren validez y funcionalidad solo en
el espacio donde surgen. Aunado a esto, conocer las précticas culturales en torno a la
dignidad humana en el contexto tojol-ab’al permite problematizar y cuestionar el caracter
universal de los derechos humanos expresados en los instrumentos internacionales como
conocimientos globales lo cual deja sin valor los conocimientos locales. Por lo tanto este
ensayo permite ver otra forma de entender los derechos humanos como practicas culturales

y contextuales.

Es importante situar que se parte de dos puntos primordiales. Primero, se analiza los
conceptos de derechos humanos y dignidad humana desde los aportes de la teoria critica,
principalmente en el contexto latinoamericano, puesto que los respectivos estudios retoman
estos conceptos como categorias que legitiman otro sistema de relaciones dado a las

especificidades de grupos sociales. Respecto a esto Herrera-Flores (2005) manifiesta:

Entender los derechos humanos supone hacer un esfuerzo teoérico para
comprenderlos bajo las multiples interpretaciones que sobre ellos han vertido.
Estamos ante un producto cultural frente al que se puede reaccionar politica,
social, juridica y econdémicamente, y no ante un fendmeno natural y/o

metafisico trascendente a la propia praxis humana (p.19-20).

Por ello la pertinencia de considerar los aportes que nos permitan problematizar la
conceptualizacion de los derechos humanos y la dignidad humana sobre todo la forma en
que ambos conceptos estan expresados en los instrumentos internacionales de caracter

universalista creado desde una vision vertical y eurocéntrica.

Es por eso que, el planteamiento y el analisis del tema, se compone de una serie de
nociones fundadas sobre el conocimiento colectivo constituidos desde la cotidianidad tojol-
ab’al, asi como un acercamiento a la teoria critica de los derechos humanos que permite
tomar una postura critica —no necesariamente negativa—, sobre esta realidad vinculada con

el tema de los derechos humanos en el contexto tojol-ab’al.
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En este sentido, se exponen categorias como la accion nosotrica, jlekilaltik-kutsiltik —
bienestar—, jch’ayelaltik, —no estar en el camino correcto, no hacer lo bueno, desorientarse—
mismas que emergen dentro de la cotidianidad y experiencia como principios que regulan
la vida en comunidad. Tales nociones, permitieron conocer la re-significacion del concepto

de la dignidad humana interpretada desde el pensamiento del pueblo tojol-ab’al.

Esta posibilidad de interpretar la vivencia y practica de la dignidad humana de manera
contextualizada, se basa primordialmente en una de las premisas de la ecologia de saberes
que formula De Sousa-Santos (2010), al decir que todo conocimiento tiene limites internos
y externos. “Los limites internos estan relacionados con las restricciones en las
intervenciones del mundo real impuestos por cada forma de conocimiento, mientras que los
limites externos resultan del reconocimiento de intervenciones alternativas posibilitadas por

otras formas de conocimiento” (p. 53).

Segun este autor, lo hegemonico solo conoce limites internos, es por eso que abrirse a la
posibilidad de los limites externos puede proveer otro tipo de conocimiento. Esto lleva a
pensar que el concepto de carécter universal de la dignidad humana constituye para este
tema de estudio un limite interno, en tanto este concepto es pensado y creado por el
conocimiento hegemonico al reconocer que la dignidad humana surge como una categoria
universal y esencial que otorga la titularidad de los derechos humanos reconocido a
mediados del siglo XX, inicialmente en la Declaracion Universal de los Derechos

Humanos.

Es por eso que, se plantea la dignidad como fundamento y base de una concepcion comun
de los derechos humanos, puesto que se puede entender como el elemento fundamental por
el cual se derivan otros derechos, por ende para el caso que nos ocupa lo entenderemos
desde esta dimension juridica al establecerse la necesidad de reconocer a todos los seres

humanos iguales entre si, por el sélo hecho de serlo.

Es decir la dignidad de la persona se materializa al ser reconocido como ser humano y por
lo tanto lo hace titular de otros derechos interdependientes entre si tales como los derechos
civiles, politicos y econdmicos, sociales y culturales expresados y reconocidos también en

los instrumentos internacionales de los derechos humanos al que se les denomina derechos
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de segunda generacion. Faltar o violar uno de esos derechos se entiende que se atenta

directamente contra la dignidad humana.

Ahora bien, esta concepcidn es de caracter individual, al situar al ser humano como un ente
que goza de una dignidad humana como un derecho igual a cualquier otro ser humano,
dicho de otro modo se convierte en un atributo de la persona humana que lo libera de
cualquier tipo de discriminacion pero que inevitablemente lo coloca en un espacio

privilegiado sobre otros seres del universo.

Esta forma de interpretar la dignidad, es contraria a la interpretacion de otros grupos
sociales que se conciben no Unicamente como seres individuales dotados de este atributo
personal, sino también como sujetos inmersos en un espacio y territorio que es construido,
reapropiado y vivido en colectivo como el caso del pueblo indigena tojol-ab’al dado que
cuentan con una cosmovision propia que norma su realidad y su manera particular de

relacionarse con el universo mismo para vivir en comunidad.

Por ello, la necesidad de una ecologia de saberes que permite explicar la practica de la

dignidad humana en un contexto local, como otra forma de intervencién en el mundo.

Por lo tanto, en este contexto se analiza no el concepto de dignidad humana como tal, sino
la forma en que se expresa en la practica cotidiana de la vida comunitaria a partir de los
esquemas de comportamientos validos dentro de la organizacién sociopolitica de la
comunidad, esto en razén a que este concepto adquiere sentido solo si se corporiza puesto

que se trata de una vivencia de las personas mas que un concepto abstracto.

Aun cuando este concepto es paradojico por la diversidad de significados que este puede
presentar, para efectos nuestros se entiende a partir de la vivencia de las practicas
comunitarias del ejido en estudio. Es posible que en lengua tojol-ab’al, no tengamos una
traducibilidad literal, por ello se toman como referente de analisis los vocablos Accion
nosotrica, jlekilaltik, y jch’ayelaltik cuya préactica y entendimiento de los sujetos, guian la

vida comunitaria buscando y posibilitando acciones trasformativas.

Por lo tanto, esto nos remite a pensar y plantear que la dignidad humana es un atributo del
ser humano. No existe fuera de este marco de atribucion. Pero, que en realidad este

reconocimiento de la dignidad para este contexto es construido en colectivo dado que la
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afirmacion de lo individual le antecede al reconocimiento de lo colectivo a traves de la
complementariedad de los elementos como la madre tierra, los espacios sagrados, los ritos
y ceremonias, los elementos linglisticos y todos los espacios de reproduccién de la vida

comunitaria.

Esta idea es totalmente contraria a la concepcion antropocéntrica, puesto que desde esta
vision los derechos surgen en torno a la centralidad del ser humano, en el que se piensa a él

como un sujeto situado en una jerarquia superior a los demés seres del planeta.

Dicho de otro modo, los derechos estan pensados y producidos desde un referente central
que es el interés particular del “ser humano”; aunque esto, otra vez, nos remite al hecho de
que el ser humano es reconocido como ciudadano por el sistema mismo del Estado, tal y
como se entiende, es una institucion occidental y moderna. Hay seres humanos que, por su
condicidn, ya sea social, cultural, econémica o politica son excluidos e invisibilizados y que
son colocados en un sitio en el que el derecho, los derechos humanos y la dignidad humana
resultan dnicamente en concepciones abstractas. Por citar un ejemplo, segin la Comisién
Econdmica para América Latina y el Caribe, mediante un comunicado de prensa reporto
que hay 167 millones de personas en situacion de pobreza en 2014, de las cuales 71

millones sufrian extrema pobreza o indigencia ( CEPAL, 2015).

Es por eso, que se puede decir que los miembros de esta comunidad interpretan este
concepto a partir de valores espirituales, linglisticos y morales implicitos en las précticas y
vivencias cotidianas que llevan a actuar en un marco de respeto no solo con los demas seres
humanos, sino con todos los elementos que componen la estructura colectiva del territorio.
Esto tiene relacion con el pensamiento de Gallardo-Martinez (2010), al definir los derechos
humanos desde el pensamiento critico, a partir las resistencias y las diversas luchas

sociales.

“Derechos Humanos” no es algo que caiga del cielo o que venga a nacer
como otros factores de una bioldgica “naturaleza” humana (El c6digo
genetico, por ejemplo). Derechos Humanos son una produccién socio
historica: se genera en el seno del largo proceso que conduce a las
sociedades modernas, obtienen, en una fase de consolidacion de ellas,

su legitimacion filosofico/ideologica y politica burguesa y se extiende
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posteriormente, en tanto sensibilidad cultural, como lucha reivindicativa
a grupos sociales y pueblos/etnias diversamente discriminados por las
formas capitalistas de las sociedades modernas (también Ilamadas

“socialistas”) (p. 69).

Dicho de otro modo, este autor, propone la idea de repensar los derechos humanos desde
contextos especificos, dado que cada grupo social cuenta con una forma propia de acercarse
a los derechos humanos, a partir de las experiencias y practicas que hacen posible la

dignidad humana.

Ademas, “una teoria critica de los derechos humanos, examina las debilidades y vacios de
otros discursos que le parecen desde su posicionamiento basico, conjeturas; es decir, falsas
desde el punto de vista del conocimiento y su comunicacion y politicamente nocivas para
algunos sectores sociales” (Gallardo-Martinez, 2011, p. 50). Esto porque se impone como

conocimiento verdadero que reproduce la discriminacion y la dominacién sobre otros.

Uno de los sectores del que hace alusién este autor es precisamente los pueblos originarios
que han sido invisibilizados cultural y politicamente en tanto que su existencia ensefia otra
especifica y legitima experiencia de ser (hacerse) humano. Por lo tanto aceptar la
concepcion positivista y universal de los derechos humanos estaria legitimando su propia

discriminacion y sometimiento (p 50).

En este mismo sentido, Herrera-Flores (2005), abona esta idea al decir que, los derechos
humanos pertenecen al contexto en el cual surgen y para el cual funcionan como categorias
legitimadoras o antagonistas de la idea hegemdnica de vida digna que prima en una
determinada y concreta formacion social (p. 20). Por ello, es importante entender que los
derechos humanos pueden ser protegidos y promovidos en otros contextos y con otros
grupos sociales que pueden aportar al estandar legal para la proteccion minima de la
dignidad humana. Es importante tener en cuenta que existe un parametro internacional bajo
el cual se ha venido construyendo la dignidad humana en los instrumentos universales, sin
embargo, no deberia estar separado de todas las proyecciones contextuales de otras
realidades, esto no quiere decir que se estd restando el valor juridico-social de esta
construccion propia occidental de los derechos humanos, para abogar por un relativismo

cultural. Donelly (2003), citado en Fuentes (2006), menciona que:
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No necesitamos escoger entre relativismo cultural y Derechos Humanos
universales. Mas bien necesitamos reconocer tanto la universalidad de los
Derechos Humanos y su particularidad, y asi aceptar un cierto relativismo
limitado, especialmente con respecto a su implementacion. Debemos tomar
seriamente la inicialmente paraddjica idea de la universalidad relativa de los

Derechos Humanos internacionalmente reconocidos (p. 98).

En este sentido, es posible interpretar la realidad desde las practicas sociales que pueden
aportar a pensar horizontalmente los derechos humanos y que rompe con las concepciones
universalistas y relativistas. Por lo tanto define este concepto “como productos culturales
que faciliten la construccion de las actitudes y aptitudes que nos permitan poder hacer

nuestras vidas con el maximo de dignidad” (p. 30).

A proposito de lo que estos autores proponen sobre el estudio de los derechos humanos,
Stener (2007), describe, concretamente, a partir de la recuperacion de las voces de
autoridades comunitarias en dos poblaciones de Guatemala, una contradiccion entre la
forma propia de organizacion comunitaria que se construye desde lo colectivo y lo que
establece los instrumentos internacionales de los derechos humanos. A decir de las
autoridades, no concuerda con la realidad local de estos pueblos, puesto que para ellos, la
organizacion de la vida y la garantia de la dignidad, se basa primordialmente de una
construccion colectiva mas que individual y ponen en cuestion el papel fundamental del

Estado-Nacion como ente productor y protector de derechos individuales.

El aporte epistemolégico de De Sousa-Santos (2014) niega el discurso de la universalidad
de los derechos humanos en cuanto a su aplicacion, dada la composicion multicultural de la
sociedad. En oposicion, plantea despensar los conceptos creados por el estado hegemonico

y, a partir de una epistemologia del sur, conducirnos a repensarlos.

El reconocimiento del derecho a la diferencia y la consiguiente condena de las
ideas y las politicas que en el pasado los dejaron han dado lugar a multiples
intervenciones estatales: acciones afirmativas de diversas clases; cuotas para las
mujeres, los afrodescendientes y los indigenas: revision de fondo de la historia

de los paises y de los programas y contenidos educativos; reconocimiento y
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proteccion de las lenguas no coloniales, los derechos especiales de la tierra y el

territorio, a veces en el reconocimiento de la libre determinacion interna (p. 58).

Esta propuesta de reconocer las diferencias, ademas de la igualdad en el tema de los
derechos humanos, nos da la pauta para enfatizar la necesidad de construir una sociedad
maés inclusiva a traves de la democracia participativa, representativa y la comunitaria en los
pueblos indigenas. “Tenemos el derecho de ser iguales cuando la diferencia nos coloca en
una situacion de inferioridad, tenemos derecho a ser diferentes cuando la igualdad nos

trivializa” (p. 58).

Por otro lado, establece cinco premisas epistemoldgicas basicas para la transformacion

conceptual y practica de los derechos humanos; en la segunda —premisa— argumenta.

Todas las culturas tienen concepciones de dignidad humana pero, no todas ellas
la consideran como un derecho humano. En consecuencia, es importante buscar
preocupaciones isomorficas entre diferentes culturas. Diferentes nombres,
conceptos 'y Weltanschuungen* pueden comunicar aspiraciones o0
preocupaciones similares o mutuamente inteligibles (De Sousa-Santos, 2002, p.
69).

Este aporte aborda directamente el tema de la dignidad humana como principio
fundamental de los derechos humanos, ofreciendo distintas posibilidades de entenderlo y
corporizarlo en los contextos culturales. Aguilé (2009) agrega ademas, que “puede
afiadirse, la constatacion de que todas ellas poseen concepciones de justicia, igualdad,

libertad y solidaridad que igualmente son expresadas de formas distintas” (p. 199).

De este modo se amplia la posibilidad de repensar los derechos humanos con los elementos
propios de cada cultura y no a reducir el concepto unico del mundo global. Por ello, la
relacion entre la doctrina juridica de los derechos humanos con la construccion propia de
los pueblos indigenas debe basarse en el respeto a la diferencia, en el reconocimiento de las

identidades indigenas como componentes intrinsecos a la nacionalidad y en la aceptacion

4 El término “cosmovision” es una adaptacion del aleman Weltanschauung (Welt, “mundo”, y anschauen, “observar”). La palabra
“Weltanschauung” fue utilizada por primera vez por G.F.W. Hegel, pero sélo a partir del trabajo de W. Dilthey, Teoria de las
cosmovisiones, dicho concepto adquiere su significado filos6fico sistematico y completo. Cano, L., Mestres, F., Vives-Rego, J. (2010. P.
275). LA WELTANSCHAUUNG* (COSMOVISION) EN EL COMPORTAMIENTO MEDIOAMBIENTAL DEL SIGLO XXI:
CAMBIOS Y CONSECUENCIAS. Ludus Vitalis, vol. XVIII, num. 33.
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de sus particularidades, al mismo tiempo tener como véalidas sus préacticas juridicas
comunitarias. Sanchez-Rubio (2010), argumenta que “no es que unicamente el Derecho se
relacione con la Economia, la Etica y/o la Politica, sino que al interior de lo juridico hay

elementos economicos, politicos, culturales, éticos y de género” (p. 16).

Por lo tanto, la construccion del conocimiento de los derechos humanos debe darse desde
una vision amplia, es decir, corresponde acreditar otras formas de comprensién, validar

aquello que ha sido marginado y suprimido por el sistema hegeménico.

Otro elemento fundamental que se debe considerar para entender mejor el tema de los
derechos humanos es un dialogo intercultural; esta propuesta por ningin motivo, esta
encaminado a idealizar una comunidad con sus practicas culturales, mas bien se trata de
saber que existen elementos necesarios para hacer de estos conocimientos elementos claves
que posibiliten el didlogo. De Sousa-Santos (2009), reafirma la importancia de la

promocion de didlogos interculturales basandose en principios transculturales.

Fornet-Betancourt (2007), aporta a este dialogo filoséfico intercultural al que se refiere
como un proceso de intercambio y convergencia de experiencias filoséficas que obliga a
repensar el tema de los derechos humanos frente a aquello que se considerar como

racionalmente validas.

La idea de que el didlogo filosofico intercultural debe ser un didlogo que supere
los prejuicios que todavia se mantienen frente a otras formas de pensar y de
conocer que supuestamente no son «racionales» porque son, por ejemplo,

«mitolégicas» o «religiosas», excluyéndoselas asi de la filosofia (p. 26).

Al respecto propone no la separacion de los conocimientos, mas bien plantea la
conjugacion de estos a partir de una relacion dialdgica, en este sentido ambos se
enriquecen, sin que dejen de ser en lo particular. Es decir, debe plantearse un didlogo

horizontal entre los sistemas de saberes sin buscar que uno suplante al otro.

De esto, se desprende la idea de poner en juego los saberes y conocimientos locales que
abonen en el ejercicio pleno de los derechos humanos, entendiéndose que, para ello debe

tener como principal elemento la razén como capacidad humana.
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El reconocimiento a la diversidad cultural como fuentes de conocimiento pueden dar pie a
la construccion de nuevas formas contrapuestas de la idea universalista de los derechos

humanos.

Otro aporte sobre la contraposicion de esta idea universalista de los derechos humanos lo
hace Sanchez-Rubio (2011), al argumentar que la vision hegemonica de los derechos

humanos invisibiliza a otros sujetos de derecho. En consecuencia afirma lo siguiente:

La medida cultural con qué interpretar, y actuar en el mundo ha sido establecida
por un hombre varon, masculino, blanco, propietario, mayor de edad, europeo,
cristiano, y con éxito de ganador, en este sentido, se puede decir que los
Derechos Humanos pasan a ser una especie de traje construido para un cuerpo
concreto [...]sin que permita [...] el reconocimiento [...] de otras
corporalidades (indigenas, femeninas, negras, homosexuales, campesinas,

trabajadoras, no propietarios [...] (citado en Durand-Alcantara, 2013 p.1034).

Este autor induce a ver de otro modo el ejercicio de los derechos humanos en el contexto
latinoamericano principalmente en los pueblos indigenas, dado que nos permite pensarlo en
el contexto de la diversidad cultural y de la complejidad de los derechos humanos, desde el
paradigma del pluralismo juridico que se contrapone a la construccion de estos derechos a
los que él llama, hegemonia del Occidente. Puesto que nos hace ver que la supuesta
legitimacién de los derechos humanos desde el pensamiento neoliberal y capitalista no es
mas que un espejismo, que excluye a otros sujetos que no encajan en la construccién

binaria de la sociedad.

Es por eso que la teoria critica de los derechos humanos da a la intencion de este estudio,
puesto que se puede observar una realidad contextual en el que se producen y reproducen
derechos humanos en espacios propios y con organizacion propia. Esto lleva a argumentar
que existe toda posibilidad en cuanto ya es real de producir un conocimiento situado en
cuanto al entendimiento de la dignidad humana mas alld de la idea universalista y

eurocéntrica.

Ahora bien, en el contexto tojol-ab’al, no existe un estudio concreto que hable

especificamente sobre el tema de los derechos humanos como tal; sin embargo, los estudios
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realizados, tanto los de corte antropologico como filosofico, orientan la idea de ser una
sociedad con un principio organizativo fundado en el “nosotros” que refleja la vida
colectiva. Aunado a eso, se recurre a los aportes de Carlos Lenkerdorf, filosofo y lingista,
dado que es uno de los principales académicos que escribid sobre la cosmovision tojol-

ab’al expresados en las dos disciplinas de su formacion.

De este autor se desprende el argumento de que el pueblo tojol-ab’al se basa en el
pronombre personal plural “nosotros” como principio organizativo comunitario y sefiala

desde la linguistica los significados de jlekilaltik y jch’ayelaltik.

Por otro, lado ilustra este modo de vida en el contexto sociopolitico, puesto que el nosotros
representa el principio organizador de las relaciones socipoliticas, cuya vivencia se refleja
principalmente, dentro de las asambleas comunitarias, al momento de tomar decisiones
“democraticas”. Para este autor, dentro de las comunidades tojol-ab’ales se puede hablar de
un poder compartido. Es decir, no existe la concentracion del poder en una sola persona

puesto que la vida se decide en comin (p.83).

Otro estudio importante sobre este tema es el que hace Gdmez-Hernandez (2009), en el que
asume que en la Asamblea como 6rgano maximo se expresan y se manifiestan los intereses
de cardcter individual y colectivo y se conjugan las voces para concretar acuerdos que

permiten la vida en comun. Al respecto expone que.

La Asamblea juega un papel importante en la solucion de ciertos conflictos
que surgen desde los nucleos comunitarios; instaurada en el caso especifico en
el ejido Veracruz, en el afio de 1945, “El Estado mexicano impuso la asamblea
como forma de organizacién en torno al ejido, pero termina siendo apropiada
hasta constituirse en el medio y espacio en el cual se informa a la poblacién
sobre diversas problematicas, se manifiestan sus necesidades y se acuerdan
soluciones a problemas prioritarios de la comunidad; por medio de ella se hace
publico lo privado —como los problemas domésticos— y se fortalece o se debilita
el poder” (p. 299).

Avila-Romero (2014) hace un andlisis importante sobre la vida colectiva tojol-ab’al

retomando los conceptos —jlekilaltik y lajan lajan aytik—, propuesto por Lenkersdorf
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(2005). Visibiliza las practicas comunitarias orientadas a buscar el bienestar y el buen vivir
en colectivo. Ademas, expone las razones por las cuales las comunidades han normado la
vida comunitaria y ejemplifica claramente las consecuencias de aquellas que se han

adaptado al modelo de Estado-Nacion.

Los aportes citados abren la posibilidad de entender mejor que la organizacion propia de los
tojol-ab’ales esté encaminada a la busqueda del bien comin entre sus miembros, es decir,
de todos aquellos que componen la comunidad, bajo los principios de la

complementariedad, solidaridad y reciprocidad que hace posible una convivencia colectiva.

Por tanto, veremos, en los siguientes parrafos, la forma en que estos elementos tienen y dan
vida a la concepcion colectiva y de qué forma las acciones se orientan a la busqueda de la
dignidad humana, desde la forma particular en que los miembros de esta comunidad la

interpretan.

La accién nosotrica constituye un elemento que orienta de algin modo a entender los
derechos humanos en este contexto. Este término es acufiado por Lenkersdorf (2005),
basado en el trabajo etnografico que realiz6 en la zona tzeltal® y en cuarenta comunidades
tojol-ab’ales ubicadas, principalmente en las cafiadas y montafias del municipio de Las

Margaritas, Chiapas. Su tesis es la siguiente:

Las lenguas encierran en si mismas cosmovisiones que explican las
particularidades de las estructuras linguisticas, las expresiones idiomaticas y, en
total, la idiosincrasia de idiomas determinados [...] la presencia de la
cosmovision en todas las bifurcaciones de las ramas de una lengua, conforma

de maneras diferentes el filosofar de una nacion o cultura determinada (p. 12) .

Aunado a esto, la primera nocion que él tiene de este concepto es de caracter linguistico.
Durante su permanencia en una de las asambleas tzeltales, el uso reiterado del término tik

por parte de los asambleistas lo llevé a indagar de manera més precisa su significado.

® Grupo indigena del estado de Chiapas. Es uno de los grupos con mayor nimero de hablantes en el Estado. Se localizan en una extensa
franja del estado de Chiapas. Al este del territorio tsotsil en la parte central del estado. El tradicional territorio tzeltal se encuentra al
noreste y sureste de la ciudad de san Cristébal y abarca los municipios de san Juan Cancuc, Chanal, Oxchuc, Tenejapa y Altamirano;
hacia el norte: Sitald, Socoltennago, Yajalon, Chilon, Ocosingo, Aguacatenango (municipio de Villa las Rosas), Amatenango del Valle,
hacia el sur. Desde la década de los 50, la poblacion tzeltal empezd a migrar a la Selva lacandona fundando nuevos asentamientos
(G6émez, Maritza, 2004. s/p).
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Nos explicd que el tik®, es una desinencia que quiere decir NOSOTROS.
Explico ademas, que el NOSOTROS es un distintivo de la lengua tzeltal. En el
habla de todos los dias suele repetirse constantemente. Y no solo acurre en la
lengua sino que el NOSOTROS, predomina tanto en el hablar como en la vida,
en el actuar, en la manera de ser del pueblo, (...) representa un elemento tanto

lingliistico como vivencial (p. 25-26).

En la concepcidén de este autor, el vocablo surge en razon al termino tik el cual refleja la
inclusion linglistica de los seres humanos. Las lenguas mayences tienen como
caracteristica de ser posesivas e incluyentes; por eso, el uso constante de este término tik
refleja una vivencia colectiva o, en su caso, como plantea el autor, va orientado hacia la
complementariedad y “en su totalidad orgasmica de carne, razon y corazén” (p. 57). En
consecuencia, estas manifestaciones permiten ver los valores implicitos en las practicas

comunitarias como elementos constitutivos de la dignidad humana.

Ahora bien, en el contexto tojol-ab’al, esta categoria viene a tener una significacion similar
a lo anteriormente expuesto, pues el autor considera el término nosotros como un elemento
fundamental de la filosofia tojol-ab’al, que se sale de los moldes tradicionales de la
filosofia occidental. Su aseveracion es que este concepto tiene un peso filosofico, dado que
“aparece, reaparece y brilla en los &ambitos menos esperados, desde el caos social hasta el
tiempo ciclico, el sistema numérico y la poesia. Dicho de otro modo, el NOSOTROS
desempefia la funcion de un principio organizativo” (p. 12). Ademas expone que el uso de
este termino se da en mdltiples espacios que van desde expresiones cotidianas hasta

précticas especificas dentro del colectivo tojol-ab’al.

Ademas, asume desde su experiencia con los tojol-ab’ales, que el nosotros significa que

todo tiene vida, corazdn, alma, al respecto menciona:

Vivimos la presencia de este principio del nosotros en el &mbito de la justicia,
pero, de hecho se hace presente en todas las formas de la realidad: la politica y
la educacion, la organizacion social y nacional, las ciencias y las artes. Es por el

mismo principio nosétrico que los poderosos no nos entienden, No nos aprecian,

® -indica que le antecede una palabra, tik en tojol-ab’al es un pluralizador, sin embargo por si s6lo no adquiere valor sino al acompaiiarlo
de otra palabra base que exprese su significado.
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sino todo lo contrario. Pero debemos cobrar conciencia del valor y de la
aportacion de nuestra cultura nosotrica, de convivencia en medio de una crisis
mundial que trata a los demas y a la naturaleza como si estuviera a la

disposicion de los que mandan, y no saben convivir (Lenkersdorf, 1996, p. 29).

Por lo tanto, menciona que este término representa un valor filosofico del modo de vida de
este pueblo, puesto que plantea desde la linguistica el andlisis del vocablo “nosotros”, que
fundamenta el marco organizativo de las comunidades tojol-ab’ales para la construccion de
relaciones sociales la cual impide el uso del poder entre quienes representan esta

organizacion a través de la Asamblea.

Ademas, asegura que el nosotros se vive en dos contextos diferentes en el entendido de que
existe una sociedad que domina y otra que es dominada, cuya forma de expresion es el no
reconocimiento de los indigenas como iguales. Por lo tanto, se vive por un lado, como
miembros de una comunidad que condiciona a las personas a asumirse como seres con
obligaciones y derechos colectivos establecidos desde el punto de vista de la interpretacion
de su realidad. Por otro lado, se vive al asumir un nosotros vistos desde el sistema estatal
como los otros, de aqui se puede entender una de las frases mas conocidas expresadas por
la comandante Ramona en el mensaje del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en la
celebracion del 12 de octubre de 1996, en el Distrito Federal, México. “Nunca mas un

México sin nosotros”.

El NOSOTROS tojolabal se caracteriza por dos aspectos basicos. Tienen una
estructura interna que ubica a cada uno de sus miembros en el contexto
comunitario, y les exige su aportacion individual, es una comunidad polifénica
y sinfonica la que expresa la voz de nosotros. Esto no nace de la voluntad de
ninguna autoridad individual. En sus relaciones con la sociedad no indigena, en
cambio, el NOSOTROS esté haciendo patente la vivencia del reconocimiento y
del desprecio. Se vive en una sociedad dividida, en la cual los tojolabales y

otros indios no cuentan (Lenkersdorf, 2005, p. 40).

Otro aspecto importante, asevera el autor, es que “excluye el énfasis en el individuo, en
particular el ego. EI NOSOTROS absorbe al individuo y requiere su incorporacion al

NOSOTROS, al exigir la aportacion de cada uno, mujer u hombre, al grupo nosétrico.
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Dicho aporte exige y moviliza todas las capacidades del individuo retado” (p.12). Indica
por lo tanto, que el concepto es corporizado en la vivencia cotidiana entre los hablantes; es
por eso, que las fuentes de este vocablo, emerge a partir de diversos ejercicios realizados en
contextos distintos, tales como en el ambito educativo, en las composiciones literarias y

dentro de las asambleas comunitarias en comunidades tseltales y tojol-ab’ales.

Por otro lado, dicho autor hace un estudio interesante en el campo de la linglistica acerca
de la aplicacion y las diversas manifestaciones de la accion nosotrica. Este método utilizado
por Lenkersdorf (2005), afirma que:

Muestra que el NOSOTROS no excluye al individuo ni lo desprecia, tampoco
lo aniquila, sino que lo reta y espera de cada persona individual la aportacion
mejor reflexionada. La solucion lograda por el conjunto de todos sefiala de
nuevo que el todo del NOSOTROS es méas que la suma de los individuos,

porque es el consenso sintetizado del todo organismico (p. 62).

Aunque este término fue usado por él como elemento filoséfico, que explica de algin modo
las cosmovivencias de los dos pueblos indigenas, se toma este elemento como un principio
organizador de la vida comunitaria del cual se desprenden modos de pensar, de ser y de
hacer que orientan a la armonia social y posibilita la reproduccién de la vida colectiva en el

contexto familiar, sociopolitico, econémico y espiritual.

En este sentido, conviene plantear la siguiente interrogante de modo que permita evidenciar
una idea méas clara. ;De qué forma se aplica este principio organizador en el contexto
sociopolitico? Para responder esta pregunta se consider6 como escenario La Asamblea
comunitaria como espacio social y puerta de entrada para observar mdltiples realidades
dentro del ejido en estudio. Puesto que como institucién y érgano maximo del ejido se
reproducen multiples dimensiones de la realidad como el komon a’tel —trabajo colectivo—
que muestra condiciones de igualdad; el spiljel tak’in —reparto de beneficios econémicos—

y resolucidn alterna de conflictos.

La vida de la comunidad esta regida por un cuerpo de autoridades ejidales legalmente
reconocidas por el Estado y, aunque La Ley Agraria le establece facultades especificas,

asumen otras desde la ldgica del nosotros como principio organizador de la vida
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comunitaria. Esto refleja una hibridacion inevitable entre una institucion creada por el

Estado mexicano y otra que es propia del pueblo tojol-ab’al.

En este orden de ideas, el articulo 21 de La Ley Agraria en Mexico distingue tres 6rganos
principales que componen el ejido: La Asamblea, el comisariado ejidal y el consejo de
vigilancia. Es importante hacer ver que esta estructura organizacional del ejido
corresponde, especificamente, a una creacion del Estado, representada anteriormente por la
Secretaria de la Reforma Agraria y actualmente por la Secretaria de Desarrollo Agrario,

Territorial y Urbano.

El maximo dérgano reconocido por esta Ley, es La Asamblea, entendiéndose esta como la
representacion de la voz de todos los ejidatarios, mediante el cual pueden tomar decisiones
encaminados a regular el orden agrario, social y econémico. Al respecto, Gomez-
Hernandez (2009), expone que en este drgano ejidal actualmente juega un papel sumamente
claro en la determinacion de la vida interna de la comunidad, pues “como nucleo ejidal
construye su identidad a partir de aquello que guardan en comun, como la pertenencia al
lugar con nombre como referente para diferenciarse de los “otros”, los vecinos, sean

hablantes de la misma lengua o no” (p. 32).

En este mismo espacio se comparten instituciones tales como, el tequio, trabajos comunales
y que la obligacion para participar en cada una de ellas estara condicionada bajo la calidad
que el miembro del ejido tenga. Al respecto menciona que existe una clasificacion entre los
que figura la calidad de ser derechero o ser avecindado o no-ejidatario, para lo cual se

adquieren obligaciones diferenciadas.

Ademas, el articulo 23 fraccion I, atribuye a La Asamblea la formulacién y modificacién de
acuerdos comunitarios; la fraccion Il, la aceptacion y separacion de ejidatarios; asi como
sus aportaciones y la fraccion 1V, establece la distribucion de ganancias que arrojen las
actividades del ejido (Ley Agraria, 2014, p. 4). Ademéas deja abierta una atribucién y
validez importante en relacién con el reglamento interno del ejido, siempre y cuando no
esté fuera del marco normativo lo cual pueda constituirse como violacion a derechos

fundamentales.
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Gréfico 1: Organigrama de La Asamblea comunitaria del ejido Veracruz, municipio de Las

Margaritas, Chiapas, México.

La Asamblea
Fjidatarios [ Avecindados
| T | |
Presidente del Presidente del Acente
Consejode Comites Comisariado Mugnici al
Vigilancia Ejidal P
Secretario
Secretario [  Tesorero Sub agente
Suplente de l Suplente de Suplente J Suplente \\ Suplente L Comisiones
Presidente Secretario
Auxiliares

Fuente: elaboracién propia a partir del articulo 21 de la Ley Agraria (2014) adaptada por del Ejido en estudio.

Ahora bien, el organigrama nos permite ver que, quienes estan en primer orden la que es La
Asamblea, compuesta por los ejidatarios y avecindados del lugar. Por lo tanto, las
autoridades como el comisariado ejidal, el consejo de vigilancia y el agente municipal se
encuentran condicionados por ésta. Este principio organizador comienza a reflejarse desde

esta estructura comunitaria.

Las autoridades se convierten en voceros y operadores de La Asamblea; ninguno de ellos
estd facultado para tomar decisiones propias sobre la vida comunitaria, para eso es
necesario escuchar la voz de todos, aun cuando existan divergencias entre los miembros.
Esto no quiere decir que se rompe con esta idea del principio organizador, mas bien ello

conduce a llegar a acuerdos dentro de los que se ve representada la voz de todos o, en su
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caso, la mayoria y asumiéndose como decision vélida, pues no existe consenso si no estan
todas las voces representadas en el sentido de que La Asamblea representa un espacio de

didlogo y consenso, pero, sobre todo, de igualdad.

La estructura de la sociedad tojolabal representa el testimonio vivo y opuesto a

las aspiraciones niveladoras. En el contexto social tojolabal cada uno

desempefia el papel que le corresponde. Es decir, cada uno tiene una funcion

propia que lo distingue de los demas y que lo capacita para contribuir al

conjunto (Lenkersdorf, 1996, p.78).
Esta forma de asumir los cargos comunitarios esta ligada con la idea de pensar en colectivo,
ser autoridad no significa estar jerarquicamente por encima de los demas miembros de la
comunidad; esto significa, mas bien, adquirir responsabilidades de representacion, aunque
es cierto que los miembros de la comunidad son los que eligen y otorgan cierto poder a las
autoridades pero, segun Lenkersdorf (2005), dicho poder es compartido, ya que “el reparto
de poder entre la totalidad nosotrica del pueblo que, en particular, entra en accion en las
asambleas; pero que continua activo todo el tiempo, ejerciendo el poder al vigilar que las
autoridades ejecuten lo que se les encargd” (p. 83). Esta misma idea dialoga con la nocion

de ““no pueden mandarse solo’” que menciona Tzul-Tzul (2016).

Es ampliamente usada en las comunidades indigenas para explicar que en la
estructura de la organizacién comunal, un dirigente politico, no podra hacer
cambios o establecer acuerdos sin consultar y sin escuchar la decision de la
asamblea; es una estrategia desde la cual las asambleas sujetan a quienes

nombran como autoridades (p. 14).

De este modo observamos que la comunidad establece este principio organizador como
limites de actuacion entre sus miembros, establece pautas de accion no solo sobre la
persona que ejerce el cargo de autoridad sino también de quienes los eligen. El siguiente
testimonio muestra un balance entre quienes ejercen el cargo y los miembros de la

Asamblea:

Siendo autoridad oj awil jastal atat y oj a wil jastal awuntikil ja

kristyano...porque kechank’axta atat wa xawila...al rato oj ya ochan mandaril,
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ichtak’a a wuntikil awila al rato oj tajkuk awuj. ” A demas tienes que respetar la
propuestas de todos los asambleistas, bueno o malo tienes que respetar las
propuestas y someter a votacion, para que elk’a ja (si resulta de la) votacion que
lek ja spropuesta’ (la propuesta es buena) aquel compafiero aungque no es
ejidatario aunque es avecindado ta ilji ke lek ja spropuesta’ (si vieron que su
propuesta es buena) si la mayoria yala (dijo) que lek (es buena), aunque
malo’uk ja spropuesta’ (sea mala la propuesta) pero ta yalata ja (si ya dijo) la
mayoria que lek (es buena) pues se tiene que hacer porque es por la mayoria
que se tiene que aceptar. Jach’ wa sk’ulan progresar ja komoni’ (Asi progresa la

comunidad). (Alvarez-Gomez trabajo de campo, 09 de mayo de 2016).

Este dato nos muestra una forma de asumir una gestion solidaria y horizontal de lo comun
que no encaja Unicamente en la autoridad, sino que, se presenta como el resultado de una
interaccion comunitaria. Ademas el estatus comunitario no es sinobnimo de exclusion,
puesto que si la Asamblea valida la propuesta, se acepta en el sentido de que se ha

producido una decision dentro de ella y la autoridad se encarga de darle cumplimiento.

Dicho todo esto, no significa de ninguna manera que estamos frente a una sociedad
totalmente desligada de intereses individuales, tensiones y desacuerdos; negarlo, es negar la
naturaleza de la sociedad misma, puesto que de este modo no seria necesario llegar a un

consenso.

Ahora bien, este punto nos permite introducir dos elementos linglisticos que evidencian
parte del conocimiento y de la practica de este pueblo tojol-ab’al: EIl jlekilaltik y
jch’ayelaltik. Estos son principios que rigen de algin modo las relaciones sociales dentro de

esta organizacion sociopolitica.

Los términos jlekilaltik y kutsiltik® se pueden entender que reflejan un pensamiento
relacionado con la colectividad. Al respecto, Lenkersdorf (2005) hace una traduccion

aproximada linguisticamente del contenido y significado de ambas palabras:

" Siendo autoridad, tienes que ver a las personas como tu papay como tu hijo...porque si los tratas solo como un padre...al rato te va a
someter a su mandato, y si solamente lo ves como tu hijo al rato lo vas a hacer enojar.

8 Se escribe la palabra kutsilaltik de acuerdo a la norma de escritura en lengua tojol-ab’al emitida por el Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas en el afio 2009. En dicha norma se sustituye el uso de la consonante tz por ts. El autor hace uso de ésta consonante dado que su
obra fue publicada en el afio 2005. Ademas este término no constituye una de las categorias de analisis de forma separada del jlekilaltik,
puesto que el autor argumenta que ambos conceptos se complementa.
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Ambos son conceptos abstractos que se refieren a las pluralidades sociales. Se
derivan de los adjetivos lek (bueno en el sentido moral), y “utz (bueno en el
sentido de suficiente, satisfactorio), los sufijos compuestos contiene tres
elementos: —il determinativo, -al generalizador y -tik pluralizador. La
jlekilaltik corresponde a la sociedad justa, fraterna, democratica, etc. La

kutzilaltik, en cambio, corresponde a la sociedad de bienestar (pag. 110).

Estos conceptos posibilitan un acercamiento a la idea del buen vivir, puesto que ambos
adquieren sentido al comprender que son interdependientes. Es decir si existe una sociedad
justa, fraterna y democratica, entonces hay bienestar comunal. Dicho de otro modo, los
medios concretos para la reproduccion de la vida, estan orientados desde este valor que

emana dentro de la colectividad:

Los dos términos representan conceptos altamente abstractos con respecto
a estructuracion social. Distingue entre el bienestar social y un tipo de
sociedad democratica que implica lo econdémico y, a la vez, se hace

realidad en una sociedad democrética participativa (p. 110 - 111).

Otro aporte importante es el que hace Avila-Romero (2012), al mencionar que el concepto
de jlekil altik [jlekilaltik] de los tojol-ab’ales, estd dentro de la idea del buen vivir o del
vivir bien, que significa vivir en armonia con los ciclos de la vida y del multiuniverso y en
equilibrio con todas las formas de existencia (p.12). Esta idea del vivir bien es cercana a lo
que se ha construido desde el pensamiento en Abya Yala. Por ejemplo, lo que ha
denominado el pensamiento ecuatoriano como el Sumak Kawsay o el pensamiento

boliviano como el Suma Qamafia, ambos entendidos como el buen vivir o vivir bien.

Ahora bien, esto nos remite a pensar que el buen vivir aparece como una categoria de la
filosofia de vida de las sociedades indigenas, pero, que se ha perdido debido a la
construccion binaria de la sociedad, es decir, al privilegiar el uso y la vivencia de conceptos
dicotdbmicos como, desarrollo-atraso, civilizacién-barbarie, colectivismo-individualismo.

La modernidad occidental ha subsumido el significado legitimo de este concepto.

Estos aportes muestran otra forma de entender la realidad tojol-ab’al y la forma en que se

relaciona con el entorno, es decir, no se puede pensar en una sociedad justa y fraterna solo
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entre los miembros de la comunidad como *“seres humanos”. Este bienestar deriva de la
relacion ser humano-naturaleza. Por lo tanto, es aqui en este punto que el pensamiento
tojol-ab’al cobra vida en cada uno de sus representantes, jlekilaltik pues, posibilita practicas
de un buen vivir o vivir bien en el contexto familiar y comunitario, en el que emerge el
respeto a todo lo que los rodea, entendiendo que es todo una unidad de vida de la cual es
parte la comunidad; de esta concepcion surgen normas para un vivir bien en armonia y

equilibrio.

Para entenderlo de una manera més clara, se citan dos acuerdos comunitarios establecidos
en este ejido que nos permiten observar, por un lado el ejercicio de una solidaridad entre los
miembros cuando uno de ellos se encuentra en condicion “desigual” -enfermedad-, y por
otro lado la forma en que se ordena la vida comunitaria desde su relacion con el entorno,
especificamente con la madre tierra. El parrafo tercero del articulo 84 del reglamento

interno del ejido Veracruz establece que:

Si por algun motivo un ejidatario se llegara a encontrar enfermo y necesite
cuidado y ese dia se celebra la asamblea general por un trabajo ejidal, este seréd
libre de sanciones economicas ni devolvera el dia, pero debera reportarse con
anticipacion a la celebracion de la asamblea con el érgano de representacion y
vigilancia ejidal (Reglamento Interno. Aprobado por La Asamblea general el 09
de marzo del 2015).

Este acuerdo que establece el articulo 84, se origind6 de uno anterior. Por razones
justificadas fue modificado por la asamblea. Este establecia que cuando un ejidatario,
avecindado o cualquier familiar de estos, se encontrase en una situacion grave de salud,
cada ejidatario y avecindado debia aportar, por concepto de ayuda, una cuota del cual se
reunia la cantidad de cinco mil pesos, y era entregado a los familiares del enfermo o la
enferma. Sin embargo, la Asamblea decidid modificarlo, puesto que comenzé a generar
inconformidades sobre quiénes recibian y quienes no este beneficio. Algunas personas
solicitaban el recurso aun cuando la gravedad de la enfermedad no lo ameritaba. Es por eso

que la Asamblea decidio modificar este acuerdo.

Ahora se expresa esta solidaridad colectiva de modo que, si el ejidatario o el avecindado se

encuentra enfermo, queda libre temporalmente de las obligaciones comunitarias. Ademas,
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esta solidaridad tambien se refleja desde los nucleos familiares quienes aportan a la familia
con algun miembro enfermo, cualquier tipo de colaboracién voluntaria, ya sea econdmica o

en especie como frijol, maiz o aves de traspatio.

Esta expresion comunitaria, se vincula directamente con el jlekilaltik, puesto que el bien -la
salud-, se desea para todos y entre todos; por lo tanto una forma de expresarlo es a través de
la cooperacion econémica que, aunque es parte de las obligaciones comunitarias adquiridas
como miembros del ejido, se entiende que es buena en el sentido de haber sido regulada y

aceptada por La Asamblea.

Esta expresion colectiva no es algo nuevo, ha sido una practica constante, la que se enuncia
esta ayuda mutua entre los miembros de la comunidad y en mayor medida con apoyos en
especies. Esto es, mas que una teoria, es una practica entre los tojol-ab’ales, pues no se trata
de idealizar esta forma de organizacion comunitaria, de lo que se trata es que esta sociedad
solamente se trata de la misma forma que otras, principios fundamentales de los derechos y
de la dignidad humana desde el pensar y ser colectivo. Por ello, esta idea de la
comunalidad, para Martinez-Luna, citado en Aquino-Moreschi (2013), representa el
pensamiento y accion de la vida comunitaria [...], una ideologia propia emanada de las
acciones que portan los pueblos indios [...], que nos ha permitido enfrentar y resolver

infinidad de retos y problemas a lo largo de la historia (p. 11).

Esta colaboracion se puede observar en distintos contextos de la vida comunitaria, por
mencionar dos ejemplos mas: en los casamientos y funerales. En ambos casos, se les
entrega a los familiares, favores en especie como maiz, lefia y ayuda en cuanto a los
trabajos necesarios en cada situacion. Al comisariado ejidal, le toca designar, a través del

chol a’tel, a las personas que ofreceran ayuda para la sepultura como parte en los funerales.

El chol a’tel, es una de las responsabilidades de los ejidatario y avecindados para colaborar
en actividades dentro del ejido. Para esto, se establece un rol, de tal forma que ninguna
persona quede sin aportar su dia de trabajo, o bien, para evitar que se repita esta obligacién
sobre una misma persona. “Es el turno que a cada individuo corresponde en el tequio,
trabajo o servicio que se da a la localidad, no por gusto ni voluntad sino por obligacion en
tanto miembro de la misma” (Gémez-Hermandez, 2014, p. 31). En relacion con lo que

menciona este autor y, desde lo observado en el trabajo de campo, suele ser contradictorio;
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pues, para lo que a algunos les resulta ser una obligacién, para otros es una forma de

sostenimiento de la vida en comun.

Otro ejemplo que permite interpretar este principio jlekilaltik es el del cuidado de lo
comunal; el articulo 55 del reglamento en mencion, establece un mecanismo para la
posesion y tenencia de las tierras ejidales. Lo que establece este articulo se podria entender
como que se trata Unicamente de salvaguardar la propiedad de la tierra de caracter
individual. Sin embargo, el objetivo principal es evitar el desgate econémico de las familias

y por otro lado es evitar agentes externos que puedan vulnerar la identidad cultural.

Aqui, entonces, se observa una de las muchas formas de lo colectivo; ya que la creacion de
esta norma se debi6 al alto indice de familias endeudadas con empresas financieras que
facilitaban sus certificados parcelarios en calidad de garantia para la obtencion de
préstamos con un alto porcentaje de intereses. Por lo tanto, este orden normativo, conduce a
regular el ejercicio de los derechos individuales pero, sin desligar de lo comunal, pues el
incumplimiento de las obligaciones con las empresas financieras, aun cuando sea de

caracter individual o familiar, afecta directamente la estructura comunitaria.

Ademas, el articulo 92 muestra de manera clara, la forma en que es regulado el uso de
quimicos, principalmente pesticidas. “Todo ejidatario, avecindado o posesionario que
utilice quimicos dafiinos al medio ambiente o que ocasione plagas al cultivo sera
sancionado tal y como lo determine la asamblea general de ejidatarios” (asi aprobado por
La Asamblea, el dia 6 de junio de 2013).

Al respecto, durante el trabajo de campo, se observo la aplicacion de este acuerdo, en una
de las asambleas realizadas. En la misma se acordd prohibir la siembra de tomate bajo la
modalidad de invernaderos, dado a los multiples dafios que ha provocado el uso de
quimicos; especificamente en esta actividad agricola, lo que ha traido como consecuencia la
proliferacién de plagas que dafian La Madre Tierra y otros cultivos que constituyen la dieta

basica de la comunidad como el frijol, el maiz y la calabaza.

Por lo tanto, las actividades agricolas también se sujetan a lo que establece la Asamblea;
pues como se ha venido mencionando, el jlekilaltik se expresa de distintas formas. Se ha

visto aqui algunos ejemplos en el contexto sociopolitico sobre aspectos cotidianos, que
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determinan, de alguna forma, el modo de relacionarse y construirse en colectivo. Aqui se
puede observar la forma en que lo familiar se conjuga directamente con lo comunal: “La
fragmentacion parcelaria individual-familiar no viene a significar si no un estadio -solo
uno-, aunque importante, de aquellos aspectos que engloba la vida en comunidad. Sobre él,
lo comunal siempre esta presente” (Pefia-Jumpa, 1998, p. 48). Es decir, lo colectivo

establece condiciones para el ejercicio de los derechos individuales.

Desde estos enunciados es que se hace la interpretacion de la forma corporizada y
vivenciada de esta categoria del jlekilaltik entre las personas de la comunidad, que lleva
implicita, en su practica, principios fundamentales de los derechos colectivos, que
constituyen parte de la identidad cultural tojol-ab’al, creando condiciones concretas que

permiten entender la materialidad de la dignidad humana.

Esto es lo que la teoria critica de los derechos humanos establece como producciones
sociohistdricas, en el hecho de que cada sociedad tiene una forma particular de buscar y
vivenciar la dignidad humana. Lo enunciado por Herrera-Flores (2005) permite entender
estas practicas “como productos culturales que faciliten la construccion de las actitudes y

aptitudes que nos permitan poder hacer nuestras vidas con el méximo de dignidad” (p. 30).

Otro aspecto que conviene analizar, desde el contexto sociopolitico, es el mecanismo de
manejo y distribucion de beneficios economicos dentro del ejido. Estas formas de
organizacion de orden econdmico comenzaron a funcionar casi a la par de la fundacion del
gjido, aunque con el tiempo han tenido algunos cambios. A continuacion se exponen dos
formas de organizacién econémica: los préstamos comunitarios y el reparto de beneficios

econdémicos.

El primero se trata de una caja de ahorro que es administrado por el tesorero ejidal en el que
se maneja econdmicamente las entradas que tiene el ejido durante un afio, aunque por
disposicion de la Asamblea, deben emitir informes trimestrales. Las entradas se obtienen de
las sanciones economicas establecidas por la comunidad por incumplimiento de los
acuerdos y/o por venta o renta de bienes colectivos. A continuacion se presentan dos

cuadros que refieren informacion al respecto:
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Tabla 2: Informe final de la tesoreria comunitaria del ejido Veracruz, municipio de Las
Margaritas, Chiapas, México, realizado el 23 de diciembre de 2015.

Ingresos

Egresos

Multa por animales: Por acuerdo ejidal se
establecio una multa a los duefios de los
animales del ejido vecino, que provocan
perjuicios en las cosechas.

Pago por dias de autoridades ejidales por
actividades relacionados al ejido ( ejemplo:
Verificacion de obras por el ayuntamiento
municipal, dias por apoyo al ejido Saltillo
—Comunidad vecina- por un tema de
abigeato)

Multa por personas encarceladas

Gastos de comision para realizar tramites
en el ayuntamiento municipal y en la
capital del Estado

Multa por infraccion de acuerdos

comunitarios

Pago de mantenimiento y materiales el
sistema de agua potable

Intereses por préstamo de capital

Pago de alumbrado publico

Pago de cuota por servicios publicos: es
una cuota que pagan las personas que
adquieren la calidad de avecindado para
que hagan uso de todos los servicios
publicos como: agua, energia eléctrica y
drenaje.

Fuente: Elaboracion propia a partir del informe final de autoridades ejidales. Recuperado en trabajo de campo diciembre 2015.
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Tabla 3: Informe del primer trimestre de la tesoreria comunitaria del ejido Veracruz,
municipio de Las Margaritas, Chiapas, México realizado el 12 de mayo del 2016.

Conceptos Montos | Comentario adicional

Renta Qe p_arcela 2,875 Tres afios de usufructo
comunitaria

Renta de potreros 480

Venta de madera seca para | 190 Material extraido del terreno ejidal

lefia y venta de piedra para
construccion.

4,000 Por motivo de mantenimiento del sistema de
drenaje, el ejido acord6 no hacer uso de los
servicios sanitarios en los hogares durante las
labores de mantenimiento. Se acordd la
construccion de letrinas por familias y se nombré
una comision para la verificacion  del
cumplimiento del acuerdo. Se acord6 como
sancion la cantidad de 1,000 (Mil pesos en M/N).
Cuatro personas fueron sancionadas.

Multa por registro

Multa por callejon 750 Por falta de cumplimiento de acuerdo ejidal.
Cada ejidatario debe mantener limpio los
callejones usados como servidumbre de paso.

Multa por animales del 3,850 Durante los tres meses se cruzaron 22 cabezas

ejido Jalisco ( comunidad entre burros, caballos y reces en terrenos del

vecina) ejido Veracruz. El duefio del animal cubre el
monto de la infraccion al ejido.

Personas encarceladas 100 50 pesos por persona.

Multa por san Mateo 560 Se desconoce el concepto.

Total 12, 805

Fuente: Elaboracion propia a partir del primer informe de autoridades ejidales. Recuperado en trabajo de campo el 12 de mayo 2016.
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Con esto existe una practica comunitaria que responde a contribuir a las necesidades
economicas de los miembros del ejido. Se trata de un préstamo que otorga la tesoreria ejidal
por un periodo de tres meses, el cual se le cobra actualmente el 5% del monto total. Este
porcentaje esta muy por debajo de lo que ofrecen las empresas financieras; sin embargo,
por la capacidad econdmica del ejido, las autoridades otorgan préstamos con montos
menores. La necesidad de mencionar esta practica, es porque permite ver dos aspectos
importantes que se relacionan directamente con la categoria jlekilaltik, puesto dentro de la
comunidad todos los elementos de comportamiento colectivo guardan una relacion. Es
complejo separar cada uno de ellos dado que forman parte de una configuracion

sociopolitica.

El monto total de ingreso econdmico de un periodo trimestral es otorgado en préstamos de
manera equitativa entre las personas que lo solicitan y la garantia de pago corresponde al
depdsito de algun bien. De esta forma organizativa, el jlekilaltik se refleja, en primer, lugar
en el mecanismo usado para repartir en cantidades iguales los préstamos. ElI comisariado
gjidal se encarga de ver el nimero de personas y los montos, para que sea distribuido en
partes iguales. Por otro lado, se observa, que el porcentaje establecido por la comunidad es
menor a cualquier otro érgano prestamista y, como norma del ejido, se les otorga un tiempo

de tres meses para pagar o en su caso pagar los intereses y renovar el préstamo.

Por otro lado, existe otra practica que se le ha denominado en la lengua tojol-ab’al como
spiljel tak’in, que significa literalmente reparto de dinero. Este ejercicio se realiza de
manera anual; del monto total recaudado por los conceptos anteriormente descritos de lleva

a cabo un informe general de ingresos y egresos.

El monto total que queda en la caja de la tesoreria es repartido entre los ejidatarios y
avecindados en partes iguales; este es otro ejemplo de la practica del nosotros como
principio organizativo. Aun cuando el nimero de avecindados es mayor al nimero de
ejidatarios, el beneficio es repartido entre todos. La Asamblea establece como requisito
primordial cumplir con las obligaciones de vida comunal, como el chol a’tel, que consiste
en el trabajo colectivo, la asistencia a las reuniones y otras obligaciones como el pago

predial.
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A los avecindados, antes de ser beneficiarios de esta forma organizativa, tienen que adquirir
este derecho a través de una cuota por la cantidad de 500.00 pesos, el cual les permite
acceder a todos los servicios basicos como agua potable, energia eléctrica, servicios de
drenaje, etc. Los servicios educativos y de salud los adquieren por medio del Estado sin la

calidad de avecindados.

El argumento de esta cuota que todo avecindado tiene que cubrir al ejido, se explica por lo
que uno de los asambleistas menciona, en el momento en que el comisariado ejidal
pregunta a la Asamblea respecto a si los avecindados deben o no ser beneficiados en partes

iguales con el recurso a repartir:

Creo que es razonable que los avecindados reciban en partes iguales este
beneficio (se referia al reparto de dinero), pues ellos en primer lugar han
cubierto la cuota que el ejido ha solicitado y cumplido sus obligaciones.
Ademas la cuota que se les solicita es para que adquieran los servicios con los
que cuenta actualmente la comunidad, y se hace necesario porque ellos, no han
sido participes de los trabajos y los esfuerzos que hemos hecho para adquirir
dichos servicios, muchos de nosotros los mayores, hemos aguatado hambre,
suefio y hemos perdido nuestros dias por hacer los tramites; por eso me imagino
YO que es justo nuestro acuerdo, que aporten su cuota y por esa misma razon
deben beneficiarse del reparto de dinero. (Alvarez-Gémez, recuperado en

trabajo de campo, diciembre 2015).

Lo anterior muestra una capacidad organizativa de caracter econémico, que surge también
del colectivo. La organizacion para la administracion de las parcelas colectivas en los
ultimos afios ha sufrido algunos cambios. Hace tres afios la Asamblea decidié ponerla en
renta; esto vino a sustituir la forma colectiva de hacerla producir en todas las etapas del
ciclo agricola. EI monto obtenido de la renta entra directamente a la tesoreria comunitaria,

la cual se suma al monto total durante un afio de trabajo.

Anteriormente, la comunidad, se veia involucrada en todas las actividades necesarias que
requeria el cuidado de la milpa comunitaria, proceso que va desde la seleccion de las
semillas, la siembra, las dos limpias necesarias, el abonando, el chapeo, la doblada de las

puntas del maiz para evitar que la lluvia dafie las mazorcas y la tapisca que representa en si

65



la cosecha del afo. Una vez que se lleva a cabo esta actividad, los miembros de la
comunidad se organiza y establece un dia especifico, por un lado para repartir en partes
iguales las mazorcas cosechadas en mal estado, ya sea porque estén podridas o son
pequefias que serviran Unicamente para alimentar los animales domésticos y, por otro lado,
para llevar acabo el desgrane de las mazorcas en buen estado. Asi la comunidad se relne
para realizar estas dos actividades y al finalizar se reparten los granos en partes iguales

entre los miembros de la comunidad.

Finalmente, para concluir con esta exposicion de la organizacion sociopolitica del ejido, se
cita como ultimo ejemplo un caso de resolucion alterna de conflictos. Ya que la Asamblea
determina dentro de sus acuerdos las formas en que los conflictos comunitarios deben

resolverse.

Se presentd el caso de un robo llevado a cabo por dos jovenes de la comunidad, uno de
ellos era menor de edad en el momento del suceso. El joven de 14 afios fue detenido en la
comunidad, al ser acusado directamente por la victima (abuelo del mismo), de ser una de
las personas que, quince dias atras, le habian asaltado en el patio de su casa. Una vez que el
joven fue detenido y encarcelado por la comision®, fue interrogado por las autoridades para
conocer la forma en que habia llevado a cabo dicho acto. El joven refirié que fue inducido
por otra persona de quién proporciond los datos, individuo que resultd ser del ejido San

Mateo, y relatd a las autoridades la forma en que habian cometido este dafio.

Una vez que las autoridades escucharon la version del joven, acudieron ante las autoridades
del ejido San Mateo a denunciar los hechos y solicitaron la detencion de la persona
implicada. Las autoridades de este ejido vecino mandaron una comision para detener a esta
persona y fue encarcelada en su comunidad en tanto las autoridades de ambos escucharon a

la familia de la victima.

Esa misma tarde, las autoridades del ejido, Veracruz decidieron convocar a una asamblea
general, para solucionar el problema y solicitaron a las autoridades del ejido San Mateo

para que presentaran a la persona detenida para ser escuchada.

° Asi se le denomina a las personas que auxilian al agente municipal para el cumplimiento de sus funciones. Estas personas son
designadas por la asamblea; es una de las obligaciones que les corresponde como miembros de la comunidad. Se trata de un cargo
rotativo que dura tres afios.
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A las cinco de la tarde la asamblea ya estaba lista para escuchar la declaracion de cada una
de las personas implicadas. Asi La Asamblea pidié al joven de 14 afios narrar lo hechos
(anexo 4).

Este caso en concreto, permite visualizar la materializacion de las categorias sobre la
accion nosotrica y jlekilaltik verbalizadas y vivenciadas en estas situaciones de
desequilibrio social. Se puede observar que el individuo se concibe en colectivo, va desde
el actuar de las autoridades ejidales, al asumirse como mediadores entre los familias
involucradas, y la Asamblea. El abordaje y la solucién de este conflicto no se trat6 de una
decision directa o que viniera de un oOrgano especializado como el sistema de justicia

estatal, sino de que colectivamente se considero justo, al ser determinado por la Asamblea.

Por otro lado, tanto la familia de la victima y la de los implicados, se conciben también
como partes de esa colectividad. Las siguientes frases refieren aspectos basicos sobre el

sentido de pertenencia y sus implicaciones comunitarias:

...Pues més que nada ja wa xKkipantik ja komoni, te’ytik yoj komon, mi’
jtuch’iluktik wa xk’ulantik mandar ja tan ejido’, yo creo que tarega naka
teytika, (...pues ni modos nosotros tomaremos fuerzas dentro de la comunidad
porque estamos dentro de ella, no nos estamos mandando solos, yo creo que es

necesario que estemos todos) ( hijo de la victima).

Ts’akatal ja jas wa xawala, yo creo que ja ke’n kristyano’on, mi’ yuj mi xcha
jna’a, como jastal wa xawala awe’n, de mi clase de persona también mi xcha
xk’ana oj ochkon tiro, mi xk’ana oj kil menos kristyano, gusto lek ayon ja b’a
jnaji’, gusto ayon lek ja b’a jbida xkab’ani, trankilo lek ayon, mi xk’ana ma’ oj

kil kronta cha jel wokol ja ma’ oj yil-on kronta, jel wokol xkab’an.

Gracias por sus palabras, gracias por todo lo que ha dicho. Igual yo soy una
persona y asi como ha dicho usted, de mi clase de persona no quiero tener
conflictos con nadie, no me gusta ver menos a las personas, estoy contento en
mi casa, siento que estoy muy a gusto con la vida, estoy muy tranquilo y no es
mi deseo ver a ninguno como enemigo y porque me causara una dificultad a mi

vida la persona que me vea como su enemigo, sera dificil para mi. (Padre de O).
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Aun cuando los familiares del afectado, expresan que si acuden a las instancias
gubernamentales, este acto seria catalogado como un delito grave con consecuencias
mayores, en primer lugar porque se tratd de una persona mayor y la sustancia —oxido de
calcio— con que fue atacado le causO la pérdida total de un ojo, argumentan que la
comunidad fue la instancia mas adecuada para deliberar una solucién que no afectase a
nadie y que llevase a reestablecer el equilibrio social, en tanto que el papel del Estado para

juzgar a las personas es segregada y es de caracter individual.

Ahora bien, ante todo este actuar de la Asamblea ;cdmo se materializa la dignidad humana
en estas situaciones de desequilibrio comunitario? En primer lugar este principio
fundamental de los derechos humanos esta implicito en todo el actuar de la Asamblea; en el
sentido de que la deliberacion de acuerdos comunitarios estan ordenados sobre los valores
propios del pueblo tojol-ab’al; tal como ya hemos descrito. Por lo tanto, se entiende que
desde lo colectivo se articula y se regula la vida social, en busca de jlekilaltik como
horizontes de vida, esto significa que el jlekilaltik no es permanente, se sabe que es
temporal pero, ademas, alcanzable. Por lo tanto, el colectivo es quien busca las formas
propias de hacer esto una realidad, son quienes en conjunto se vuelven actores concretos
para la produccién de una vida digna en sus propios contextos, esto es uno de los

“maltiples y diferentes caminos de la dignidad” como sostiene Herrera-Flores (2005).

Ahora bien, visto desde otro punto, conviene en este apartado referir el concepto de
jch’ayelaltik, como un valor que norma la conducta de las personas dentro de la
colectividad tojol-ab’al; expresa, la disolucion momenténea de la individualidad en el todo
que es la comunidad. La j es una marca de primera persona en singular que hace que sea
nuestra la palabra, es una marca que posee. Ch’ay es la raiz de la palabra perder, ch’ayel es
una categoria de verbo en participio que significa perdido y altik es la marca pluralizadora,
para este caso pluraliza la palabra ch’ayel pero de manera inclusiva, es decir, todos nosotros

0 nosotras, la palabra en si habla colectivamente.

Para entenderlo mejor, se hace uso de este concepto jch’ayelaltik en un sentido metaférico,
es decir, se aplica en el contexto comunitario cuando no estamos haciendo las cosas como
deben de ser, tal y como la comunidad ha establecido como normas de comportamiento.

Estas normas puede consistir en un hecho o en una omisién que transgrede la armonia
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social. La palabra indica al entenderlo mas profundamente, que es un hecho que se busca
por voluntad propia, ya que no es una condicion humana; méas bien, se busca en sentido
negativo. Por ejemplo; si una persona comete un robo, estd buscando su ch’ayelal -su
perdicién-, porque hay una sancion social; si no se deja de utilizar quimicos y seguimos
dafando la Madre Tierra; estamos de manera colectiva buscando jch’ayelaltik -nuestra
perdicion-, nos estamos desviando del camino. Este concepto norma el comportamiento de
las personas, eso no significa que no se llega a esa condicion, lo cual no tendria sentido.
Més bien, se inculca como un limite de la conducta que conlleva a la proteccién de la

dignidad de la persona como sujeto pasivo y la dignidad colectiva.

Es por eso que el acto cometido por los jovenes referido atrds, se asume como un
desequilibrio en la vida de la comunidad, pues se considera fuera de los limites del actuar
individual regulados por los valores colectivos. Es aqui donde surge la necesidad de
entender el significado del jch’ayelaltik, puesto que implica una desviacion del camino
correcto y vulnera la identidad colectiva frente a otras sociedades. Sin embargo, no por ello
se niegan otros casos similares, es decir, no son los primeros ni mucho menos seran los
ultimos; lo importante aqui es valorar la forma organizativa de la comunidad que hace
posible la resolucion alterna de este tipo de conflictos y que esta en constante busqueda del
jlekilaltik.

Con esto viene a reafirmarse el sentido de pertenencia e identidad que fortalecen las
relaciones intercomunitarias, manifestadas principalmente dentro de la Asamblea, en donde
también emergen otras formas de reproduccion de la vida comunal, tales como los trabajos
colectivos, el trabajo comunitario, el sistema mismo de la Asamblea, para la designacion y
eleccion de cargos, la rotacion de cargos menores como parte de las obligaciones

comunitarias.

Aqui, surge la pertinencia de citar otra categoria linguistica del tojol-ab’al y la cual se
refiere al lajan-lajan aytik en el sentido de que es una palabra que cobra vida dentro de la
sociedad tojol-ab’al, relacionado con la nocién de la igualdad en la concepcién colectiva,
manifestada por ejemplo, en los trabajos colectivos para la produccion de bienes de uso que

permiten la satisfaccion de las necesidades comunitarias.
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Es por eso que un quehacer comunitario mas que una obligacion impuesta por la Asamblea,
constituye un acto de solidaridad comunitaria, entendiendo que la funcion individual
produce un beneficio en comdn. Para entenderlo de forma méas concreta, ejemplificamos el

siguiente caso.

El chol a’tel es asumido por los miembros de la comunidad como una obligacion en tanto
que se es miembro; sin embargo ¢qué pasa cuando una persona se niega al cumplimiento de
esta obligacion? En primer lugar, podemos decir que se produce un desequilibrio en la
forma ordenada de la vida comunitaria, puesto que pone en cuestion la decisién producida
por la Asamblea; Por otro lado, las autoridades comunitarias tendrian que emplear algin
mecanismo adecuado que sustituya la ausencia de voluntad, pues la vida comunitaria no se

detiene por ese simple hecho.

Las implicaciones de esta falta no recaen Gnicamente en una multa 0 en una sancién por
agraviar al acuerdo, sino que este constituye un actuar no ético respecto los valores
implicitos en el vivir colectivo, en el sentido de que negarse a realizar el servicio a la
comunidad es negarse a ser parte del lajan lajan aytik cuya traduccion se acerca a la idea de
la posibilidad de pensar que estamos parejos o en condiciones iguales, entendiendo que

ninguno es mas que el otro.

Por lo tanto las obligaciones comunitarias se asumen de manera equitativa e igualitaria en
tanto que de la misma forma se goza de sus beneficios. A decir de Federici (2014). “Es
desde el trabajo no remunerado, es desde donde se sostiene la vida politica y econémica de
las sociedades”. Aqui se presenta algunos espacios y labores necesarios de la vida

comunitaria;

Tabla 4: Diferencias entre el chol a’tel y el komon a’tel

El chol a’tel ( trabajos menores) El komon a’tel (Trabajos mayores)

Ayudante para construccion de obras | Limpiar los canales y zanjas de riego
comunitarias u otras actividades de

mantenimiento

Limpieza de los terrenos que ocupa la | Limpiar el pantedn comunitario
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clinica de salud

Limpieza de callejones de terrenos ejidales | Dar mantenimiento a las brechas
establecidas como mojones entre las

comunidades vecinas.

Servicios  funerarios — apertura de | Trabajar durante el ciclo agricola la parcela

sepultura- comunitaria®®

Fuente: Elaboracidn propia a partir de lo observado en trabajo de campo. Diciembre 2015.

La diferencia entre el chol a’tel y el komon atel, es que, si bien es cierto que ambos son de
beneficio colectivo, el primero corresponde a un dia de trabajo para que dos 0 mas personas
colaboren en actividades especificas tales como las referidas. En cambio, en el komon atel
se involucran todos los miembros de la comunidad dada la naturaleza de la actividad a
realizar; principalmente, cuando el espacio a trabajar es de una superficie amplia; o bien,
cuando se trata de acudir a algun sitio en especifico, en el que se tenga que deliberar una

decisidon comunitaria.

Otra forma en que se expresa este vocablo en la vida comunitaria, es a través de la rotacion
de la obligacién para ocupar cargos en los comités creados por la comunidad. En este ejido
existen aproximadamente seis comités; tales como el Comité de padres de familia de la
escuela primaria, Comité de desayunos escolares, Comité de padres de familia del

preescolar, Comité de salud, Comité de agua potable y Comité de energia eléctrica.

La designacion para ocupar participacion en estos comités, se deriva de un rol especifico
elaborado por la Asamblea, para que todos los miembros de la comunidad sean ejidatarios o
avecindados y por lo tanto ofrezcan un afo de servicio. Para el caso de la integracion del
Comité de padres de familia en educacion primaria y preescolar solo estdn obligadas las

personas que tienen hijos inscritos en ambas instituciones.

Esto muestra una forma més clara para entender el significado de lajan lajan aytik en este
contexto, en el sentido de que todos los miembros son corresponsables para hacer funcionar
y dar vida al ejido, el hecho de que, ademas, como individuo se tiene algo que aportar a la

sociedad de la que se es parte.

10 Esta es una practica en desuso.
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Esta obligacion no exime a nadie, excepto por razones de enfermedad, que impida
fisicamente al ejidatario o avecindado cumplir con este servicio, pues obligarlo implicaria
ahora si, un actuar no ético de la comunidad al imponer una obligacion cuya condicion no
posee para cumplirla. Distinto resulta cuando una persona falta a este deber comunitario,
por encontrarse fuera de la comunidad por un periodo largo; en ese sentido la Asamblea
solicita a los familiares del ejidatario o avecindado buscar otra persona que pueda ocupar el

cargo.

De este modo, es que se puede reflexionar sobre los elementos referidos acerca de la
vivencia colectiva de la dignidad humana, que trasciende la abstraccion ideoldgica
Ilevandola al plano de las razones concretas y précticas del orden social. Sin embargo, no
son las unicas formas de construirla y de vivirla; las referencias estan enfocadas al concepto

de igualdad entre las personas y, que desde ahi, se ordena toda una vida comunitaria.

Estas son algunas referencias especificas de este pueblo indigena, permite ejemplificar que
cada sociedad se construye bajos principios y normas especificas. Por ejemplo, en este
caso, el nosotros como principio organizador de la vida comunitaria, jlekilaltik y
jch’ayelaltik vienen a complementarse en estas formas de relacionamiento social, en tanto
que se comparten intereses colectivos. Por lo tanto, estas categorias, constituyen una forma
de significar una exposicion tedrica y practica de los modos de relacionarse entre los
miembros de esta comunidad y entre éstos con la jnantik lu’um k’inal - nuestra Madre

Tierra-.

Este orden de ideas, nos conduce, a explorar otro campo mas acerca de la vigencia de la
dignidad humana en dicho pueblo, la cual, la encontramos en las précticas culturales y
espirituales. El ciclo de romerias o peregrinacion en las comunidades tojol-ab’ales viene a
concretarse como un sincretismo entre la cosmovision propia de este pueblo indigena y el
cristianismo representado a través de la iglesia catdlica. Por razones de espacio solo precisa
examinar esta manifestacion como un elemento que alude a una estrecha relacion entre el
individuo, la naturaleza y el universo mismo, como elementos depositarios de una memoria

historica de éste pueblo.

Los catdlicos y/o los no conversos a las iglesias protestantes, siguen hasta hoy en dia esta

practica como un referente cultural del pasado. De ahi; que en las comunidades identifican
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espacios sagrados, como cuevas, cerros, 0jos de agua; que constituyen también elementos
del territorio, entendiéndo este como lo propone Lorena Cabnal, desde la cosmovision
Xinca de Guatemala:

“un algo integral puesto que el territorio no es solo la tierra, no es solo la
cultura, no evoca una poblacion ni una geografia, el territorio es tan amplio y
abraza todos los elementos del cosmos, mujeres, hombres, seres animales,
plantas, hierbas. Por eso es un elemento que nos acompafia como energia y que
nos va haciendo una reflexion para la armonizacién de la vida [...] no podemos
tener un cuerpo que viva en cualquier otro espacio Ssi no es en un espacio

dignificado de la tierra...” Cabnal-Hernandez (07 de enero de 2013).

Esta forma de pensar no dista de la cosmovision tojol-ab’al, puesto que ambas culturas
comparten elementos propios de identidad como pueblos originarios. Segin datos
etnograficos, los origenes de este pueblo indigena parte del pueblo de San Mateo Ixtatan en
Guatemala. De aqui que uno de los principales puntos de peregrinacion es justamente en

este pueblo de Guatemalteco.

En los ritos y en las ceremonias se articulan los elementos del territorio como equivalencias
de reciprocidad entre la interaccion del ser humano y el universo, puesto que, en este
espacio de la romeria, se ofrenda y se pide a los “santos patronos”, por lluvias -la cantidad
necesaria para la reproduccion de la vida-, la buena cosecha, por la salud, por los animales
y por el corazdn de las semillas. Esto cobra mayor sentido, al entender que, dentro de la
cosmovision tojol-ab’al, todo tiene vida; por lo tanto, se hace necesaria esa armonizacion
con todos los elementos, con la Madre Tierra y con el universo. A decir de Sanchez-Rubio
(2010), “la produccion, reproduccién y desarrollo de la vida es un criterio de realidad: para
que el ser humano pueda sentir, respirar, hablar, comunicar, crear, recrear, significar y

resignificar mundos, debe vivir” (p.19).

Esta forma particular de relacionamiento con el territorio, aporta otro elemento que, permite
concebir la dignidad humana, como un algo colectivo, pues en el entender de este grupo en
especifico, no habra jlekilaltik si no se asume esta dimension sagrada, y su negacién lleva a

los miembros de esta comunidad al jch’ayelaltik -autodestruccion- .
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Ahora bien, hablar de derechos humanos o de los elementos que lo constituyen en el
contexto de los pueblos indigenas, puede resultar complejo, si se trata de la aplicacion
directa de los instrumentos internacionales y universales creados para su proteccion que
resulta una creacién occidental y eurocéntrica. Si se reflexiona desde otra dptica, se puede
observar que estos parecen ser limitados al positivarlos en otros contextos como es en el

€Caso que nos ocupa.

Esto presenta una estrecha relacién sobre los obstaculos epistemoldgicos del pensamiento

juridico moderno analizados por Sanchez-Rubio (2010). En palabras de él:

nuestro imaginario juridico se orienta, constantemente, a través del denominado
por Edgar Morin paradigma de la simplicidad que dualiza, jerarquiza, amputa y
reduce la realidad en general, no solo la del Derecho, a pesar de que la
globalidad del mundo y de que los distintos procesos de globalizacién que le
dan contenido a esa globalidad, reclaman otras orientaciones, otras

responsabilidades y otros retos al fenémeno juridico (p.10).

Aunado a esto, dicho autor remite a pensar que el reconocimiento juridico de la dignidad
humana, el cual aparecié por primera vez, en la Declaracién Universal de los Derechos
Humanos en 1948; es limitada en tanto que se cred bajo este paradigma de la simplicidad,
en el hecho de que como concepto universalizado se reconocié como un derecho inherente
al ser humano de manera individual y juridico estatal. Dando por sentado la existencia de
una sociedad homogénea, la cual, excluy6 e invisibilizo la diversidad bajo la binariedad por

el cual se ha construido la sociedad occidental.

El articulo 1 de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos establece que “todos
los seres humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos y, dotados como estan de
razén y conciencia deben comportarse fraternalmente los unos con los otros”; en este
sentido, aparece por un lado, como una justificacion primordial para el reconocimiento
juridico de los derechos individuales y por otro, como un principio ético que debe asumir

cada ser humanao.

Posteriormente, en el afio de 1966, la Organizacion de las Naciones Unidas, adopta dos

documentos claramente importantes para la proteccion de los derechos del individuo; tales
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son, el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos, y El Pacto Internacional de
Derechos Economicos, Sociales y Culturales. Ambos documentos, reconocen que los
derechos humanos derivan de la dignidad inherente a las personas, y por ende, era necesario
crear condiciones que permitieran a cada persona gozar de sus derechos civiles y politicos,

y de sus derechos economicos, sociales y culturales.

En este sentido, estos instrumentos imponen a los Estados miembro, obligacion de crear
mecanismos necesarios para promover el respeto universal y efectivo de los derechos
humanos. Con esto, viene a adquirir un valor mas concreto y sustancial en cuanto que se
vuelve una exigencia de conciencia juridica, puesto que el Estado debe asumir la
responsabilidad de respetar, proteger y garantizar los derechos civiles y politicos en la

misma medida que los derechos econdémicos, sociales y culturales.

Ahora bien, La Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, incorpord este
concepto hasta el afio 2001, en el cual se recurre a ella en funcién del principio de no

discriminacion que a la letra dice:

Queda prohibida toda discriminacion motivada por origen étnico o nacional, el
género, la edad, las discapacidades, la condicion social, las condiciones de
salud, la religion, las opiniones, las preferencias sexuales, el estado civil o
cualquier otra que atente contra la dignidad humana y tenga por objeto anular o
menoscabar los derechos y libertades de las personas (Art. 1, parrafo reformado
DOF 04-12-2006).

Estos ordenamientos juridicos nos muestran una clara idea de la concepcion de la dignidad
humana como un concepto reducido a una realidad y a una sociedad hegemonica, que

limita observar otros contextos y otras disciplinas del conocimiento humano.

Podemos decir que este concepto ha sido construido como un atributo del ser humano,
restringido a un carécter de persona dotada de razon, esta idea es sefialada por Kant citado
en Cortina (2003) “Afirmo que nosotros tenemos dignidad, los animales y el mundo vegetal
solo tienen valor, el que de ninguna manera podemos negar, pero no se puede aplicar a
animales y vegetales el término “dignidad” (p.60); por lo tanto difiere de la cosmovision

propia del pueblo tojol-ab’al, puesto que, para ellos, todo tiene vida y corazon; en
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consecuencia, también posee dignidad. Los animales, las plantas, los cerros, la milpa, las
semillas, los arboles, la tierra, no solo constituyen elementos de la naturaleza, sino que son
parte de un todo; todos son interdependientes, por lo que necesitan estar armonizados, el
desequilibrio afecta a todos. Esto es un ejemplo de la amputacion y reduccion de la realidad
que constituyen diferenciaciones claras puesto que la dignidad solo es reconocida y
atribuida al ser humano, mas no a los otros seres y otros elementos de la Madre Tierra y del
universo mismo. Por lo tanto esta disposicion universal de la dignidad humana nos lleva a

argumentar un vacio en su dimension juridica y social.

Este reconocimiento fue extendiéndose; de manera mas especifica hacia los Pueblos
Indigenas, es en ese sentido que surge la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas el afio 2006. En el anexo de esta Declaracion, se
argumenta “la urgente necesidad de respetar y promover los derechos intrinsecos de los
pueblos indigenas, que derivan de sus estructuras politicas, econémicas y sociales y de sus
culturas, de sus tradiciones espirituales, de su historia y de su filosofia, especialmente de

los derechos de sus tierras y recursos” (parrafo 7, 2007).

Ademas el articulo 15 de éste instrumento universal, reconoce que “los pueblos indigenas
tienen derecho a que la dignidad y diversidad de sus culturas, tradiciones, historias y
aspiraciones queden debidamente reflejadas en la educacion y la informaciéon puablica”
(2007, p. 7). Este ordenamiento otorga valor preponderante al concepto de dignidad, puesto
que aqui se comienza por reconocer que estos elementos propios de los pueblos indigenas
son portadores también de una dignidad y por tal razon debe garantizarse el respeto de estos

elementos en los contextos educativos.

Esto puede ser un sustento importante del reconocimiento de la diversidad como regla que
permita, no solo la declaracion, sino encaminarse el hecho de la obligacion tripartita del
Estado para respetar, proteger y garantizar el ejercicio de este derecho, puesto que las “otras
practicas” y concepciones de la dignidad humana han estado y siguen vigentes hasta hoy,

tal como hasta aqui se ha expuesto.

Se puede argumentar dos importantes aportes fundamentales sobre la teoria critica de los
derechos humanos. Por un lado, Gallardo-Martinez (2011), sostiene necesario descolonizar

los derechos humanos, puesto que es ineludible conocer otras realidades; sobre todo, de los
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pueblos que han sido invisibilizados y oprimidos en la historia y a los cuales se les ha
negado el derecho de ser y hacerse humanos (p. 50). “Explorar sus nociones de bien comdn
y dignidad humana a los fines de relocalizacion de la nocién de los derechos humanos a
partir de su realidad” (Guillen-Rodriguez, 2011, p. 309), puesto que, para quienes no
encajan en esta construccién binaria de la modernidad, los derechos humanos solo han
legitimado la exclusion y la explotacion de los seres humanos y de la naturaleza, que
violenta directamente la cosmovision propia de sectores sociales como lo son los pueblos

indigenas.

Por ello, la importancia de recuperar y fortalecer otras practicas, que posibilitan ejercicios
situados y corporizados de derechos humanos, por ejemplo, a partir de los que hemos
mencionado como es el caso del territorio, que involucra otros elementos que hacen posible

la materializacion de la convivencia comunitaria.

Ademas, es importante revalorar el significado de esa dignidad colectiva vivida en los
pueblos indigenas, sin la intencién de aspirar al relativismo cultural. Colectiva en el sentido
de que el ser humano no es el Unico que posee ese atributo personal de dignidad humana,
sino todo un conjunto de seres y elementos que se conjugan para reproducir no Unicamente
un jlekilaltik —bienestar— individual, sino ademas, colectivo, que lleva a la superacién de

conceptos dicotomicos, que no hacen méas que reducir este concepto a una individualidad.

Por otro lado, se evoca lo que sostiene Herrera-Flores (2005), al argumentar que los
derechos humanos son productos culturales, cuya vigencia se sitGa en el contexto en el cual
se producen y reproducen, como ya vimos anteriormente, sin que por ello se caiga en los
vicios del relativismo cultural. El planteamiento es establecer un didlogo entre el conjunto
de derechos establecidos o creados desde los contextos culturales y los establecidos en los
instrumentos internacionales. Pues es bien sabido que los derechos universales pueden caer
en un vacio cuando los ordenamientos no son aplicables o bien cuando este no contempla
los derechos creados desde los diversos contextos culturales. No se puede negar la
existencia de los dos, por lo tanto se busca que ambos se complementen, sin que ninguno

suplante o subsuma al otro.

Ahora bien, conviene hacer referencia sobre algunos cambios trascendentales que se refleja

en los mecanismos usados para la ocupacion de los cargos comunitarios. Ya que durante los
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ultimos afios ha pasado a ser una eleccion en la que a través del voto directo, la Asamblea
elige a las personas que representaran el ejido durante un periodo de tres afios. Dichos
cambios estan ligados con la adopcion de nuevas précticas inducidas por el sistema estatal y
tampoco se puede negar los vinculos que estos mecanismos tienen con el interés de las

instituciones electorales.

Por otro lado, el ejercicio de los cargos comunitarios pasd de ser un servicio social
comunitario a una remuneracion proporcional a los dias empleados en el desempefio de las
funciones de las autoridades comunitarias. Por acuerdo de la Asamblea, se ha determinado
que cuando el cuerpo de autoridades tiene que ofrecer el servicio por un dia completo, se le
debe otorgar la cantidad de cien pesos a cada uno. Esto se justifica en el hecho de que las
personas elegidas como autoridades también tienen que atender los deberes que les
corresponde en el ndcleo familiar, por lo que la cantidad otorgada no es méas que una forma
de solidaridad y reciprocidad entre quienes integran la comunidad. Datos historicos refieren
que anteriormente eran los mismos miembros quienes colaboraban de manera directa con

las autoridades comunitarias.

Esto es un ejemplo de como el valor del dinero ha venido a sustituir practicas comunitarias
que anteriormente funcionaba mediante el trabajo colectivo. El ejemplo anterior y el
referido a la administracion actual de la parcela comunitaria, evidencian estos cambios que
vienen a mercantilizar la reproduccion de la vida. La parcela representaba, ademas, de un
espacio colectivo, un espacio de convivencia y reproduccion solidaria que permitia el

fortalecimiento de los lazos comunitarios.

Se puede afirmar que esto no es mas que un efecto del sistema occidental, al hacer que la
reproduccion de la vida se encamine a una “concreta manera de entender la division social,
étnica, econdmica, sexual y cultural del trabajo, excluyendo, ignorando y destruyendo otras
formas o expresiones” (Sanchez-Rubio, 2011, p. 13). Esta manera sutil de regulacion viene
a provocar una violencia simbolica sobre las practicas culturales, que conduce a reducir la

idea de lo colectivo a lo individual y, por lo tanto a la fragmentacion social.

Esta forma de reduccion de la vida, lleva a negar y a excluir las practicas comunitarias del
orden social, en el que cada individuo aporta a la colectividad, con el objeto de buscar el

bien entre todos; sin embargo, el hecho de reducir esta practica a lo econdémico, viene a
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limitar las capacidades colectivas que durante afios, ha constituido el modo organizativo de

la comunidad.

Todo lo expuesto también evidencia que esta invasion ideoldgica no ha logrado concretarse
en su totalidad, puesto que este modelo de la colectividad ha permitido que cada individuo
encuentre un lugar para agenciarse junto a los demés para hacer y reproducir la vida. Los
principios y los valores colectivos han funcionado, hasta hoy, como dindmicas de
emancipacion, puesto que han dotado de sentido a la realidad tojol-ab’al, manifestada en las
relaciones solidarias e igualitarias que conducen continuamente a la bdsqueda de la

dignidad humana, entendiendo este como un horizonte comunitario, mas que individual.

De ningln modo, se esta descartando la existencia de conflictos intercomunitarios en el
ejido; ya que en distintas etapas de su historia este pueblo lo ha vivido y en muchos de
estos tienen que ver directamente con la introduccion de elementos propios del Estado. Por
citar un ejemplo, hace algunos afios, por acuerdo de la Asamblea, se determino remitir ante
las instancias de justicia estatal a las personas que cometieren delito grave ya sea dentro a

fuera del ejido.

Esta experiencia de hacer uso del sistema estatal, solo provocé que, tiempo después,
decidieran negarse a hacerlo por las siguientes razones: Los procesos son largos y costosos,
las autoridades cargan con la representacion del ejido, por lo que estos empleaban mucho
tiempo y dinero para resolver el asunto, puesto que en ocasiones tenian que viajar fuera del
municipio. Las sanciones emitidas por las instancias judiciales, en la mayoria de los casos
son penas privativas de libertad y las sanciones econémicas quedaban en manos del Estado,
ademas, la Asamblea argumentd que falta credibilidad por parte del sistema de justicia
estatal. Es por eso que acuden al sistema interno que establece la Asamblea, conforme pasa

el tiempo se va adecuando a las necesidades y caracteristicas propias de los casos.

Los conflictos que se viven a nivel comunitario, tienen que ver directamente con la
presencia de los partidos politicos y la presencia de organizaciones sociales que estan
adheridas a estos entes; es por eso que se ha observado mayor conflictividad durante los
procesos electorales. Pues es en una etapa en que convergen diversos intereses individuales

y que, en ocasiones, no logran concretarse de manera colectiva. Sin embargo, el modo de
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pensar de las personas los lleva a asumir una responsabilidad moral sobre el actuar

colectivo, por ello el jch’ayelaltik cobra sentido en estas circunstancias comunitarias.

Es por eso que el estudio de los derechos humanos no debe reducirse a lo ya establecido
sino tomarlos y considerarlos como parametros que permitan potenciarlos en los diversos
contextos, entendiendo que cada sociedad tiene una forma propia de entenderlo, de
reproducirlo y de corporizarlos. Negarlo es dar cabida a la hegemonia occidental que no
hace mas que reducirlo a un mero ordenamiento juridico de caracter vertical; de aqui la

necesidad de proponer un estudio horizontal de los derechos humanos.

Es necesario el reconocimiento contextual en la produccién cultural de cada sociedad de los
Derechos Humanos, puesto que pueden aportar a otras formas de entender la dignidad
humana. El contexto estudiado en este ensayo nos lleva a pensar que existe una dignidad

colectiva.

El individuo miembro de la comunidad se asume conscientemente como un ser colectivo,
reconoce que su individualidad esta en razon a todos los parametros establecidos como
reglas de comportamiento dentro del circulo comunitario; salirse de este circulo conlleva a
una sancién social que afecta el equilibrio del nucleo familiar. De ahi la importancia de su
papel individual en los trabajos colectivos, su participacion en las asambleas y su aporte

solidario para la basqueda del bien comun.

La vida tojol-ab’al esta en razén del territorio. Las personas estan determinadas con
elementos propios de lo que hemos llamado aqui como el territorio. La vida gira en torno al
reconocimiento de otros seres que dan vida a lo comunitario, es decir, La Madre Tierra, los
espacios sagrados, los ritos, las ceremonias y todo aquello que haga posible vivir la vida y,
en consecuencia, se reconoce estos elementos con los atributos de la dignidad. La igualdad
entre los hombres como disposicion universal de los derechos humanos, trasciende en este
contexto a la igualdad entre los seres humanos y los otros seres de la naturaleza y del

universo puesto que de ello depende también la reproduccion de la vida.

Hasta aqui se ha analizado que en los diversos espacios de reproduccion de la vida en esta
comunidad indigena, y que dan testimonios de una vigencia actual de lo que significa para

este pueblo el concepto de la dignidad humana.
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8.4 Reflexién final

La accion nosotrica, jlekilaltik y jch’ayelaltik, son categorias que existen en el imaginario
linglistico, comunitario y politico de este pueblo, las cuales de algin modo han ordenado la
vida comunitaria desde su constitucion como ejido, sin embargo es en los espacios de la
reproduccion de la vida comunitaria, tales como la Asamblea, el chol a’tel, el komon a’tel,
y en la resolucion alterna de conflictos que se materializan de manera concreta, su vivencia

contextual.

Ademas, aun cuando la Asamblea es considerada legalmente como el maximo d6rgano del
ejido y aunque su creacion respondié a un modelo de control hacia los pueblos indigenas;
esta comunidad tojol-ab’al se la ha reapropiado y la ha resignificado. Ha funcionado como
espacio de decision y accién comunitaria, puesto que adquiere sentido en tanto permite la
solucion de conflictos internos, satisfaccion de necesidades comunitarias y la reproduccion

de bienes colectivos.

En ella se deliberan normas generales para mantener el orden interno dentro del ejido; esto,
en consecuencia, trae consigo nuevos derechos y obligaciones para todas y todos los
habitantes 0 a quienes se asumen como parte la comunidad. Derechos que pueden o no
estar dentro del ordenamiento juridico del sistema estatal; pero que cada miembro, se

asume como un engranaje que hace funcionar la estructura comunitaria.

El ejido como tal no esta totalmente desligado de la estructura estatal; al contrario, el hecho
mismo de su constitucién y su reconocimiento legal en la Ley Agraria lo sujeta a este
régimen del Estado; sin embargo, es el reglamento interno el que dota de cierta autonomia y
el que permite las interrelaciones comunitarias, tanto en la vida privada como en aquellos
asuntos de caracter publico. Por eso, las decisiones deliberadas dentro de la Asamblea se
vuelven obligatorias para todos sus miembros en el sentido de que estan encaminadas a la

busqueda del bien comdn.

Finalmente este ensayo aporta un anélisis y argumentacion que permite comprender que el
tejido de vida social, politica, econdmica y espiritual de la comunidad donde se realizé el
estudio, aporta la idea de repensar la dignidad humana en la dimension colectiva. El

trabajo desea dejar claro que se reconocen los aportes innegables que estos ofrecieron y
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ofrecen, para desafiar el compromiso politico de los Estados Nacion, que deslegitiman el
derecho de millones de seres humanos que se encuentran en condicion de vulnerabilidad y
al margen de los grupos hegemonicos; pero que tambien, se aporta un debate academico
para reconsiderar que los derechos no pueden tener una vision colonial antropocéntrica,
debido a que existen millones de personas que histéricamente han inspirado la vida desde
un sentipensar nosotrico que fundamenta la vida desde los principios de relacionalidad,

interdependencia, reciprocidad y complementariedad.

Conviene entonces darnos a la tarea de repensar que la universalidad de los derechos
humanos ain no consideran el derecho comunitario como una de las mdultiples alternativa
para orientar un proyecto de vida, donde se destaque y defienda el logro de una vida

pensada desde la convivencia con la Madre Tierra.

Los instrumentos internacionales creados para la defensa de los derechos humanos podrian
ser pensados como una estructura basica de derechos universales, pero, nunca pensarlo
como un proyecto acabado y completo en todas sus dimensiones. Los principios universales
alli establecidos, pueden orientar a la bdsqueda de las particularidades de otros derechos
que posibilite un dialogo intercultural entre las multiples realidades de la humanidad y que
permita ademas la ampliacion del catalogo de derechos reconocidos por el Estado, de modo
que pueda satisfacer otras necesidades que derivan de las diferencias y particularidades
culturales de los pueblos y las otras sociedad que ain no logran un reconocimiento pleno a

sus derechos especificos.
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10. Anexos

Anexo 1: ubicacion geogréafica del pueblo Tojol-ab’al.

Las Margaritas

La Trinitaria
La Independencia

Municipios con poblacson

Tojolab al Mayortario

[ ™

i

Fuente: http://imgsearcher.ru/lengua-tojolabal.html

Anexo 2: Mapa de la familia Maya a la cual pertenece la lengua tojol-ab’al.

Fuente: ttps://www.google.es/search?q=mapa+de-+ubicacion+de+lo+tojolabales+en+chiapas
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Anexo 3: Casa ejidal e iglesia catolica del ejido Veracruz, municipio de Las Margaritas,
Chiapas, México.

Foto: Maria de la Flor Gbmez Cruz

Anexo 4: Transcripcion de caso observado durante el trabajo de campo el 10 de julio de
2016.

N: El joven menor de edad que cometié delito

O: Persona mayor de edad que cometio delito

N: Me encontraba viendo television en casa de mi tio, pero como ya era muy tarde (ocho de
la noche aproximadamente), me fui a mi casa, al salir a la calle habia una persona
sefialandome una luz de celular y me llamé. Ven vamos a ir a la casa del viejo X, yo sé que
tiene dinero se lo vamos a ir a quitar. Yo le dije que no, que no estoy acostumbrado a esas
cosas y me negué. Me agarro del cuello y me llevo casi ahorcado hasta llegar a la casa de
mi abuelito X, y me dijo; Salta la malla. Yo le dije que no y entonces me levanto y me
avento dentro del patio, en seguida salto el también. Mi abuelito se encontraba ahi porque
les estaba dando comida a sus perros. Agarrale las manos me dijo, entonces yo le agarre las

manos y avento cal en el rostro de mi abuelito. Sin mas le saco la billetera y nos echamos a
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correr, saltamos la malla y pasamos por el sitio de nosotros (se refiere al solar familiar), ya
estando del otro lado me dijo que no le dijera a nadie y reviso lo que habia en la billetera.
Habia una cantidad de 800.00 (ochocientos pesos M/N) y ahi mismo estaba la tarjeta del
adulto mayor de mi abuelito. De los ochocientos pesos que habia en la billetera me dio
ciento cincuenta pesos, le dije que yo no tomaria ese dinero y que mejor se fuera de ahi,
entonces agarro la billetera y me lo tiro en mi cara junto con los ciento cincuenta pesos. Me
dijo: ni se te ocurra acusarme de esto porgue si no aca tengo tu regalo, al mismo tiempo que
saco de la bolsa de su pantalon una navaja. Despues de todo esto yo me regresé a mi casa y

no le dije a nadie por temor a que me fuera a hacer algo.
Del mismo modo la asamblea solicito a O a dar su version sobre lo expuesto por N.

O: Si dieces que fui yo, dile a la comunidad a qué horas fue qué hicimos eso y dénde

entramos, donde salimos y donde fuimos a parar.

N: Pues entramos en la casa de mi abuelito, luego cruzamos por mi solar y nos paramos del

otro lado.
O.-No... no es asi.

Comisariado: Pues bueno, vean sefiores, estamos escuchado la version del nifio (de N), y
versa sobre lo mismo que declaro hoy en la mafana, asi que esti en nosotros decidir que
vamos a hacer. A quién le creemos porque este (O) dice que no es cierto. (A quién le

creemos ahora?

Padre de O: Pues Autoridades yo pido que diga este nifio a qué horas fue eso, por que como

a eso de las ocho de la noche mi hijo estaba en mi casa estaba platicando con mi yerno.

La Asamblea: (muchas voces) ya para que se necesita saber la hora, ya esta bien, ya esta

claro.

Hijo de la victima: Vean sefiores, creo que de por si vamos buscar muchas maneras de
defendernos, por ejemplo ahora que fue llamada la Consuelo ( Madre de N), dijo que a esa
hora vio a su hijo durmiendo en su casa, de por si vamos a buscar la forma de defendernos,
pero después salié la verdad y creo que este nifio no esta inventando.... ustedes saben que

lo que dice este nifio, es cierto, pues él mismo entrego la billetera y la tarjeta de mi papéa, es
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la prueba maxima que fueron ellos, por mas que la familia lo niegue, por eso pido orden y
nos demos respeto. Pues este nifio esta acusando directamente a esta otra persona, salvo que
este siendo inducido a acusarlo falsamente a esta otra persona, pero bueno yo veo que es
necesario el orden y el respeto. Lo que le hicieron a mi papa no es un juego. Como dice este
nifio que fue ese joven que le echo cal los 0jos de mi papa, no sé si esta en su sano juicio

que hizo eso, si a él lo hubieran bafiado con cal...
O: Por eso, no soy yo no me acuses directamente a mi...no fui yo

Hijo de la victima: Pues asi te acusaron, si te hubiéramos encontrado en el momento, te

hubiéramos...a aqui todos somos hombres...
O: Si todos somos hombres ...

Hijo de la victima: Por eso hijo de tu chingada madre, aqui todos somos hombres y si tienes

algo contra mi familia nos hubieras dicho a nosotros...
Padre de O: Autoridades yo no voy a discutir lo que no es correcto...

La asamblea: (Muchas voces) calmen a los dos, que este pendiente la comision..., es que O

esta calentando el asunto, que haya orden.

Autoridad: sefiores aca estamos escuchando la version de los dos, pues la verdad como aqui
el nifio (N) esta diciendo aparentemente la verdad, de nosotros depende arreglar este
asunto, ni modos ya nuestro hermano (se refiere a O), ya encontré delito que mas vamos a
hacer mas que aceptarlo y buscar una solucién, por eso depende de nosotros ahora cOmo

resolvemos este asunto. Digamos, hablemos, de eso se trata el arreglo.
Asamblea: Pues que vaya a la carcel eso es todo, que se aplique el acuerdo.

O. Yo sé bien que no fui yo, yo para pagarle el delito a otro haragan no estoy de acuerdo,
enciérrenme lo dias que ustedes quieran, pero no pagare el delito de otro, menos dinero no

tengo.

Madre de O: es que vean mis hermanos, a esa hora que dicen estaba mi yerno, hubo culto
en mi casa y creo que todavia nos van a dar la oportunidad de ser escuchados por que yo

soy la mama y el padre... mi esposo. Vean a esa hora hubo culto y a esa hora se retird la
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gente de mi casa como a las ocho y media, a esa hora mi hijo esta con un short, porque
estaba con mucho suefio porque la noche anterior habia estado de guardia en el municipio,
pero como tengo una necesidad con mi yerno se quedo en la casa a platicar con nosotros
por eso como a eso de las ocho y media, mi hijo se fue a dormir. Por eso ahora hermano lo
que ahora dice mi hijo y lo que esta diciendo el nifio, yo creo que solo nuestro padre dios
sabe si es cierto 0 no es cierto. Méas creo que ustedes se han dado cuenta que dentro de la
oscuridad de la noche mi hijo ha estado trabajando asi como su papa. Ahora si ya no van a
escuchar lo que esté diciendo mi hijo, de por si se esta enojando mi hijo porque mi hijo... si
sale de mi casa, sale por autorizacién mia o de su papa solo para hacer mandados aqui en el
ejido...por esa razon es que le han comprado una moto. Nunca sale solo a vagar, a salir en
vano no. Por eso mis hermanos esto es lo que digo, no sé si les parece pero esta de testigo
mi yerno para que él diga junto con (cita el nombre de otra persona) él fue el que predico en

mi casa esa noche y vieron que mi hijo estaba ahi.
Autoridad: ¢todavia seguiremos escuchando mas sefiores?...digan ustedes que hacemos
Asamblea: Pues hay testigos pues, ya no es necesario (muchas voces)

Padre de O: Pues es que en vano estan acusando a mi hijo sefiores por eso es necesario que
sigamos escuchando. Yo asi digo, si es que resulta (no logra entenderse), no hay ningun
problema, pero esto como que en mi queda algo en mi corazdn porque parece que en vano
estan acusando a mi familia, claro es muy grande nuestro padre dios. Nuestro padre dios ve
de todo. Yo asi digo. Yo no tengo mi religion pero confio en dios. Si en vano esta
quemando a mi hijo este nifio solo es grande nuestro dios yo asi digo claro, porque en vano,

en vano porque a esa hora estaba mi hijo...asi digo...
Autoridad: Parece que ¢dices que te alzo en la malla?
N: relata de nuevo los hechos

Padre de O: vean sefiores entonces porque no gritd, si estaba cerca de su casa porque no

llamo a su familia.

Abuela de N: Es que de por si tu sabes que él (se refiere a N), es mucho menor que tu hijo
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O: por eso yo estoy dispuesto a todo, porque voy a temer si yo supiera que tengo delito pero
COMO YO Sé que no, por eso no tengo temor a nada. Ahora donde me quieran llevar, si
quieren seguir indagando iré con ustedes, no tengo miedo, no hay razon para temer...no

temeré.

Autoridad: que dicen sefiores ¢seguimos escuchando? Que dicen, ¢se va a encarcelar?
Asamblea: Que se vaya a la carcel (muchas voces).

Llevan a las dos personas a la carcel del ejido.

Autoridad: bueno ahora que dicen sefiores, resolvemos de una vez el monto de la multa o

nos reunimos otro dia para tratarlo. ¢ Qué dicen?
Asamblea: No... de una vez que sea arreglado (Muchas voces) lo acordemos de una vez.

Autoridad: Pero escuchemos primero a la familia del afectado, ya nos dijo (refiere el
nombre del hijo de la victima), que quieren la cantidad de 10, 000 pesos, por medicamentos
para su, porque se quedod ciego don (refiere el nombre de la victima) por eso quieren esa
cantidad para tratamiento médico. Para que esta multa sea entregada antes de que salga de
la carcel. Porque la multa del otro nifio ya esta acordado que pagara una multa de cinco mil
pesos, ahora falta ver cuanto va a pagar de multa esta otra persona. Porque lo que piden
ellos (la familia de la victima), esa es la cantidad que quieren, asi dijeron ya. Ahora

digamos cuanto va a pagar en el ejido

Hijo de la victima: Por eso vean, nosotros no estamos pidiendo dinero en vano, claro digo
que no tenemos problemas con nadie, a proposito fueron a molestar a mi pap4, recordemos
que hacer eso a las personas es una lastima. Ahi dejaron agachado mi pobre papa ... gracias
a dios no nos encontramos en ese lugar, no nos encontramos a esa hora y que agradezca. A
proposito fueron a molestar dentro de su casa mi €l no estd haciendo ninguna pendejada, él
ya es mayor de edad solo él sabe como pasa la vida dentro de su casa mi papa , No estamos
pidiendo lo que es 0 no, ahora mi ya se descompuso de una vez uno de sus 0jos, de por si
ya no venia viendo bien, lo hemos estado llevando con el médico, pero ya se estaba
componiendo poco a poco ya esta devolviendo su vista, ya lograba caminar solo, pero
entonces ocurrid esta desgracia al ir a juguetear a mi papa, ahora se descompuso totalmente

uno de sus 0jos, seguro estamos, porque eso dijo el medico que ya no volvera a ver con ese

93



0jo mi papa. Por eso...decimos que no es en vano el dinero que estamos pidiendo ni
estamos pidiendo veinte o treinta mil pesos, porque pues la verdad es lo justo y asi lo
decimos claro, aunque no es correcto pues, aunque podemos pedir mas, porque nosotros no
tenemos necesidad de que ya andemos de la mano a mi papacito cuando ya comenzaba a
caminar solo, aunque sea despacio pero puede caminar todavia, asi que ahora esta y estara
sentado porque necesariamente tendremos que llevarlo de la mano porque le
descompusieron de una vez sus 0jos. Por eso digo claro, ahora que si las familias se van a
enojar...nosotros no queremos problemas asi claro lo decimos asi como estaba hablando el
muchacho hace un rato (se refiere a O), si a proposito sigue buscando problemas, nosotros
daremos parte directamente a la comunidad porque no queremos méas problemas. Por eso
les digo sefiores si todavia se enojan que estamos diciendo que van a dar una multa, pues ni
modos nosotros tomaremos fuerzas dentro de la comunidad porque estamos dentro de ella
no nos estamos mandando solos, porque es necesario que estemos todos, por eso decimos
esos diez mil pesos no es mucho para que regrese la vista de mi papa, pues de una vez le
hicieron perder la vista a mi papé por eso decimos claro. Ahora que si tienen coraje alguno,
que lo digan, es mejor que lo digan claro para no causar mal asi a las personas, ahora que si
estan pensando decir algo nada mas asi, porque si pues que lo digan claro, no es bueno que
a escondidas estamos agarrando a las personas, hay modo de decirnos las cosas de frente si

es que tenemos corajes con alguien.

Hay modo de hablarlo con palabras y no es bueno ocultar las cosas, por eso sigo claro las
cosas, ahora que si después me van a estar acusando 0 nos van a ver con enojo, 0 van a
estar diciendo cosas, yo digo que no en vano estoy pidiendo las cosas, sino porque es
necesario para curar su 0jo mi papa, por eso les pregunto, cuando va a dar esos diez mil
pesos, porque creo que aqui ustedes deben establecer y acordar cuando lo va a entregar
porque yo no quiero que al rato nos estemos ofendiendo o que digan que estamos pidiendo
limosna, ustedes estan viendo también que quedo jodido el ojo de mi papa , por eso es

necesario acordar cuando va a dar el dinero, eso es lo que digo yo.

Padre de O: No sé si ain me van a dar la palabra. Vean sefiores...vea don (se refiere al hijo
de la victima) Gracias por sus palabras, gracias por todo lo que ha dicho. Igual yo soy una

persona y asi como ha dicho usted, de mi clase de persona no quiero tener conflictos con
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nadie, no me gusta ver menos a las personas, estoy contento en mi casa, siento que estoy
muy a gusto con la vida, estoy muy tranquilo y no es mi deseo ver a ninguno como
enemigo y porque me causard un dificultad a mi vida la persona que me vea como su
enemigo, sera dificil para mi... asi lo siento. Pero lo que pasa que lo que estoy escuchando,
parece que el nifio que esta acusando de por si es menor pero también ya no tanto, ya tiene
gracia, pero perece que escucho que no es muy seguro, porque digamos que el nifio
pequefio pues, pero yo digo que si ustedes tienen un corazon, yo lo entenderé como familia
como cristiano, porque no me pondré a decir lo que es o0 no correcto, es que este..., con
dificultad conseguimos pues el dinero no es porque lo tenemos de sobra para darlo tan facil.
Cuesta mucho para mi por eso me dirijo a ustedes si no existe dolor en sus corazon para que
nos entiendan, somos cristianos (se refiere a que somos gente, personas seres humanos).
Pues a veces nosotros pensamos que tenemos autoridad con nuestro hijos y asi digo yo, mas
cuando no obedecen mis hijo los apaleo cuando sé que tienen delito y mis hijos no andan
libres vagando en donde quiera como bandidos, toda la vida (todos los dia) esta trabajando
en la milpa, pero si asi resulto, cierto o no, solo es grande nuestro padre dios, porque
nuestro padre dios estid viendo todo, él en vez de bendecir al que miente en vano, va
maldicion dice la palabra de dios. Por eso asi digo yo, si en vano... como digo...( se le
quiebra la voz y llora) es que yo también ya no estoy muy bien de salud pero duele mucho
esta situacion porque siento que en vano estan acusando a mi hijo. Si es asi sera que ellos
no tienen un corazén (se refiere a la familia de la victima), es que es mucho dinero, de
donde voy a sacar todo ese dinero, porque si no pues ni modos voy a decidir que muera ahi

si no van a considerarme.

Autoridad: Pues si es cierto, es cierto que duele mucho y duele buscar el dinero, pero lo que
pasa que ya encontramos nuestro delito, pues ahora gracias a esta familia, pues es que es
nuestro ojo lo que se afectd y sale caro, y si ya caiste en delito pues saber qué hacemos por

eso ahora...pues ya dijeron pues es que asi dijeron ya que diez.

Padre de O: Pero es que no sé de qué forma me pueden ayudar pues porque la verdad
fueron dos pues los que entraron en la casa, no solo es mi hijo, pues si hay que cubrir el
dafio pues lo voy a hacer pero, que de una parte también la familia del nifio porque yo solo

no puedo.

95



Asamblea: si ya se dijo, mitad y mitad, él dara cinco y cinco el nifio, asi tiene que ser

Padre de O: Pues entonces como pues, es que ahora yo no tengo pues el dinero en mis
manos todavia lo voy conseguir y parece pues que estan diciendo que va a dar multa en el

ejido y eso yo no lo voy a pagar, claro lo digo que no tengo.

Un asambleista: A ver vamos a ser claros, los diez mil que se esta pidiendo ahora es sobre
la consulta del viejito, y lo van a cooperar entre los dos, es decir daran cinco mil cada uno.

Ahora la multa en el ejido es otro monto que falta determinarlo.
Plantea a la asamblea ¢ cuénto va a dar pues de multa aqui en el ejido?

Autoridad: Pues eso es lo que toca ahora acordarlo, porque lo otro y esta acordado que

cinco mil cada uno. Ahora toca acordar lo del ejido.

Un asambleista: lo que esta pidiendo ( Padre de O), es que si por parte de la familia no
existe ninguna consideracion en cuanto al monto de la multa, si no puede ser menos porque
lo que estén pidiendo es mucho, eso es lo que pide él. Ahora que si la familia del viejito
dice que no, pues que vamos a hacer y si ya encontramos este delito ya no hay mas que

pagarlo.
Autoridad: escuchen familia del viejito

Hijo de la victima: es que vean yo hablo claro, si ustedes creen que estamos molestando por
lo que estamos pidiendo pues nos van a perdonar pero nosotros pensamos que estamos
pidiendo una minima parte no estamos pidiendo lo que en realidad es porque perdi6 la vista
mi papa y estamos hablando claro, piensen ustedes, si fuera el caso de ustedes no les dara
lastima pues ver a uno de sus familiares ahi agachado en sus casas, ;no vamos a sentir
lastima?, si ahi dejaron agachado mi papd, que necesidad tiene él de quedarse alli agachado.
Yo..., como tu dices no tenemos ningun problema o conflicto, sin causa alguna es que
fueron a molestar a mi papa, mi papa esta acurrucado dentro de su casa, no esta molestado a
nadie...;Cémo es que planearon ir a hacerle eso a mi papa ? Solo ellos dos saben. Por eso
nosotros no estamos pidiendo una cantidad fuerte. Porque si nos vamos a dar parte (se
refiere las instancias del estado), es un intento de homicidio, ha perdido la vista mi papa.
Cierto es que no murié pero perdid un ojo, si nos vamos con la ley creo que es delito grave

porque ademas ya es mayor, ya no es una persona joven, el monto que estamos pidiendo no
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le va a devolver la vista a mi pap4, solo servira para su consulta y su tratamiento que le va a
dar el medico nada mas. Reconozcamos eso. Nosotros sabemos que no debemos actuar mal
ante esto, porque es facil vernos como enemigos y molestarnos, pero no porque somos
personas y no ganamos nada. Si nos igualamos con el que nos hizo dafio, sera peor por eso
es que acudimos a dar parte a la comunidad para que resuelva este asunto. Por eso de que
vengas a pedir que le bajemos el monto yo claro te digo, no yo le dije a los jovenes que
fueran a molestar a mi papd ellos pensaron como hacer eso y si ahora nos negamos a

hacernos responsables entonces significa que estan siendo apoyados por ustedes.

Padre de O: No de ningin modo, yo siento igual que ustedes por este problema. Pero lo que
no veo correcto es que es que yo Vi que a esa hora mi hijo estaba en mi casa...pero bueno lo

dejemos en las manos de dios.

Autoridad: ahora vamos con el monto de la multa por favor digamos cuanto va a

dar...cuanto de multa va a dar sefiores...digamos...propongamos.

Asambleistas: No hay acuerdo pues en la comunidad...solo que se cumpla el acuerdo nada

mas, hay un acuerdo sobre eso.
Autoridad: que dicen ¢que se cumpla el acuerdo de la comunidad?
Asambleistas: Si que se cumpla el acuerdo...no hay mas que decir...

Autoridad: bueno T (se dirige al padre de O), pues como tu sabes aqui en nuestro ejido
tenemos un acuerdo y td lo sabes porque también eres parte de esta comunidad y el acuerdo
es que hay una multa de diez mil pesos cuando alguien comente este tipo de actos. Por eso

la gente también no quiere hablar méas porque solo quieren que se cumpla el acuerdo.

Padre de O: Pero es que don Tono ( Antonio nombre de la autoridad), es mejor decir claro
es muy dificil que yo lo consiga, no tengo donde conseguir todo ese dinero, bueno asi digo
yo, es mejor que yo deje dicho de una vez, vean que van a hacer con él, yo no estoy
buscando delito y con todo respeto lo digo es que no tengo ese dinero, por eso también lo
digo frente a la asamblea, para que no después me manden a llamar que yo venga a dejar el
dinero. Seguro estoy que también puedo a pelar a mi derecho y por eso digo que no tengo

posibilidades de poder pagarlo.
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Autoridad: bueno pues entonces el estard en la carcel hasta que se pague a multa, no
tenemos temor porque se dard cumplimiento al acuerdo y si no viene a dejar la multa pues

no saldré, esto que digo yo es lo acordado por la comunidad.
Asambleistas: Si esta bien....asi es de por si tiene que pagar.

La autoridad del ejido San Mateo se acerco a la autoridad del ejido Veracruz a pedir que no
dejen libre a la persona en tanto no sean ellos quienes vengan por él a recibirlo, esto porque
también en su comunidad seria sancionado por otros actos cometidos, por lo que tenia que

ser presentado ante La Asamblea.

Ambas personas estuvieron encarceladas durante 24 horas, la persona que era menor de
edad esa misma noche entrego su multa en la asamblea y con la familia del afectado, por lo
que solicitd la familia de éste que lo dejaran libre en tanto ya habia cumplido con lo
establecido por la asamblea. La peticion fue negada puesto que la carcel era otra forma de
correccién establecido por la asamblea y que si la autoridad lo deja salir la asamblea se

inconformaria.

Los familiares argumentaron que, ademas de ser menor de edad padece de diabetes infantil
y representaba un riesgo para su salud, quedarse en la carcel puesto que la familia de la otra

persona acusada habia llegado a amenazarlo.

La autoridad determino que debia quedar una comision a cuidar a los detenidos y pidi6 a la
familia de N, designar a un familiar de su confianza para que del mismo modo quedara a

cuidarlo en la cércel y previeran los medicamentos que se le suministra.

El padre de O pago la multa establecida por la comunidad al dia siguiente y O fue
entregado a las autoridades del ejido San Mateo. Fue encarcelado de la misma forma y

presentado ante la asamblea por otros delitos similares.
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