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n una entrevista hecha a Helder Camara, decia el Obispo brasilefio que

la América Latina tiene en comiin una independencia politica sin una

independencia economica, un idioma comin donde el espaiiol y el por-

tugués no provocaban mayores problemas de comunicacion, a excepcion

del Caribe, y una tradicion cristiana de la cual todos éramos herederos.
Lo dicho sobre la América Latina es, por supuesto, valido para los paises de
Ameérica Central. Los cinco paises de esta area tienen una historia comin como
colonia y como paises politicamente independientes a partir del 15 de setiem-
bre de 1821; pero también tienen en comin la pobreza y la dependencia eco-
némica. Los cinco paises también tienen un idioma comin, a excepcion de las
comarcas indigenas que subsisten y las areas que recibieron las migraciones del
Caribe inglés que progresivamente se incorporan al espafiol. Y los cinco paises
también tienen una’tradicion cristiana, predominantemente catolica. Las igle-
sias protestantes llegaron a Centroamérica a partir de la década de los ochenta
del siglo pasado y como parte de la expansion economica de Estados Unidos y
la consolidacion de los cristianos en relacion con los problemas centroamerica-
nos es de importancia central para el futuro de nuestros pueblos. De ahi la im-
portancia que vemos en el tema de *‘los cristianos y la lucha por la paz en Centro
America”.

Quisiera comenzar haciendo algunas consideraciones de caracter general y,
a la vez, de clarificacion de conceptos y de método de trabajo. Después de estas
consideraciones introductorias, quisiera caracterizar al cristiano centroamerica-
no en su lucha por la paz y, por ultimo, referirme a las razones biblicoteologicas
que generan la dinamica de su participacion en esa lucha.



L.  Algunas consideraciones de caracter general

A los cristianos no se les puede ver solamente como individuos, porque
una de sus caracteristicas ha sido ser Iglesia; los cristianos son parte de una Igle-
sia por razones de principio. Tampoco se les puede considerar solamente como
creyentes de una fe absurda, porque las exigencias de la proclamacion de su
mensaje los ha llevado a pensar, sistematizar y explicar racionalmente su fe.
Ampliamos un poco mas estos conceptos.

El hecho de que a los cristianos no se les pueda ver solamente como indivi-
duos, sino como Iglesia, nos sugiere, desde ya, un enfoque necesariamente so-
ciologico. Desde la perspectiva de la tradicion catolica, la Iglesia es la inica que
mantiene la ensefianza cabal, la tradicion y el orden de la ‘“anica Iglesia verda-
dera y visible de Cristo en la tierra’’. Desde la perspectiva de la tradicion no ca-
tolica, habria que buscar, entre la variedad de comprensiones que sustentan las
mas de quinientas iglesias, asi llamadas ‘‘denominaciones’, una comprension
que sea representativa. En términos generales, entre las iglesias no catolicas se
pueden mencionar a las de muy antigua tradicion como las iglesias ortodoxas,
las iglesias que tuvieron como origen la Reforma Protestante del siglo XVI y las
iglesias asi llamadas de fe que han surgido en el presente siglo. Para poner como
ejemplo, una de las comprensiones mas representativas del protestantismo diria
que las “Iglesias Reformadas’ consideran Iglesias a la congregacion de los cre-
yentes donde el Evangelio es predicado en su forma pura, los sacramentos son
administrados correctamente y el orden de disciplina es necesaria * .

Tanto la comprension catolica como las muy variadas comprensiones no
catolicas presuponen en la Iglesia una institucion social que participa de los pro-
cesos economicos, politicos y culturales del pasado en el cual estan ubicados.
Por esta razon, Congar, al referirse a la Iglesia Catolica decia: ‘‘La Iglesia no se-
ria mds que una organizacion regulada por una jerarquia que detenta el poder y
cuya clientela no tendria sino observar sus reglas y seguir sus prdcticas. ;Es
esto una caricatura? jPor supuesto que no!”?. Esta descripcion también es va-
lida para las iglesias no catolicas, con la excepcion de que muchas de ellas ni son
grandes ni estan bien organizadas. Lo que si se cumple es que siempre tienen
una jerarquia y una clientela que les obedece.

Pero también hemos afirmado que a los cristianos tampoco se les puede
ver como creyentes, seguidores de una fe absurda, sino que ha de vérseles como
personas que intentan explicar racionalmente su fe; esto también nos sugiere un
enfoque necesariamente teologico. De acuerdo con la Biblia, a Dios hay que
amarlo ‘‘con todo el corazon’’, pero también ‘‘con todo el entendimiento’ 3.
Es decir, el cristiano conceptualiza su fe por razones de principio. Esta ha sido
evidente cuando vemos el vigor y la creatividad del pensamiento cristiano que
se inicia desde el primer siglo hasta nuestros dias. Por esta razon, Miguez Boni-
no, en su prologo al primer libro de Rubén Alvez, se queja que en América Lati-
na no hubiera habido, en forma significativa, un pensamiento cristiano original.
A la altura de 1968, Miguez decia:

“La Iglesia cristiana tiene una larga deuda con América Latina: cuatro si-



glos y medio de Catolicismo Romano y uno de Protestantismo no han
producido el minimo de pensamiento creador que estos pueblos tienen
derecho de esperar de quienes sostienen haber recibido la mision de comu-
nicar la Palabra de Dios a los hombres.

La escasa literatura producida hasta hace pocos afios no ha hecho mads que
traducir, reproducir o imitar la de otras latitudes como si no hubiera nada
en el hombre y la circunstancia latinoamericana que evocara aunque mds
no fuera un vocabulario nuevo para comunicar el mensaje de Cristo.

La falta de una teologia en un continente en el que la Iglesia ha dispuesto
de tan amplia base humana no puede menos que resultar sintomadtica.
ésDonde esta el vigor y la creatividad que dejo huellas imborrables en la
cultura y pensamiento en cada crisis historica a partir del primer siglo?
éQué ha pasado con la Iglesia de Origenes y Agustin, de Tomads y Calvino,
del Puritanismo o Pascal? Con la excepcion de timidos intentos aislados y
periféricos, ni la crisis de la conquista y la colonizacion, ni los de la inde-
pendencia y las nacionalidades latinoamericanas han evocado una interpre-
tacion teologica™* .

Sin embargo, Miguez ve en la incipiente produccion teologica de esos
anos, la superacion que los cristianos habian logrado al salir de su marginalidad
en relacion con la historia de sus propios pueblos. Es mas, se siente satisfecho
de escribir el “Prologo” de lo que considera “la primera obra protestante” de la
América Latina con rigor cientifico *. Desde esos afios, finales de la década del
sesenta, hasta hoy, ya es mucho lo que se ha escrito teologicamente en nuestro
subcontinente. El impacto de este trabajo ha obligado a la Sagrada Congrega-
cion para la Doctrina de la Fe del Vaticano a publicar, con aprobacion del papa
Juan Pablo II, una ‘“Instruccion sobre algunos aspectos de la ‘Teologia de la Li-
beracion’ ” y un “Resumen del documento’ ¢. Lo que estos documentos pre-
tenden no es condenar la Teologia de la Liberacion, sino dar ‘‘criterios bdsicos
para discernir una auténtica y legitima Teologia de la Liberacion y otras co-
rrientes que podrian significar un peligro para la fe’’ 7.

En resumen, a los cristianos, claro que se les puede ver como personas, pe-
ro simultaneamente ha de vérseles como Iglesia; es claro también que se les pue-
de ver como creyentes que parten de su fe, pero que intentan que esa fe sea
altamente lucida. Por esta razon, la Iglesia como institucion social es determina-
da por los conflictos y contradicciones economicas, sociales y politicas; pero a
la vez, la Iglesia tiene una identidad propia desde la cual procesa esos conflictos
y esas contradicciones economicas, sociales y politicas, la autonomia relativa
que le da la fe licidamente pensada. La convergencia de estos dos elementos es
lo que orienta metodologicamente nuestro enfoque, convergencia que tiene un
caracter dialéctico. Cualquier intento por ignorar esta convergencia nos condu-
ciria a un planteamiento unilateral del problema. Consciente de la diversidad de
variables aqui presentes y de sus miiltiples y complejas relaciones, y dadas las
limitaciones que impone este trabajo, me voy a referir a dos de esas variables y
a sus relaciones en funcion de la participacion de los cristianos de Centroaméri-
ca, lo cual equivale a decir que hay dos tipos de Iglesia en Centroamérica y dos

9



tipos de teologia. Por una parte, esta la Iglesia que legitima al Estado y a las cla-
ses dominantes que ese Estado representa y, por otra parte, esta la Iglesia que se
ha unido al pueblo que sufre injusticia y violencia y que, en un acto de desespe-
racion, se ha rebelado contra el sistema que genera esta situacion y que lucha
por su liberacion. Esto mismo podremos decir de la teologia: por una parte esta
la teologia de una Iglesia comprometida con el Estado y con las clases dominan-
tes y, por otra, esta la teologia de una Iglesia comprometida con el pueblo y sus
luchas de liberacion.

II. Los cristianos en Centro América

Los cristianos de Centro América han sido parte de la historia econémica,
social y politica de nuestros paises. Por esta razon, quisiera referirme a esa si-
tuacién, aunque para ello tenga que hacerlo de una manera muy general y en
sus aspectos mas sobresalientes. En segundo lugar, los cristianos han respondido
a esa situacién de dos formas diferentes, razon por la cual me referiré a esos dos
tipos de cristianos que, como ya vimos, generan dos tipos de Iglesia y dos tipos
de teologia.

Los ingentes esfuerzos hechos en la Colonia por mejorar las condiciones
economicas y lograr la produccion de excedentes que permitieran participar en
el mercado internacional hizo que los paises centroamericanos desembocaran
en una economia agroexportadora y monocultivista; esto es, producen priorita-
riamente para exportar y, por ser monocultivista, se hacen altamente depen-
dientes. Esto se agrava con la presencia de las transnacionales que pretenden
controlar la produccion, la comercializacion y el transporte nacionales.

Ante la depresion economica de 1929 y el impacto de la Segunda Guerra
Mundial, el sistema agroexportador y monocultivista entro en crisis y desembo-
co, a la altura de 1950, en una diversificacion de la produccion nacional y una
ingerencia mayor del Estado en la empresa de produccion. Esta nueva etapa
consolido el sistema capitalista, esto es, acentud la concentracion de tierra y
capital en manos de una oligarquia claramente identificable y provoco el creci-
miento del proletariado agricola.

Esta nueva situacion hizo imposible él éxito de la Alianza para el Progreso
y, en particular, del Mercado Comiin Centroamericano. La Alianza para el Pro-
greso, estrategia contrarrevolucionaria ante la creciente influencia del modelo
econémico de Cuba, a partir de 1959, tuvo miltiples entrabamientos generados
por las oligarquias locales, tales como la imposibilidad de implementar reformas
tributarias o realizar reformas agrarias significativas. El Mercado Comin Centro-
americano, formula para desarrollar una industria nacional que generara un cre-
cimiento economico e incrementara relaciones econémicas del area, degenerd
en incipiente industria manufacturera, raquitico mercado nacional y regional y
pequeiia clase obrera industrial.

El intento por diversificar la produccion y la mayor ingerencia del Estado

en ella puso a Centro América dentro del capitalismo contemporaneo. El fraca-
so de la Alianza para el Progreso y el Mercado Comiin Centroamericano como
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intentos para superar los problemas que la Revolucion Cubana levantaba, la
explotacion economica imperativa y el surgimiento de las luchas populares en
favor de la justicia economica y social, hizo ‘‘necesaria’’ una estrategia de mano
dura en la década de los sesenta. Se pretendia dinamizar la economia local sin
necesariamente un cambio estructural, incrementar inversiones extranjeras ma-
yormente norteamericanas, promover ayuda internacional (AID) y otorgar
préstamos bancarios. Se volvio a la explotacion agraria y a la diversificacion de
la produccion, y se incremento la exportacion a nivel mundial de productos no
tradicionales. Ademas, y paralelamente, se implant6 un aparato de contrainsur-
gencia y represion contra las aspiraciones liberadoras de los movimientos popu-
lares. Este nuevo modelo economico implantado fue implementado por nuevos
grupos economicos de Estados Unidos, exiliados cubanos radicados en Estados
Unidos y Centro América y una burguesia burdcrata-militar criolla.

Los éxitos de este esfuerzo, sumados a los éxitos relativos de las décadas
anteriores, dinamizaron la economia de los paises centroamericanos, expandie-
ron el comercio, incrementaron los recursos estatales y produjeron mayor con-
centracion de capital. Hubo nuevas oportunidades para las transnacionales,
mayor enriquecimiento de los grandes terratenientes y concentracion de capi-
tal. Mientras tanto, el campesino emigraba a las ciudades y los problemas de las
zonas marginales urbanas se hacian mas graves. Desde el punto de vista social,
surgio una clara burguesia que tuvo distintos matices en los diferentes paises
del area, hubo un relativo ensanchamiento de las clases medias y una clara pro-
letarizacion del campesino y del reducido obrero industrial. Mientras tanto,
crecia el nimero de desocupados. Desde el punto de vista politico, los siempre
latentes movimientos populares, tanto campesinos como obreros, se reactivaron
a partir de la Revolucion Cubana: la pequena burguesia intelectual despierta a
la necesidad ya centenaria de las clases explotadas, surgen guerrillas, revueltas
estudiantiles y nuevos partidos politicos de izquierda. Mencion especial tienen
el surgimiento del Frente Sandinista de Liberacion Nacional en Nicaragua
(1961) y el de las Fuerzas Armadas Rebeldes (FAR) en Guatemala (1962). La
lucha era contra el sistema capitalista impuesto por Estados Unidos y sus repre-
sentantes criollos que se beneficiaban de este proceso. Estados Unidos y los go-
biernos centroamericanos respondieron suscribiendo pactos y organizando la
represion y la propaganda ‘‘anticomunista” ® .

Este es el contexto en el cual Carter responde a la situacién ya convulsio-
nada de la region: con una estrategia mas flexible, evitando operaciones clan-
destinas y el apoyo a regimenes militares e impulsando el desarrollo econémico
a través del Fondo Monetario Internacional. La falta de credibilidad de esta
nueva politica y la creciente convulsién revolucionaria del irea abri6 las puertas
a las acciones enérgicas de Reagan, quien, a la par de una promocion de un mer-
cado libre, ha impuesto la violencia como método prioritario de persuasion y
como formula necesaria para eliminar la subversion que actualmente esta en
marcha en América Central.

Cada pais centroamericano ha vivido esta situacion que, en forma muy ge-

neral, he tratado de resumir. Seria largo referirme a la manera en que estas poli-
ticas se fueron implementando en cada uno de los paises. Lo que si quiero sefia-
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lar, con algunos ejemplos, es a la forma como los eristianos han confrontado
esta situacion de violencia que obviamente ha generado el capitalismo centroa-
mericano. No pretendo abordar toda la informacion que a este respecto existe;
lo que simplemente hago es, como ya lo llevo dicho, escoger algunos ejemplos
que, por razones de tiempo, selecciono de los cristianos de Guatemala y Hondu-
ras.

1. La historia de la violencia en Guatemala no solamente ha sido cruel sino
larga. Desde el triunfo de Castillo Armas (1954), que frustra la apertura demo-
cratica de los gobiernos de Arévalo y Arbenz (1944-1954), el uso de la violencia
ha sido la formula prioritaria para defender un desarrollo econémico que no ha
dado participacion al pueblo, que ha elevado el costo de vida y que ha acelera-
do el empobrecimiento de los sectores populares. Si Castillo Armas recurrio a la
violencia cuando invadio Guatemala usando territorio hondureiio y con la com-
plicidad del gobierno de Estados Unidos y de la United Fruit Company, los go-
biernos que le siguieron han recurrido a una violencia mas cruel y ahora institu-
cionalizada, con una teoria cientifica del terror, a fin de mantenerse en el poder
a pesar de su impopularidad y aplastar sin escriipulos la rebelion de los sectores
populares. Los gobiernos de Ydigoras Fuentes (1958-1963), de Peralta Azurdia
(1963-1966), de Méndez Montenegro (1966-1970), de Arana Osorio (1970-
1974), de Langerud (1974-1978), de Lucas Garcia (1978-1982), de Rios Montt
(1982-1983) y el actual gobierno de Mejia Victores (1983-) han formado una
cadena de represion ascendente que, como dice el Comité Pro Justicia y Paz de
Guatemala, viola permanente y sistematicamente ‘‘todos los Derechos Humanos
y libertades fundamentales como resultado de la aplicacion de la doctrina tota-
litaria de la Seguridad Nacional’’ °. Ya hay tomos voluminosos que registran
nombres y apellidos de secuestrados, torturados y asesinados, cuando no ejecu-
tados a plena luz del dia y frente a companeros o familiares. Han habido pro-
medios entre 19 y 27 cadaveres que aparecen diariamente con sefias de torturas.
De acuerdo con el informe del Comité Pro Justicia y Paz en 1984,

“la violencia crecié a niveles inimaginables, la politica de genocidio y tie-
rra arrasada destruyé a mds de 250 aldeas y los cdlculos mds conservadores
sefialan la muerte de mds de 20 mil campesinos, en su mayoria indigenas;
que ha ocasionado también el desplazamiento de miles de guatemaltecos”™ 1°

La participacion de los cristianos guatemaltecos por la paz ha demostrado,
con mucha claridad, los dos tipos de Iglesia a las-cuales nos referimos al princi-
pio. La Iglesia que pacta con el poder politico dominante es aquella que utili-
zando las estructuras economicas vigentes, su ubicacion social y su privilegio ju-
ridico y politico justifica, o al menos guarda silencio, frente a la violencia impe-
rante. Un ejemplo de esta Iglesia es el arzobispo Mariano Rossel Arellano, quien
inauguro un modelo de evangelizaciéon con marcada orientacion anticomunista
(1951), quien organizo una cruzada nacional en contra del comunismo en oca-
sion de la peregrinacién nacional de la imagen del Cristo de Esquipulas (1953) y
quien publica una carta pastoral en la que pide a los fieles luchar contra el co-
munismo (1954), todo esto en relacién con el triunfo de Castillo Armas. El Ar-
zobispo fue proclamado, por supuesto, héroe nacional. Lo mismo se podia decir
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CENTRO DOC. FILOSOFIA

CEDIF
de s sucesor, monsefior Mario Casariego y Acevedo, de quien se-ha dicho que
aa

“. . .extraordinarismente habil en oportunismo politico, logra algo que ha
sido imposible para sus antecesores: estar siempre bien con los politicos de
turno y en lugar de ser rechazado por el sistema ser diligentemente prote-
gdo por el mismo. (Quiza sea el énico caso en el mundo de un Obispo que
siempre sale con gente armada). El precio de tal proteccion es el servilismo
y la claudicacion, por ejemplo, callar y/o hacer callar ante la violacién de
los derechos humanos, los programas de control de la natalidad, la porno-
grafia, el acaparamiento, etc. y bendecir a todo el que esté en el poder. . .,

En carta pastoral de 1967, monsefior Casariego pide a los fieles respetar a
Ias autoridades legitimamente constituidas y a colaborar con las iniciativas gu-
bermamentales de progreso y paz, un progreso que se edifica sobre la sangre del
pueblo y una paz de los cementerios.

En cuanto a las Iglesias protestantes, la mayoria guarda silencio porque
comsideran que su mision es ‘“‘ganar almas para Cristo’’ y que hablar de paz es
meterse en politica. Sin embargo, por ejemplo El Verbo, Iglesia a la cual perte-
mece Rios Montt, convirti6 en profeta de Dios al presidente que mand6 al pare-
dom a sus hermanos y que mantuvo la represion contra su pueblo. Como dice

Jorge Pixley:

“El general evangélico era el candidato idoneo para acabar con la insurgen-
cia que se habia recrudecido en tiempos del Presidente\{w@é(ig‘z;al Romeo
Lucas Garcia, quien fue derrocado el 23 de marzo @,_1‘7992,..[1}111&3&;0-

S

mente, el nuevo dictador se declar6 nombrado porsWos-bara pacificar-a

Guatemala, y pidio a sus hermanos de la Iglesia El :57@3 que le encomen
daran a la tarea con oracion y la imposicion de manos, focual gustosainen-
te hicieron con discreta publicidad”, "3 .

)}

- o —

,'d\‘“

. A% 3.

La Iglesia que rompe con el poder politico dominanté’»a_( qué;se atiene a fos
principios del Evangelio es el segundo tipo de Iglesia que tarﬁbiég:esﬁfpresénte
en Guatemala. Basta recordar el documento de la Conferencia Episcopal de
Guatemala que publica, en ausencia del Cardenal Casariego, bajo el nombre
Unidos en la Esperanza. Otro ejemplo podria ser el actual Arzobispo de Guate-
mala, monseiior Prospero Penados, quien en su momento y cuando era Obispo
de San Marcos, refiriéndose a una acusacion del vicepresidente Sandoval Alar-
con en el sentido de que ‘‘la Iglesia de América Latina propaga el comunismo”,
dijo lo siguiente:

A

“ . .es comunismo preocuparse por la educacion de un pueblo donde mads
de la mitad de sus habitantes son analfabetas, o por la salud de un pueblo
que tiene elevadas tasas de enfermedades endémicas y de mortalidad infan-
til, o el esfuerzo de la Iglesia por desarrollar programas encaminados a ali-
viar el hambre y miseria del pueblo. ;O denunciar el desempleo, bajos o
injustos salarios, las condiciones de trabajo inhumano y discriminacion
racial? ;Denunciar la tortura, desaparicion y muerte de tantos inocentes. . .
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que la Iglesia dé¢ su apoyo moral a organizaciones y movimientos que persi
guen una vida mds digna y humana?. . . Si esto es comunismo sefior Vice-
presidente, si’ somos comunistas, desde el Papa Paulo VI hasta los Obispos
de Guatemala que firmamos el documento eclesial ‘Unidos en la Esperan-
za’

Algunas voces de pastores y laicos protestantes, como vimos, también se
han levantado, a pesar de que las Iglesias protestantes del pais son de la mas
conservadora tradicion. Un ejemplo podria ser Julia Esquivel, poetisa de la Igle-
sia presbiteriana, quien, a través de su publicacion ecuménica Didlogo, mantuvo
una constante interpretacion de los problemas guatemaltecos desde la perspecti-
va de la fe y una denuncia de la explotacion, la represion y la injusticia impe-
rantes. Con motivo del terremoto de 1976, Julia Esquivel escribio:

“Todos estos entusiasmos verbales utilizados en estos dias pueden fortale-
cer en mucha gente la falsa conciencia de que la enfermedad y las llagas
que padecemos los guatemaltecos, son cosa de ahora, del terremoto, son
voluntad de Dios, simples consecuencias de los fenomenos naturales, cuan-
do en realidad lo que a la vista estd son las llagas de siempre que se abrie-
ron para revelar una vez mads la triste realidad de siempre, hecha de desnu-
tricion, de vivienda insegura e insalubre, de despidos injustos, de falta de
organizacion comunal y laboral. . , cuyas raices se nutren de la injusticia
radical y generalizada que recorre todo el sistema y organizaciones sociales
El terremoto que hemos padecido desperto la conciencia de los barrancos
donde "‘ﬂiw:es de seres humanos han vivido infrahumanamente, empuja-
dos lanzadqs “a codazos, por el pecado de la civilizacion. Y son los habi-
ta'ntes de esus s-barrancos los que, abriendo los ojos a su lamentable realidad,

< 3e dan cuentd. deFa ‘arquitectura’ que los alberga: sus barrancos son cate-
dralea mvertzdas donde un Dios muerto estd esperando el ‘dia tercero’,
‘el dia de su Pascug, de su resurreccion’ !,

2. Aunque\los n’nlltares que actualmente siembran violencia en Honduras y
se hacen comphees de la politica de violencia de Estados Unidos han sido de re-
ciente escuela, la tradicion militar tiene una larga historia. Los militares que die-
ron el golpe de Estado al presidente Ramon Villeda Morales (1957-1963) con-
solidaron la hegemonia del ejército. Su tendencia por un ciego anticomunismo
consider6 cualquier idea nueva como subversion. El corto intento de reformis-
mo del ultimo gobierno de Lopez Arellano, y sus jovenes oficiales, se frustrd
con la politica de Melgar Castro (1975-1978), que puso a Honduras a la altura
de las demandas norteamericanas: se abrio el mercado internacional, se hizo
una reforma agraria en beneficio de la clase agroexportadora y se agudizo la
represion. Honduras es un pais eminentemente agrario y la postergacién de una
distribucion justa de la tierra condena a la mayor parte del pueblo a la desocu-
pacion, al hambre y al éxodo. Por esta razon, los sindicatos campesinos han ju-
gado un papel importante en la vida politica del pais: la Asociacién Nacional de
Campesinos de Honduras (ANACH) y la Union Nacional de Campesinos (UNC),
que aparecieron en la década de los sesenta. Sus luchas por los derechos del
campesino han sido aplastadas sistematicamente por el ejército. En el inventa-
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rio se registran la masacre en el golpe de Estado (1963), la matanza de El Cha-
parral, el crimen de El Jute, la represion de 1968, la “Guerra de Fatbol” (1969),
la masacre de Santa Clara, la de los Horcones, la de Olancho y el desalojo, la
persecucion y el encarcelamiento de campesinos, etc. En todas estas ocasiones,
el ejército ha favorecido a los terratenientes en contra de las aspiraciones popu-
lares por resolver el problema de la tenencia de la tierra. La caida de Melgar
Castro dio paso a la ‘‘reforma politica sin reformas sociales”, y por supuesto
mucho menos en cuanto a reformas econémicas, que ha asociado a militares
con la derecha hondureiia (el Partido Nacional), creando asi una formula de
‘““paz y democracia’. Esta plataforma es la que ha facilitado la ingerencia militar
directa de Estados Unidos, que actualmente garantiza la ayuda “‘encubierta” a
la contrarrevolucion nicaragiiense y la continua amenaza de invasion norteame-
ricana a la tierra de Sandino.

La participacion de los cristianos hondurefios en la lucha por la paz tam-
bién ha mostrado los dos tipos de Iglesia a la cual he hecho referencia. La Iglesia
que pacta con el poder politico o que guarda silencio para mantener sus privile-
gios. La carta pastoral del arzobispo Turcios y Barahona, en la cual condena al
comunismo por ser intrinsecamente malo, carta promulgada en ocasion de la
huelga bananera de 1954; la cruzada anticomunista que, usando terminologia
biblica, acusaba a los movimientos populares como ‘lobos de piel de oveja y
potestades de las tinieblas”, y la cruzada espafiola de la Santa Mision que fue
altamente eficaz en la lucha contra lo que llamaron ‘‘invasion materialista y
desmoralizadora’. En fechas mas recientes, la reaccion de la Iglesia ante la ma-
sacre de Olancho, donde murieron dos sacerdotes (1975), y, en especial, del
Nuncio Apostolico, simpatizante de la dictadura de Somoza. Esta reaccion ad-
virtio que la masacre fue una consecuencia obvia dada la orientacion “‘medio
comunista’’ de la accion social de sacerdotes, religiosas y laicos. Las iglesias pro-
testantes se han mantenido en silencio, ocupadas en una evangelizacion general-
mente anticatolica, proclamando la necesaria salvacion del mayor nimero de
almas hasta que “Honduras sea para Cristo’’ e ignorando el sufrimiento del pue-
blo y la presencia militar de Estados Unidos en suelo patrio.

La Iglesia que rompe con el poder politico dominante y que se atiene a los
principios del Evangelio son muy claros. Los esfuerzos de monsefior Evelio Do-
minguez por orientar el trabajo pastoral de su Iglesia lo hizo publicar una carta
pastoral en 1961 bajo el nombre La parroquia, el pdrroco y el trabajo pastoral,
En su carta invita a la redefinicion de la funcion sacerdotal a la luz de la reali-
dad nacional de esos afios. Como consecuencia, se abrieron dos brechas impor-
tantes de accion social, la promocion de la organizacion campesina para proteger
los intereses del campesinado y las escuelas radiofonicas para la educacion del
pueblo. Se comenzaron programas de alfabetizacion de adultos, se fundé la
Accion Cultural Popular Hondurefia, se fundaron centros de accion social de la
Iglesia. Para el cumplimiento de esta tarea no solamente se crearon nuevas orga-
nizaciones, sino que se usaron las instancias de la estructura vigente de la Iglesia,
tales como Caritas, los cursillos de cristiandad, el Movimiento Familiar Cristia-
no, etc. La masacre de Olancho, que fue dirigida y realizada por los militares,
en complicidad con los terratenientes del area, culmin6 con la muerte de dos
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sacerdotes, Iideres campesinos, una estudiante universitaria y una visitante
extranjera, El arzobispo Héctor Enrique Santos manifest6 que,

“toda la grey catolica sabe que la mision de la Iglesia es predicar el Evange-
lio que exige la denuncia de las injusticias y promover la justicia a fin de
que todas, tengan una existencia acorde con la condiciéon humana® 2.

Me parecen suficientes los ejemplos que hemos escogido para sustentar
nuestra tesis de que en Centro América hay dos tipos de cristianos, lo cual equi-
vale a decir que hay dos tipos de Iglesia. No es dificil encontrar claros ejemplos
en los otros paises tales como en El Salvador y en Nicaragua. En estos paises, la
polarizacion de ambos tipos de Iglesia ha sido tan notoria que para nosotros es
familiar los nombres de monsefior Oscar Arnulfo Romero (en El Salvador) y los
sacerdotes y pastores que participan en la subversion contra Somoza (en Nicara-
gua). Aun en Costa Rica, donde presumimos que no ha existido la violencia de
los otros paises centroamericanos, encontramos estos dos tipos de cristianos.

Ahora bien, existen pues los cristianos que pactan con el Estado represen-
tativo y los cristianos que rompen con esos poderes y se atienen al Evangelio.
Para los primeros, paz es el orden economico, social y politico que hay que
aceptar para poder cumplir la mision evangelizadora de la Iglesia. Los cambios
que provoca el Evangelio se realizaran a nivel individual y el cambio social ven-
dra como consecuencia de ese cambio y por evolucion natural. Por esta razon
no hay que cuestionar el orden establecido, sino que, siguiendo lo que dice la
Escritura, la Iglesia ha de someterse alas autoridades, porque ellas han sido cons-
tituidas por Dios !*. La mision de la Iglesia es estar presente en la sociedad y
cristianizar a través de los pulpitos, la catequesis y la formacion familiar. En es-
te empeno los cristianos legitimizan el sistema dominante e interiorizan su ideo-
logia, traicionando asi’ sus mismos principios.

Para los cristianos que rompen con el Estado y las clases dominantes que
ese Estado representa, la paz todavia no esta hecha. Renuncia entonces al poder
politico y econémico como mediacion necesaria para cumplir su mision y se
apoya en el poder de la fe, en la realidad de su esperanza y en la eficacia de su
amor ', Su prioridad no es entonces mantener las buenas relaciones con el po-
der politico (el Estado) o con el poder economico (las clases dominantes), sino
con la justicia y la paz, esencia misma del Evangelio '°. Esta es la Iglesia asi lla-
mada de los pobres que, viendo a su pueblo oprimido, explotado y objeto de
injusticia, se ha unido al sufrimiento del que es victima de esta violencia y a sus
luchas por su liberacion.

Resultara obvio entonces que una Iglesia comprometida con un orden de
injusticia ignore la violencia que se comete contra el pueblo y se haga una teolo-
gia, en el mejor de los casos, justificadora del orden establecido o una teologia
simplemente del pasado y de otras latitudes, repitiendo mas bien que haciendo
teologia, entretenida en abstracciones y en interpretaciones idealistas. Una teo-
logia que justifica la explotacion, la represion y la muerte, que se hace complice
del sistema que genera miseria y hambre, que persigue y encarcela, que tortura
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¥ amsma_ que realiza masacres y hace invasiones, es una teologia de la muer-
-

La Iglesia que rompe con el orden de injusticia ve con preocupacion y an-
o=tz ka violencia que genera el orden y se atiene a sus principios de fe. Se trata
&= mma teologia desde la fe que se vive, que a mi juicio es la Gnica forma de ha-
esxr wma verdadera teologia. Nos dice Pablo Richard que esta teologia tiene tres
mmeles de existencia, una espiritual, otra organica y otra profesional. La teolo-
@a espiritual tiene una experiencia convergente:

“%& experiencia de Dios como el Dios de los pobres y la experiencia del po-
bre como lugar del encuentro con Dios. Dios y el pobre son asi las referen-
tes que nunca faltan en toda la Teologia de la Liberacion™ " .

La experiencia de ser pobre y, en la pobreza que lucha por su liberacién,
semer ka experiencia de Dios. Es pues la experiencia de Dios que da al interior de
esa lucha la que genera esta nueva teologia. La experiencia del pobre es algo asi
como el “lugar epistemologico’’ donde el hombre conoce a Dios.

“Dios no es vivido mas alla de la practica, sino como plenitud que supera
toda imposibilidad humana, natural o impuesta, al interior de la prdctica.
Toda esta espiritualidad utopica y trascendente es vivida al interior de las
exigencias politicas, orgdnicas y tedricas de la prdctica historica de libera-
cion. Es en esa practica donde se revela la dimension liberadora de la fe
cristiana.

La experiencia de Dios como el Dios de los pobres y la experiencia del po-
bre como el lugar del encuentro con Dios es la espiritualidad interior a la
prdctica historica de liberacion’ '®.

Este punto de partida de los cristianos es lo que le da la identidad de su
propia participacion por la justicia y la paz. Es la necesidad de comunicar y
confesar esa doble experiencia la que ha dado origen a las comunidades cristia-
nas de base, o comunidades eclesiales de base, que, a juicio de Leonardo Boff,
“reinventan la Iglesia’’. Es en estas comunidades donde la nueva teologia toma
forma “organica”, es alli donde se hace una relectura de la Biblia, donde se la
interpreta a la luz de-las necesidades actuales y donde se crea teologia. La teolo-
gia “‘profesional’ no sera otra cosa que la actividad de los tedlogos por confron-
tar esta teologia naciente con la teologia universal. Esta es, en contraposicion
con la otra teologia, una teologia de la justicia y una teologia de la paz, esto es,
una teologia de la vida.

IIL. Las razones biblico-teologicas

Los cristianos que ven con preocupacion el estado de injusticia y de vio-
lencia que genera el sistema economico-social vigente se inscribe dentro de la
tradicion de la Iglesia universal, es decir, no son una secta, y fundamentan su
accion en el espiritu de las Escrituras. La Biblia es para ellos la expresion de los
sufrimientos de un pueblo oprimido, que desea ser libre y que lucha por su libe-
racion. Esto parece obvio tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento.
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En cuanto al Antiguo Testamento, el paradigma del Exodo, usado porque
presenta la opresion egipcia y la liberacion de esa servidumbre, es el ambito his-
torico que defini6 el pensamiento biblico desde sus inicios. En otras palabras, la
lucha del antiguo pueblo de Israel contra la opresion de Egipto y a favor de su
propia libertad estara presente permanentemente en toda la literatura del Anti-
guo Testamento en una forma muy evidente,

Sin embargo, el Exodo solamente fue el punto de partida de la historia; es-
to es, también fue solamente el punto de partida del pensamiento de las Escri-
turas del Antiguo Testamento. El Exodo es solamente una verdad parcial de la
historia de un pueblo, porque Israel no solamente fue oprimido en Egipto, sino
que fue invadido, hecho cautivo y sujeto a un proceso de disolucion como pue-
blo. Los dos reinos del Israel antiguo (del Norte y del Sur) fueron destruidos, la
independencia fue reducida a servidumbre, las palabras intervencion-cautiverio-
exterminio no permitieron que la historia del Exodo fuera idealizada. El Exodo
fue solamente el inicio del proceso de liberacion que tuvo sus luchas entre opre-
sion-liberacion, intervencion-resistencia, -cautiverio-compromiso radical, exter-
minio-vida.

En cuanto al Nuevo Testamento, la Escritura expresa también los sufri-
mientos de un pueblo en servidumbre. Israel era, en el tiempo de Cristo, una
colonia bajo el Imperio Romano, se habia empobrecido en una forma dramati-
ca (las cartas neotestamentarias de enfermedad, hambre y pobreza) y la religion
judia (la ley y el templo) habian adquirido caracteristicas dogmaticas, legalis-
tas, etnocentristas y rigidas. La Iglesia judia estaba en el proceso de hacerse he-
gemonica y de adquirir un autoritarismo espiritual. Con estas caracteristicas, la
Iglesia del tiempo de Cristo era una base ideologica del control politico de las
clases dominantes del pueblo.

Dentro de este contexto, el concepto de paz va unido en una forma indiso-
luble al concepto de justicia. Asi, cuando se habla del Mesias que habria de ve-
nir como un “Principe de paz” *° se dice que ‘juzgard con justicia a los pobres,
y argiiird con equidad por los mansos de la tierra. . . y con el espiritu de sus la-
bios matard al impio. Y sera la justicia cinto de sus lomos. . .”’ ° . Los pobres y
los mansos seran redimidos y los impios, esto es, los que explotan a los pobres
y los que violan la mansedumbre de los hombtes de paz, seran destruidos. Una
vez hecha esta justicia (que es juicio y a la vez redencion) viene la clasica des-
cripcion de lo que seria un mundo de paz. °

“Morard el lobo con el cordero, y el leopardo con el cabrito se acostard; el
becerro y el leon y la bestia doméstica andaran juntos, y un nifio los pasto-
reard. La vaca y la osa pacerdn, sus crias se echardn juntas; el leén como el
buey comera paja. Y el nifio de pecho jugara sobre la cueva del dspid, y el
recién destetado extenderd su mano sobre la caverna de la vibora’ %!,

El anuncio del profeta Isaias tiene un doble contenido: la justicia para los
pobres y la paz de los adversarios. No se da la paz sin la justicia porque la justi-
cia es la condicion para la paz. Aqui, el concepto de paz supone estructuras de
una nueva sociedad que elimine las relaciones injustas desde los mismos niveles
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de la produccion y del trabajo. El asi llamado Tercer Isaias es muy claro en este
sentido:

“He aqui yo crearé nuevos cielos y nueva tierra . . .he aqui traigo a Jerusa-
lén alegria, y a su pueblo gozo. . . y nunca mds se oiran en ella voz de llo-
ro, ni de clamor. Edificardan casas y morardn en ellas; plantardn vifias y
comerdn el fruto de ellas. No edificarén para que otro habite, ni plantaran
para que otro coma, porque . . .mis escogidos disfrutaran la obra de sus
manos. No trabajarén en vano, ni darén a luz para maldicion. . .”” ?*.

La paz vendra una vez sea cumplida la lucha por la liberacion de la explo-
tacion, de la coaccion. La paz implica liberacion de la violencia de aquel que
gracias a su poder obliga a otros para que trabajen en su beneficio, de la violen-
cia de aquellos que por la fuerza despojan al mas pequefio y al mas débil, de la
invasion, la ocupacion y el saqueo del poderoso que con demagogia interviene y
reduce a servidumbre y a cautiverio. En este sentido, la paz no puede venir a
menos que sea cumplida la lucha por la liberacion. La liberacion es la fase nece-
saria para el advenimiento de la paz. De ahi la expresion biblica elocuente que
dice:

“No penséis que he venido para traer paz a la tierra; no he venido para
traer paz sino espada. Porque he venido para poner en disension al hombre
contra su padre, a la hija contra la madre, y a la nuera contra su suegra; y
los enemigos del hombre seran los de su casa’ 2° .

Estas palabras son nada menos que expresiones de Jesiis, quien, citando al
profeta Miqueas, describe el conflicto que trae la lucha por la redencion y la
libertad. Lo que Jesis esta diciendo a los rabinos de su tiempo es: La interven-
cion de Dios en la historia ha llegado, los hogares se estan dividiendo, las fami-
lias se pelean entre si, tal como lo dijo el profeta Miqueas. Esto se debe a que la
presencia de Dios en la historia exige del hombre de fe la respuesta al desafio
que impone la libertad. Las palabras de Cristo posteriores al pasaje leido dicen:

“El que ama a padre o madre mads que a mi no es digno de mi; el que ama
a hijo mas que a mi, no es digno de mi; y el que no toma su cruz y sigue
en pos de mi, no es_ digno de mi. El que halla su vida, la perderd; y el que
Dpierde su vida por causa de mi, la hallaré> ** .

La exigencia de la fe impulsa a la lucha de la liberacion, porque reconoce
que sin liberacion no vendra la paz, porque reconoce que mientras tanto exista
la explotacion, la coaccion, la violencia, el despojo, la invasion, el saqueo, la
servidumbre y el cautiverio, como modos ‘‘normales’’ de vida nunca podra ha-
ber paz. La division de la familia, en el contexto de Miqueas, sera una conse-
cuencia de la corrupcion de la sociedad, porque la familia habrd sido carcomida
por el sistema de explotacion. Por esta razon, la presencia redentora de Jesis
traera lucha que tocara el corazon mismo del sistema, esto es, la familia. La paz
y la liberacion van de la mano, porque la primera no sera realmente posible sin
la mediacion de la segunda.
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Por otra parte, la explotacion, la coaccidn, el despojo, la invasion, el sa-
queo, la servidumbre y el cautiverio forman parte de un sistema que tiene-estas
caracteristicas. La guerra -es el mecanismo a través del cual los poderosos domi-
nan a los débiles, es el instrumento de opresion y de despojo. La guerra tiene su
origen en la codicia por las riquezas, en las ansias por la expansion y en el deseo
por el dominio. La guerra aparece cuando los poderosos se mantienen en el po-
der a costa de los débiles, cuando la explotacion y la opresion resultan funcio-
nales, cuando la intervencion y la ocupacion silencian la protesta del pueblo
que desea su liberacion.

Aqui, la lucha por la liberacion es la lucha por la justicia, y la liberacion y
la justicia son las condiciones necesarias para la paz. En este sentido resulta cla-
ra la expresion del profeta Isaias:

“(Jahvé) juzgard entre las naciones y reprenderd a muchos pueblos; y vol-
verdn sus espadas en rejas de arado, y sus lanzas en hoces; no alzard espada
nacion contra nacion, ni adiestrardn mds para la guerra® s,

El profeta Miqueas reproduce esta expresion de Isaias y agrega:

Y se sentard cada uno debajo de su vid y debajo de su higuera, y no habrd
quien las amedrente. . . % .

En otras palabras, las armas de guerra y de explotacion se convierten en
herramientas agricolas y de produccion, para satisfacer las necesidades del pue-
blo. El trabajo dejara de ser servil y comenzara a ser proceso creador de un
mundo mds humano.

Por estas razones, el concepto de la paz no puede ser interpretado, desde
la perspectiva biblico-teologica como el esfuerzo por ‘“‘mantener la paz”, sino
como la tarea de ‘‘hacer la paz”, esto es, ‘‘construir la paz”’. Es aqui donde co-
bran importancia las palabras de Cristo: “Bienaventurados los hacedores de la
paz, porque ellos seran llamados hijos de Dios” ?" .

A los cristianos no se les puede ver s6lo como personas, sino como Iglesia
que, como ya hemos visto, tiene dos formas de ser: una que se ha comprometi-
do con el orden de injusticia y de violencia y otra ‘que ha optado por la justicia
y la paz. A los cristianos tampoco se les puede ver solamente como creyentes
que parten de su fe, sino como personas que intentan que esa fe sea licida.
Como ya hemos visto, hay una fe cautiva en el orden de injusticia y violencia
que produce una teologia de la muerte y hay una fe que nace en las luchas po-
pulares que produce una Teologia de la Liberacion, una Teologia de la Justicia,
una Teologia de la Paz, en pocas palabras, una Teologia de la Vida. Es desde es-
ta perspectiva que se interpreta la tradicion de la Iglesia y se hace una relectura
de las Escrituras, es desde esta perspectiva que se fundamenta la participacion
de los cristianos a favor de la paz en Centroamérica.
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