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PRESENTACION

~ Con la publicacién de Dos estudios sobre didspora negra y r
" mo se inicia la '‘Serie Cuadernos Temas de Nuestra América”’, que
dar a conocer avances 0 productos finales de la investigacion que
~ extensién, no pueden ser incluidos en las ediciones regulares de
vista ni en las de Repertorio Americano, que es la otrap licaci
~ Instituto de Estudios Latinoamericanos (IDELA). .
4 Estas ediciones representan una manera de superar el problema

la dificultad de publicar en calidad de libro, dadas las limitaciones
' conocidas a este respecto. :

A Por su parte, el IDELA se siente en la obligacion de sacar a la luz B
'y asi difundir las investigaciones realizadas o auspiciadas por él, )
‘con un afn divulgativo del quehacer académico, sino comouna n
" de responder al esfuerzo del investigador. Prevalece la idea de sa
investigaciones de las gavetas, sin que esto signifique incurrir en
dos costos que la Institucién, de hecho, no podria afrontar; en ¢
se busca demostrar que con un uso adecuado de Ios rect rsos dispe
 se puede lograr un resultado optimo.

sOONIDIes

~ Esperamos una buena respuesta de los lectores en mvﬁmﬂ\
lida dﬂh"SOﬁOWTm*MAmmn. .rf-.

- i Julidn Gonzlez
Coordinador
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e INTRODUCC I ON

| Primer Congreso de la Cultura Negra en las
méricas, convocado por Manuel Zapata Olivella,
sominente escritor y folklérologo negro colombiano,
fArcod el comienzo de un nuevo periodo del pensamiento
la accion negras en América Latina, Dicho evento,
gsarrollado en Cali, Colombia , &n agosto de 1977,
‘ongregd a intelectuales negros de todo el Continente.
A ese primer evento han seguido varios.

| ‘dnpondientemente del contenido de las
geliberaciones o de los resultados concretos del
pvento en si, lo mis importante es que motivo otros
conclaves cimilares de caracter regional y nacional,
t.;; ¢ los que pueden mencionarse el "Primer seminario
pobre la situacion del negro en Costa Rica", reunido en
§an José en enero de 1978 bajo los auspicios de
intelectuales negros costarricenses; consultas
prganizadas por las iglesias, como son la de Panama en
marzo de 1980, convocado por el Consejo Mundial de
~ Iglesias; las de Jamaica en diciembre de 1979 y Brasil,
1980, en que se abordaron temas negros en el contexto
e reuniones de tetlogos del Tercer Mundo; el ' Primer
‘){ pngreso del negro panamefio", convocada por
Intelectuales negros de Panam4, son apenas algunos
smmplos de la dinamica posterior a ese memorable

Primer Congreso latinoamericano.

#1 Lic. Quince Duncan, ha estado  vinculado al
movimiento negro latinoamericano y del Caribe
‘tontempordneos, y en alguna medida hay que sefialar
'wu nombre entre los precursores. Sus obras literarias,
4 comienzan a aparecer en la prensa costarricense a
les de los afos 60, y sus primeros libros de
cuentos al comenzar la década de los 70, asi como El
Negro en Costa Rica. del que es ~o-autor el Dr. Carlos
'Meléndez Chaverri, vio la luz piblica en 1972, son
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seflal de ese nuevo pensamiento que surgfa. La enorme
difusidn alcanzada por la obra

literaria de Duncan, no es resultado de la casualidad.
A partir de 1974, Duncan entré en contacto con el
Programa para Combatir el Racismo, (PCR) al ser
invitado a participar en una consulta organizada por
esa entidad del Consejo Mundial de Iglesias. Su
destacada participacibn en ese encuentro determind
que luego fuese invitado a tomar parte en una visita al
Canada en octubre de ese mismo afio, con un equipo
ecumenico procedente de diferentes naciones.

Tal asociacion con el PCR fue creciendo, al punto de
que por cinco afios, Duncan ocupara un puesto titular
en dicha Comisibn mundial, que tiene su sede en Suiza,
hecho que le fue dando la oportunidad de adquirir una
visibn mas global del fenbtmeno del racismo en el
mundo. Ademds de la experiencia relatada de los
delegados de diferentes razas y naciones, tuvo la
oportunidad de tomar parte en experiencias de
reflexion de gran envergadura. Entre las visitas
hechas en funcion de su cargo en el PCR y otras
invitaciones por razones literarias concominantes,
Duncan ha recorrido el mundo, compartiendo
experiencias en mds de veinticinco paises en cuatro de
los cinco continentes.

Entre estas actividades, se destacan tres que el autor
ha sefMalado como de las experiencias més
enriquecedoras: la Consulta mundial sobre racismo en
los textos escolares, celebrada en Alemania ; la
cruzada en Australia de solidaridad con los
aborigenes; y la visita a Zimbabwe, Africa.

En cuanto a la Consulta, (Arnoldshine, Frankfurt,
Alemania Occidental, octubre de 1978 le dio la
oportunidad a Duncan de entrar en contacto con 39
especialistas en la materia, activistas, y dirigentes
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sticos y cientiticos sociales, v de una vasta

jama de filiaciones étnicas y raciales,
.
Mtra de las experiencias mas enriquecedoras para el
utor, fue su visita a Australia en junio de 1981,
,;‘f. ‘mb parte de un equipo del PCR, invitado a
Australia por el Consejo de Iglesias de aguella nacidn,
somo equipo de solidaridad con los aborigenes. El
sV} fue fuertemente atacado por funcionarios de
obiernos provinciales antes de su llegada, y POf.
”‘ to, levanto una gran expectativa en la prensa local,
ur los intensos &

s

odos los dias, y menciones por la radio y la
wlevision, siendo recibidos por diputados, senado

y funcionarios de gobierno tanto provinciales como del |
Qobierno Federal. Pero lo mas importante de la visita,
ibida de los propios aborigenes.
ncan recuerda con orgullo la afirmacion que hizo en

" publico uno de los dirigentes ancianos de los -
_ aborigenes, quien casi al final de la visita le dijo:

MYou are one of us”.

g1 equipo recorri6 unos diez mil Kilometros,

~ peuniéndose con miles de personas, leyendo miles de

- phginas, analizando numerosas situaciones. Al finaly

‘publicaron un informe, Justice for Aboriginal

. Australians en que dieron cuenta de sus impresiones P

@xpresaron su punto de vista sobre la cuestion. Los
{meros cinco mil ejemplares del informe se vendieron

en cuestion de dias, y se calcula que unos 350 mil

~ gJemplares han circulado por todo el mundo. Inclus’d;;_*t
gsta actividad mereci6 un articulo en el Times de lo's’ r

. Estados Unidos. Una encuesta Gallup, conducida cuatro

gemanas desples de la visita,

revels que un 53 % de
Jos australianos habian termin

ado por coincidir con el
. equipo en cuanto a los aspectos fundamentales. -
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La campafa realizada trascendis las fronteras
australianas. La entonces PFrimera Ministra de la
India, Indira Ghandi, introdujo el tema de la situaridn
de los aborigenes en la agenda de deliberacicnez de
una reunion del Common Wealth en setiembre de 1220,
y €l Primer Ministro de  Samoa Occidental inciuso
menciono en forma explicita de informe.

Continuando con su viaje por esa parte del munda,”
Duncan siguié hacia el Africa, para tomar parte en la
reunion olena de la Comisién para Combatir el
Racismo, la cual habia dado un fuerte ApoYo a algunos
sectores dei movamiento de liberacién de Zimbabwe. En
£2a reunidon, =n julio de 1920, el FCR, a iniciativa de |
los delegados de América Latina v el Caribe, seMals :
por primera vez en forma explicita como una de sUS
prioridades indagar sobre "l estado de las minorias
negras en América Latina®, enfocando especificamente
en los casos de Centro América, Haiti ¥ Replblica
Dominicana,

Lo que el IDELA prezenta en el presente CUADERNO
DE APORTES TECQRICOS, es fruto de esa Experiencia
del autor a lo largo de estos afos. Sus ideas,
discutidas en muchos cénclaves, se presentan de
manera sintetizada, Se trata de una reflexidn decsde la
perspectiva de un costarricense bicultural, de nerencia
afro-antillana, una visién desde el punto de vista de
un investigador de nuestro Instituto, siempre
interesado en el desbrozamiento de la realidad de
. Nuestra América. Se trata también de uma contribucion
a la discusidn tebrica sobre el racismo, planteada por
un escritor qgue escribe pensando en el lector camdn,
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1 ABPORA NEGRA Y RACISMO
ENM EL MUNDO DE HOY

WTNIA, RAZA, CLASE Y AREA CULTURAL

3h&bhlc» en el mundo de las ciencias sociales, al
4l que en el dominio popular, una gran confusién
qué es etnia y raza. Hay grupos que, incluso, se
AN dado a la tarea de negar la existencia de las
Azas, insistiendo en el inGtil esfuerzo de tapar el sol
n un dedo. Que hay rasgos fisicos que distinguen a
# grupos humanos, es una verdad tan evidente que
la solo puede atribuirse a la fantasia.

No es extrafio hallar el empleo de los términos raza y
mia como sindnimos. De hecho, algunas de las
personas que niegan la existencia de las razas,
Ansisten en sustituirlas por etnias, y terminan
hablando de la “etnia negra®. No obstante, esa
apreciacibn es errdnea cuando se tiene claro que el

goncepto "raza" se refiere a caracteristicas fisicas;

tanto que el de "etnia" tiene que ver con rasgaos
turales. —

ambién ha habido bastante confusibn entre ciertos
mectores que privilegian el andlisis de clase. Algunos
han insistido en que las razas no existen (son una
Lreacion del racismo) Yy, por ende, las diferencias
pbservadas en cuanto a desigualdades o diversidad,
deben atribuirse a la existencia de las clases

;'loculos.

Intentemos una definicién operacional de estos
conceptos. Vamos a entender por raza

Un grupo humano cuyos miembros comparten un
conjunto de rasgos fisicos que los distingue de
otros grupos.
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Estas diferencias, por tanto, no surgen
espontaneamente en cualquier contexto, sino que son
transmitidas de generacién a generacibn por conducto
genético. De ahi que coincidamos cbn Marquer, que
entiende la raza como "una unidad zoolégica que no
hay que confundir ni con la etnia, ni con el pueblo que
son unidades culturales y linguisticas, ni con la nacién
que es una unidad politica" (194%:22).

Ahora bign, estos "rasgos comunes" no significan que
los miembros de una raza sean idénticos. Ni tampoco
implica que cada uno de los miembros del grupo tenga
necesariamente todo el conjunto de rasgos que se
emplean en su distincién. Lo importante es que es0s
rasgos estén manifiestos en un nGmero importante de
sujetos.

Los antropblogos C. L. Brace y M. F. Ashley Montagu,
(1965:269) hablan acertadamente en su libro de raza
como "grupo humano cuyos miembros pueden ser
identificados por la posesién de caracteristicas
fisicas distintivas". Es decir, los rasgos que
distinguen a una raza de otra, no son los particulares
de los individuos, sino los que son atribuibles al grupo
como tal, y a la vez no generalizables como conjunto a
todos los grupos humanos. Por ejemplo, no se puede
hablar de "raza albina" porgue el albinismo se da en la
mayor diversidad de grupos. Pero se puede hablar de
raza blanca, porque hay un grupo especifico de seres
humanos que tiene la piel blanca, y ese rasgo somitico
que no es comdn a todos los grupos humanos se
transmite genéticamente.

En lo fundamental, la Revista de Investigaciones
etnograficas soviéticas coincide con la posicién que
hemos venido sustentando. En efecto, en el ndmero
uno de dicha revista, se definen las razas como:

6
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Grupos territoriales de\personas que se
destacan sobre la base de su parentesco
genético, que se manifiesta externamente en
una determinada similitud fisica de muchos
individuos. Tales indicios som la forma del
cabello, el grado de desarrcllo del cuero
cabelludo terciario, el color de la piel, del
cabello y los ojos, la estatura, el peso y las
proporciones del cuerpo, la pigmentacién y los
distintos indicios morfolégicos en las formas
culturales (1983:12).

Se trata, pues, de caracteristicas somaticas, es deciry
de elementos fisicos externos.

precisién mayor. A nuestro juicio, en el contexto del
actual estado de desarrollo humano este concepto de

que tienen un origen territorial comun" ya que, aungque
las razas tienen todas un origen espacial comdn, hoy
dia la distribucibn de las mismas poco tiene que ver
con limites territoriales.

Lo mismo habria que decir de la Gltima parte de la
definicién citada. Es preciso relativizar la idea de los
"indicios morfolégicos de las formas culturales"
porque si bien hubo un tiempo en que raza y formas
culturales coincidian, tampoco esta situacibn es
universalmente valida en el mundo de hoy. De hecho,
los procesos de conquista vy colonizacién conllevan
fenémenos de aculturacién, que hace que se alteren las
culturas, tanto la dominante como la dominada.

Hoy en dia, la antropologia fisica divide a la
humanidad en cuatro grandes grupos raciales, gque
luego subdivide en una treintena de subrazas O razas
"menores". Los cuatro principales son, la leucoderma,
(de origen europec) comunmente llamada _faza blanca;

7
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la melanoderma, o sea la raza negra (de origer
africano), la zantoderma o sea la que popularmente es
llamada raza “"amarilla" o raza oriental (de origer
asidtico pero extendido también en la América
indigena) y la raza australoide, (pueblos de Australia
y Polinesia)l.

Ahora bien, el orden en que se han citado las razas
implica ninguna Jerarquizaciébn. De hecho, no exist
ninguna diferencia cualititiva fundamental entre estos
grupos. Circulan por sus venas los mismos tipos de
sangre (aunque se concentren m&s en una raza ciertos
tipos) y las diferencias intelectuales son explicables
sin mucho esfuerzo por factores culturales, sociales e !
individuales, mas no por la filiacién racial.

Tampoco existen "enfermedades de negros" o
"enfermedades de blancos" pues, aunque por sus
caracteristicas fisicas y experiencia genética
historicamente configuradas, ciertas enfermedades
pudieron haberse desarrollado en tal o cual comunidad
geografica primero, no son enfermedades de toda una
raza, sino mids bien de pueblos especificos que la
desarrollaron o adquirieron como producto de
condiciones especiales v.g. geograficas. Por supuesto,
no se descarta que tal o cual raza sea mis o0 menos
propenso a adquirir ciertas enfermedades debido a sus
particularidades fisicas.

Las caracteristicas fenotipicas que distinguen a las
razas son también histbricas. M&s allé de las teorias ¥
pseudoteorias que explican estas diferencias, lo que
mas consistencia ha demostrado es el concepto de que
las razas son un producto de procesos de adaptacién al
medio ambiente.

Por ejemplo, Brace y Montagu, ya citados, dan muchos

elementos de juicio para sostener que los pueblos que
se desarrollaron durante siglos en el tropico, tienen

8
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W4 cantidad mayor de melanina que la de los pueblos
s¢ desarrollaron en las zonas templadas.

A #upecie humana es una sola. Una mujer leucoderma
b tiene problema alguno para concebir y dar a luz el
1o de un varén vantodermo. Las razas son
arlaciones que enriguecen al género humano y Son el
roducto de procesos histéricos y naturales, que

Un grupo humano cuyos miembros se distinguen
por determinadas caracteristicas culturales que
les son comunes y que los distinguen de otros

grupos. :

" LA riqueza étnica de la humanidad es todavia mayor
* ue la racial. Alrededor del planeta, son miles y miles

pueblos  que han desarrollado caracteristicas
Jlturales propias, como resultado de las necesidades
han tenido de adaptacion al medio ambiente
‘natural, y al contexto humano.

n duda, la cultura es la respuesta concreta que un
sueblo desarrolla a problemas tan diversos como son
Ja necesidad de alimentarse y Su relacién con la
cantidad, calidad y tipo de alimentacion disponible; la
patural tendencia de conocer el mundo, tan
caracteristico del ser humano; los conflictos con otros
& blos por el dominio del espacio y/o de los recursos
turales; el afdn de poder de determinados gQrupos,

.lic.

Los rasgos culturales se desarrollan en un grupo
humano especifico. Ese grupo tiene sus

9
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caracteristicas raciales, que van también a influir en
la cultura del grupo. En un principio, tal como se ha
sefalado con motivo de la cita a la revista soviética,
formas culturales coincidieron con rasgos raciales.
Mas hoy en dia, tras miles de afos de interaccion, hay
grupos humanos que tienen caracteristicas culturales
Que No sSon comunes en sSu grupo racial, o que se
desarrollaron en grupos de filiacion racial distinta a
la suya. Son procesos de aculturacion y de alienacion,
que son el resultado de guerras, de procesos de
colonizacibn y dispersiones culturales.

Precisamente, es0s procesos han producido otro
fenémeno, el de las grandes &reas culturales. Por
ejemplo, el Imperio Romano creé la latinidad. La
conquista y colonizacibn de América y Africa, cred
otras 4dreas culturales con base en ciertas naciones
base, que conquistaron y dominaron por mucho tiempo
grandes zonas geogr&ficas y pueblos diversos. Hay
millones de individuos de muy diversas filiaciones
raciales, que comparten un sin nGmero de patrones
culturales, originalmente desarrollados por espafioles,
franceses, ingleses, portugueses y holandeses.
Conforman dreas culturales con una gran diversidad de
etnias, razas y naciones dialécticamente constituidas,
en las que en diferentes grados de intensidad ha
habido un sincretismo profundo e irreversible.

Cosa muy distinta es la clase social. Las clases
sociales son grupos humanos diferenciados por su
insercidn en la estructura productiva histéricamente
configurada. Es decir, una clase social es un grupo de
personas, que en una comunidad dada, comparten un
lugar especifico en el sistema productivo, desempefian
un papel como grupo en la organizacion social, y
perciben de un modo particular una parte de la riqueza
socialmente producida en una comunidad.

10
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Como se ve, en lo fundamental, clase es una categoria
econdémica. No es posible hablar de clase blanca o
clase negra, aunque si se puede decir qQue en el
contexto tal o cual, la clase dominante era o es blanca,
v las clases subordinadas, no blancas.

Alguien puede asi ser de raza negra, de la etnia de

los masai, de clase media, y perteneciente al area
cultural britdnica, o mas especificamente al
afro-britanico.

La importancia de esta discusion trasciende
totalmente toda preocupacién academicista. La
importancia estriba en la necesidad de entender el
fenomeno del racismo, sus diferencias y sus relaciones
con el etnocentrismo. Esta es una cuestiéon central
para todo aquel que combate el racismo en todas sus
formas. No tener bien claras estas diferencias, puede
llevar a equivocos y a resultados desastrosos gque
muchas veces terminan trigicamente, socavando
posibilidades de una convivencia humana en
pluralismo.

II-;EXISTE LA RAZA NEGRA?

No tendria sentido, por supuesto, discutir si existen o
no los negros. Esta es una realidad absolutamente
obvia para todos. Pero si es importante discutir la
existencia de la raza negra, en momentos en que hay
una corriente academicista y filantrépica que trata de
negar la existencia de las razas, o al menos, de negar
su importancia desde el punto de vista psicosocial.

Este intento no puede ser desechado a la ligera, pues
viene de centros académicos de prestigio, de rancio

abolengo colonial, que reciben y educan en su seno a
estudiantes de todo el mundo.

11
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Sea como sea, lo cierto es que hay un esfuerzo por
demostrarnos que el color de la piel o las formas del
pelo, etc. constituyen elementos absolutamente
circunstanciales que en nada afectan al individuo.
Desde este punto de vista, ser negro, por ejemplo,
tendria la misma significacidn social que ser bajo de
estatura, ser gordo o rubio. De tal manera pues, en
algunos foros y centros académicos, parece ganar
fuerza la idea de que el concepto raza no tiene base
cientifica.

Otros sectores no llegan a ese grado de radicalidad.
Admiten que las razas son una realidad, pero no le dan
ningin papel en la dinamica histérico-social. En
algunos casos, convierten "raza" y "“etnia" en
sinbnimos, y en otros, simplemente privilegian la
cuestion de clase social sin mas.

El punto de vista expuesto aqui es que la raza negra
existe como una realidad psicosocial, que trasciende la
filiacion étnica y las estructuras de clase social.

Lo que parece mds alarmante de la afirmacion anterior
es la facilidad con que seria teéricamente posible
demostrarlo. Sirva el siguiente ejemplo hipotético
para ilustrar la cuestion:

Si se transporta a un niffo negro Wakamba (Kenya) a
pocos meses de nacido a Alemania, y se le cria en una

‘comunidad urbana de ese pais, en el seno de una

familia blanca, desde del punto de vista étnico el nifio
no tendrd absolutamente nada en comGn con su
hermano gemelo africano. Si esa familia alemana es de
cientificos, probablemente el nifio se inclinard por una
disciplina cientifica, por lo cual tendrd casi todo en
comdn con la familia adoptiva.

Supongamos ahora que otra rama de la familia del
negrito habia emigrado un siglo antes a América

12

SCRIPTORIUM - Facultad de Filosofia y Letras - UNA




-

Latina. Se “latinizaron” sus miembros a tal punto gue
incluso olvidaron su origen Wakamba. Y una sub-rama
de estos emigraron tres generaciones atrds a los
Estados Unidos, y ni siquiera recuerdan su paso por
América Latina porque el abuelo nunca les hablo de
es0.

La cuestibn seria ver ahora si tienen algo mas en
comin los descendientes de esta $amilia, que el color
de su piel. La parte ‘de la familia que queda en Africa,
cree en sus ancestros, habla el idioma local, ¥y es
agricultora. gl “"aleman" de la familia se hizo
cientifico al igual que sus padres adoptivos, ¥ esta
colocado en una empresa industrial como socio. Como
su familia es atea, €l termind siendo a-religioso. Uno
de los estadounidenses de la familia ingresé al
ercito norteamericano y €s capitan. Profesa la una
religién protestante. En la rama latinoamericana de la
$amilia, hay un médico cirujano catélico, un dirigente
obrero gue se ha destacado y es miembro de una
comunidad religiosa candomblé, y hay ademas un
conocido traficante de drogas.

Es fAcil ver lo Qque tienen de diferentes estos
parientes. Idioma, clase social, ocupacion, intereses,
religion.

Pero, ;qué tienen en comun?

La tesis que se sostiene en este ensayo es que tienen
mucho en comtn, debido a la memoria historica Qque
comparten consciente O inconscientemente, y que est'a
constituida por cuatro elementos fundamentales: la
herencia cultural africana, caracterizada por factores

unidad-diversidad; experiencia 1 a

la servidumbre coloniales; la gxggriengia del racismo;
las formas es fi de resistencia neqra
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Por supuestoc que la comunidad africana original
posiblemente nunca paséd por la esclavitud, pero sin
duda por la servidumbre colonial. E1 aleman, no tendra
en su memoria personal m una cosa ni la otra, pero
ademas de haber oido sin duda la versibn germano-
céntrica del colomialismo y de la esclavitud, habra
pasado inevitablemente por la experiencia del racismo.
Los latinoamericanos y los estadounidenses,
probablemente tengan todo el espectro completo.

III-MEMORIA HISTORICA.

Todo pueblo tiene su memoria histérica, formada por
la experiencia comén que acumula a través de los afos.
Esta memoria se va integrando generacién tras
generacién, y su contenido, sistematizado o no, es
transmitido de padres a hijos en forma oral o ecrita.

{-Herencia africana.

La herencia cultural africana caracteriza a los pueblos
negros en didspora, y permea la sociedad total en
mayor 0 menor grado segiun el contexto, de modo que
sectores no negros han incorporado formas culturales
propias del negro.

Desde el principio, el pueblo negro surge de los
pueblos africanos en diidspora, y se consolida
creativamente y en contradiccion con el colono blanco,
quien al invadir Africa desencadend una serie de
experiencias traumaticas.

La civilizacién no es un fenébmeno unilateral,
desarrollado por los blancos, sino el resultado de los
esfuerzos de toda la humanidad. Uno de los polos mas
importantes, por cierto, es precisamente el continente
africano, a partir de la gran cultura egipcia que en sus

~ origenes fue afro-asidtica, siendo la participacién
- europea en el imperio egipcio, bastante tardia.
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Es importante, al analizar la herencia cultural del
negro, echar una mirada somera al Africa anterior a la
llegada masiva del europeo. :

Miremos, por gjemploy al Egipto antiguo. En primer
lugar para enfrentar el mito de que el hombre negro NO
ha contribuido a 1a civilizacion, y en segundo lugar por
l1a influencia que esa cultura pudo haber ejercido sobre
el Africa sub-sahariana.

Entre los siglos Vil v V A.C,y un importante
contingente humano Se jue concentrando en las
fértiles tierras del Valle del Nilo. Los tipos humanos
va diferenciados del Africa y del Asia Menor van a ser
los motores de este desarrollo.

va en el 4241 A.C., inventan el calendarioy Y S€
plantean cuestiones jundamentales para el hombre,
como son las de gobierno, defensa militar, actividad
religiosa, organizacion de las relaciones familiares,
administracion de la propiedad, desarrollo de la
ciencia, cultivo del arte, etc. Nace asi el Estado, que
amalgama a los habitantes del Valle por encima de sus
$iliaciones de clan, tribu, etnia y raza.

Los egipcios nNO fueron de origen caucdsico como
falsamente se ha dicho por parte de historiadores
racistas. La época clasica, la de las grandes piramides
y otras obras impresionantes de la ingenieria antigua,
$ue la de los afro-asidticos. La participacibn europea
en el Valle comenzé con la conquista griega Y luego
romana. Tanto es asi que un buen grupo de los
faraones fueron negros. Ya en 1904, a pesar del
racismo atn en boga, un estudio de Arthur Thompson ¥
David Randall-Maclver de la Universidad de Oxford,
admitia que el 24% de los hombres Y el 19 % de las
mujeres cuyos restos se habian analizado hasta
entonces (en Egipto) correspondian claramente al "tipo
negro". Este estudio, publicado en Londres
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bajo el titulo de "Ancient Races of the Thebaid" se
refiere a una época coincidente o anterior al 3000 A.C,

Aparecen también idénticas evidencias de la
participacién negra en el Egipto antiguo en las
representaciones artisticas, en las que ademas de
hallarse las tres razas que los egipcios diferenciaron,
se encuentran tanto a scldados como a cautivos
negros.

Por su parte, Herodoto, quien cstenta el titulo de
"padre" de la historia occidental, después de su viasita
a Egipto en el siglo V A.C,, describe a los egipcios
como "negros, pelo algodonado, nariz chata, pomulos
salientes, labios gruesqgs”.

En una conferencia dictada, el occiso Fadre Francis
Harrison, quien fuera un distinguido sacerdote de la
Iglesia Episcopal costarrisense, oriundo de Barbados,
hablando de esta cuestion decia que mientras el resto
del mundo, incluyendo el mundo blanco, estaba
habitado por hombres "primitivos" desde el punto de
vista de su desarrollo tecnolégico, los egipcios habian
alcanzado un altisimo grado de civilizaciétn. Crearon
una escritura, i1nventaron la tinta y los libros,
fundaron escuelas, practicaron la cirugia cientifica,
desarrollaron por primera vez en la historia humana la
idea de una Trimdad Divina (Re, Isis, Osiris) vy
posteriormente la idea de un solo dios ( Faraon
Akhenaten, 1345 A.C.) y establecieron el primer
sistema prdctico de altas matematicas, y desde
entonces casi no se ha modificado su calendario solar
de 345 dias divididos en 12 meses de 30 dias, con S
dias festivos al término del afio, amén de otros
impresionantes descubrimientos astrondmicos.

Pero ademds de las grandezas de Egipto tan
ardientemente reinvindicadas para la raza blanca por
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los historiadores racistas, estin las de Cus. Los
cusitas eran tributarios del Imperio Egipcio hasta que
en el afo 400 A.C. se levantaron contra el gobierno
central, expulsaron a los egipcios de su territorio y se
declaron independientes. Encabezados por el pueblo de
Meroe vy partiendo de su capital Napata, situada en la
region norte de la actual Rep@blica de Sudan,
avanzaron bajo la eficaz conducciébn de su rey Kashta
hacia el corazon del Imperio hasta que Pianki, hijo de
Kashta, completo la conquista de Egipto $undando la
dinastia XXV. Solo fueron $renados por los asirios que
venian tambiéen en expansion, aprovechando sus armas
de hierro, superiores al bronce de los egipcios.

La familia real cusita regrest entonces a Napata,
donde volcaron Sus esfuerzos al desarrollo de la
cultura. Fue en esa época que construyeron el templo
de Amun en el Monte Santo de Jebel-Barkal, una de las
grandes obras arquitectonicas de la humanidad
antigua, superado solo por el Karnac de los egipcios.

Los contactos con otras culturas fueron fecundos para
el pueblo cusita. Por ejemplo, los especialistas
seffalan que en el Temple del Soly construido por los
cusitas, hay evidencias de influencia griega, y se sabe
de la realizacion conjunta de dos templos entre el rey
Ergameses de Cus y Tolomeo 1V, Farabn griego de
Egipto (affos 243 y 220 A.CJ.

Asimismo, en las excavaciones realizadas se han
encontrado objetos provenientes de las culturas
mediterraneas, asli como influencia hindl en SuUS
cultos.

Los cusitas desarrollaron la artesania hogarefia,
trabajaron la cerdmica, el bronce, las Jjoyass ¥
cultivaron una escritura Jeroglifica propia;s
diferenciada de la egipcia.

17
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El esplendor cusita llegb a su fin entre 300 y 200 afios
A.C. a manos de los axumitas. Una inscripcion axumita
asegura que los cusitas no fueron ni apresados ni
muertog. sir_to que huyeron hacia el sur, pero como nNO
hay evidencia histdrica de una huida masiva, se cree
gue la inscripcién se refiere solamente a la familia
real y acaso a la élite gobernante.

Segun la tradicibn, los axumitas fueron conducidos por
Na‘r:glec. hijo de Salomén el rey judio mencionado en la
Biblia, y la Reina de Saba (posibilemente de Nubia),
asistido por: oficiales y soldados de su padre. No
coinciden las fechas, por lo que se cree que
posiblemerite la palabra "hijo" deber significar mas
bien descendiente. Lo cierto es que en Etiopia hay una
fuerte comunidad negro-judias conocida como falasha,

alega ser las tribus perdidas de Israel, y ya en el
~ affo 330 D.C. Anastasio, patriarca cristiano de Egipto,
nombré a Fromentus obispo de Etiopia, y desde
entonces se han mantenidos los ritos de la Iglesia
Copta (cristiana). Esta milenaria dinastia fue
interrumpida brevemente en el siglo XII por los Zague,
quienes decian descender de Moisés, gquien como Se
recuerda casé con la hija de Jetro, un sacerdote negro.

En todo caso, los axumitas se africanizaron
totalmente. Los sefores feudales, © principes
prpvinciales conocidos como ras, ejercian dominio total
sobre el Estado. La produccion de cereales y ganado
jue el centro motor de la economia. Se estimuld la
inmigracién de artesanos. Por ejemplo, en el siglo XV
se establecieron en gl pais artesanos turcos Qque se
dedicaron a la produccibn de armas para el eército

etiope.

gin duda, el Estado etiope coincidia en cuanto a su
estructura con el modelo de Estado feudal. Habia una
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clase propietaria de la tierra, gQue controlaba el
gobierno y fijaba los tributos para el resto de la
poblacién. ‘Habia, por otra parte, servidumbre. La
Iglesia y el Estado, al igual que en Europa, se aliaron,
dedicindose aquel a justificar el orden establecido.

Etiopia sobrevivido al proceso de colonizacibn,
rechazando intentos italianos de conquistarla y a
quienes derrotaron en la famosa batalla de Adowa en
{294, Pero en 1935 fue finalmente conquistada por la
Italia fascista, recuperando su libertad a raiz de la
Segunda Guerra Mundial, con apoyo inglés.

La dinastia de Manelec, una vez restituida, termind en
la década anterior, cuando Haille Silasie, el monarca
gobernante, fue derrocado por el régimen socialista de
Etiopia.

Ahora bien, hasta aqui los ejemplos han sido tomados
todos del norte del continente africano. ;Gué sucedia
"Bilad es Sudan" como lo llamaban los drabes, es decir,
al otro lado del desierto del Sahara? Sobre todo, ;cual
era la situacién de esa otra parte de Africa, en el
momento de la invasién europea?’

Sin duda, habia en Africa un desarrollo desigual en el
momento de la invasién europea. Ademas de los
estados feudales, como era el caso de Etiopia, habia
pueblos en estado pre-agrario, grupos nbmadas ©
seminémadas que vivian de lacazay la recolecta. Pero
talvez el mis intereszante de estos grupos, es el que
constitulan los Reinos Tributarios.

A manera de ejemplo, estin los casos de Ghana
(Wagadu), Mali y Songhai, con asiento en el territorio
que actualmente ocupan los siguientes paises: Mali,
Senegal, Alto Volta, Niger, una parte de Mauritania,
Guinea y Nigeria. '
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Aprovechando su situacién geografica que limitaba con
Wangara, zona de grandes yacimientos de oro Yy por el
otra lado con los &rabes Que controlaban grandes
minas de sal, los ghaneses lograron establecer un
Estado tributario, que logr6 florecer a costa del
intercambio comercial. A cambioc de 1los tributos
cobrados por derechos de comercio, el Estado ghanés
ofrecia protecciédn policiaca. Sin llegar a 1la
profesionalizacién de sy ejkrcito, se ha dicho qQue en
tiempos de guerra podian movilizar hasta doscientos
mil soldados. Segln el historiador arabe El Bekrhi,
quien publicd un trabajo sobre ese reino en 1047,
Ghana contaba con cuarenta mil arqueros.

La capital de Ghana estaba constituida por dos
Cludades gemelas: Ghaba, asiento del gobierno vy
Kumba-Saleh donde residian el pueblo y los viajeros y
comerciantes, los maestros de la ley, abogados,
artistas y otros sabios islémicos, que le dieron gran
impulso cultural al Estado.

La decadencia de Ghana comenzé en 1074, cuando
Kumba-Saleh cayo en manos de los almoravidos, pueblo
musulmin de tradicisn ortodoxa, que habia iniciado una
guerra santa para obligar a todos los musulmanes a un
apego estricto a la tradicién. Aliados con los
beri-beri, puebla musulmdn blanco, mantuvieron su
dominio sobre Ghana once affos, hasta que sus lideres,
aprovechando la divisién de las fuerzas musulmanas
Cuando invadieron Espafa, logré liberarse del control
extranjero. Pero habiendo mostrado dichc Reino que
era vulnerable, rno pPudo recuperar sy antigua grandeza,
Y en el siglo siguiente sus Cludadanos fueron
reducidos a la esclavitud por los S0SS0 para ser
incorporades finalmente al Reino de Mali,

Sumanguru, rey de los sosso, se apodert de Ghana y
del entonces Pequefo reino vasallo de los mandingo.
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Segun la tradicion popular, ejecuto a once de los doce
hijos del rey mandingo, salvando solo a Sundiata por
ser un impedido. Este, superando su limitacién fisica,
reorganizé a su pueblo, dio muerte a Sumanguru y en
cinco afios completé la conquista total del antiguo
reino ghanés, Bajo su direccion Mali emerge a la
historia internacional, convirtiéndose en un prospero
reino del Suddn, y manteniendo relaciones comerciales
incluso con algunos paises europeos. Extendib sus
dominios para incluir a Wangara y otros territorios
ricos en oro.

Los maleses abrazaron la fe islémica, y dieron gran
impulso a los aspectos culturales, especialmente
durante el reinado de Mansa Musa, quien incluso llevb
artistas de Espafia, cuya contribucion es evidente en
los restos arquitecténicos encontrados en la region.

Se fundé incluso una universidad: la de Timbuctu,
donde renombrados sabios y maestros drabes fueron
invitados a dedicarse a la ensefanza. El historiador
Ibn Battuta, quien escribié en el siglo XIV, los
describe como "buenos musulmanes, observan la hora
de la adoracién, memorizan trozos del Coran, Y
estudian libros de leyes. Son justos, y el extranjero
puede andar entre ellos sin temor. Sus sultanes son
implacables en la aplicacién de las leyes". No
obstante, el historiador se queja de la libertad de las
mujeres mandingas y de la linea hereditaria
matrilineal, todo 1o cual demuestra que, a pesar de la
influencia 4rabe, los maleses habian logrado conservar
sus propios rasgos culturales.

Una serie de disputas internas entre los sucesores de
Mansa Musa debilitaron el reino, hasta que Songhai,
uno de los reinos vasallos de Mali, comenzd un proceso
de liberacién primero y conquista gradual del
territorio malés. Estos, tratando de salvar su imperio
se aliaron con los portugueses durante los siglos XV y
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XVI, hasta que a mediados del siglo XVII el otrora
floreciente Mali habla quedado reducido a su asiento
original en Kambaga.

Songhai, por su parte, era un pueblo de agricultores y
pescadores, que habia desarrollado un intenso
intercambio comercial con Egipto y Ghana. Fue
conquistado por los beri-beri en su ola expansiva. Se
convirtio al islam en el siglo XI. Pero el acicate que
despertd en ese pueblo el &nimo de conquistas fue
precisamente Mali. Su amarga experiencia de vasallos
de ese reino, los llevé a desarrollar el arte bélico
para rescatar su autonomia. En 1335, Ali Cohen,
principe de los songhai que Mali mantenia como rehén,
S€ escapd para organizar una victoriosa revuelta que
culmind con la expulsién de los mandingo.

Rodeado de pueblos guerreros tales como los tuareg,
los mandingo y los mossi, Songhai sigui6 desarrollando
Su aparato militar, y a mediados del siglo XV empezt
SuU expansion bajo el mando de Sonni Ali, capturando
Timbuctu y otra floreciente ciudad de Mali llamada
Jenne.

Pero la época de mayor florecimiento cultural de
Songhai comenz6 bajo la conduccibn de Askia Muhamed,
general del egrcito que derrocé la dinastia de Sonni
Ali, organizd el pais en provincias al frente de cada
una de las cuales puso a familiares y amigos de

. confianza. Cre6 oficinas centrales o "ministerios" a

cargo de gobierno, justicia, agricultura, finanzas, etc.
Designt recolectores de impuestos en cada comunidad,
inspectores encargados de la vigilancia y estimulo de
las actividades comerciales, y uniformé el sistema de
medidas y pesas en todo su territorio.
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Continuando la orientacion de los estados anteriores,
Songhai dio gran impulso a la obra cultural. Los
maestras continuaron su labor en Timbuctu y Jenne,
Mantuvo extensas relaciones comerciales con el norte
africano, Espafia y Alemania. Leo Africanus, un moro
capturado por piratas y regalado al Papa Lebn XIy
describe asi a Songhai:

Hay una gran cantidad de doctores, Jjueces,
sacerdotes y otros hombres cultos, mantenidos
a cuenta del rey, y se importan muchos
manuscritos y libros de babaria, que se venden
mis caro que cualquier otra mercaderia. La
moneda de Timbuctu es el oro (.e) pero en
asuntos de poco valor usan conchas traidas de
Persia. (Shinnie, 1970:78.tr.n.).

Pero la prosperidad de Songhai, asi como el comercio
de esclavos, desencadenaron disputas internas Y
conflictos externos, debilitaron al Reino, hasta que en
1589 el Mansur de Marruecos cruzd el desierto al
frente de un aguerrido ejp@rcito propio y mercenarios
europeos, bien provistos de armas de fuego, Y
vencieron la heroica resistencia de los soldados de
Songhai, saqueando y destruyendo todo el Reino.

Es perfectamente posible seguir dando ejemplos. Los
estados Yoruba: Benin, Oyo, 1fe; Dahomey, los Zuluy, en
$in, sobran los casos. Pero los ya citados bastan para
desmentir el mito de una

Africa primitiva, ¥y demostrar la riqueza y la
diversidad de la herencia africana.

La conquista europea del Africa, pues, ninguna
relacioh guarda con las caracteristicas soméaticas de
unos ni otros, como tampoco puede explicarse sobre la
base de una "Africa primitiva“. Los paises europeos
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no eran potencias absolutamente superiores a las
naciones y tribus africanas, pero terdan ciertas
ventajas estratégicamente importantes. Algunos de
estas ventajas son las que sefala con acierto Walter
Rodney, en su libro How Europe Underdeveolop Africa.
La navegacion de buques de gran tonelaje que permitia
el transporte de gran cantidad de tropas y mercaderia;
la posesion de armas de fuego; la experiencia
historica que, a partir de factores tales como el
Imperio Romano, la cristiandad, y otros le dio a
Europa una conciencia de sf misma que no existia en
Africa; un sistema econbmico mids desarrollado que le
permitib a Europa definir a su favor los términos del
intercambio comercial; dicho de otra manera, el
desarrollo europeo se alcanzé subdesarrollando
Africa.

Pero lo importante es sefalar aqui que esta herencia
historica, fraccionada en Africa, en América comienza
a conformarse como una herencia comdn a todos los
africanos en didspora. La conciencia negra se fue
constituyendo de este modo como proceso de
socializacién de esa experiencia, y lo especificamente
yoruba o bantd, fanti o ashanti, se convirtié6 en lo
"negro", transmitida de generacién a generacién en
forma oral.
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2.La esclavitud como experiencia coman.

Otro factor importante fue la esclavitud. En Africa
existia la esclavitud, pero el concepto era otro. Los
esclavos eran prisioneros de guerra, Qque convivian
mas bien en condicion de servidumbre. En algunos
casos, eran pocas las restricciones del esclavo, como
por ejemplo, la prohibicién de comer con los amos, 0 la
de participar en determinadas ceremonias. Pero no
habia un maltrato permanente, ni un abuso ilimitado de
su condicion humana. Incluso, los hijos de esclavos

terminaban incorporéndose a la comunidad en muchos

pueblas, con todos los derechos.

Eso explica la tranquilidad con que algunos estados
africanos tomaron la cuestion del comercio esclavo,
vendiendo sus prisioneros de guerra, sin tener claro M
la magnitud del problema ni el cardcter de la
esclavitud a la europea. :

Lo cierto es que la esclavitud diezmé a la poblacién
africana, desarticulé muchas de sus instituciones,
atizé rencillas entre los pueblos, e internamente
dividid las naciones.

Y todo el proceso responde a demandas econdmicas,
tales como la necesidad de materia prima para las
$a4bricas europeas, mano de obra para las minas Yy
plantaciones en América, mercados para los
excedentes de la industria europea; en fin, fue una
cuestibn de expansién colonial.

Transportado a América, el negro se encuentra en los
mercados de esclavos rodeado por una turba exitada, y
en medio de las minas y plantaciones con muchas cosas
en comn pero con una tara grandes de diversidades.
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En la gran mayoria de los casos la conformacién de la
poblacion de las fincas de esclavos, es de caricter
multiétnica. Diversidad linguistica, con algunas
lenguas emparentadas pero otros muy diferentes;
viejas rivalidades entre los pueblos; desconfianza
mutua producto de diferencias de costumbres entre los
pueblos y tables ancestrales; falta de una
autoconciencia como "africanos" pues cada etnia o
nacibn enfatizaba su propia identidad, en un mundo
mas bien etnocéntrico, y por tanto, carecian de una
solidaridad pan—-africana.

Ademas, el desarrollo desigual de los pueblos
africanos, implicaba serios problemas a la hora de la
bUsqueda de formas de convivencia. Diferian los
valores de unos y otros, diferian en su capacidad para
manejar determinadas situaciones; diferian en sus
principios religiosos sobre todo entre los que
practicaban formas de culto ancestral y los
musulmanes.

En comdn, los africanos tenian una cosmovisién
bastante parecida, sobre todo entre los animistas: una
visibn mas o menos triangular, con un Dios supremo en
la punta superior del tridngulo, y en los lados las
fuerzas de la naturaleza, los espiritus ancestrales y
en la base inferior los poderes de los vivos,
controlados por los sacerdotes del pueblo, mal
llamados brujos por los europeos. Shaman, Sukia,
Obeaman, serian mejores equivalentes.

También compartian una mentalidad pre-capitalista,
dada la ausencia de una economia de mercado en
Africa. El1 valor de uso priva por tanto sobre el valor
de cambio. ComGn también resulta el desarraigo
forzado a que estaban siendo sometidos, al haber sido
secuestrados Yy sometidos a la esclavitud en forma
similar y el correspondiente desarraigo; el énfasis en
una herencia y tradicién basada en el respeto por los
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ancestros; la mosica y la danza como expresion ritual
con su énfasis en el ritmo Y la percusibn; y con el
tiempo, la piel, revalorada a la luz del racismo blanco,
como elemento de cohesion.

La cultura "afro" en didspora surgia asi, como un
producto de la realidad socioecondmico y una herencia
cultural caractererizada por la oposicion dialéctica
entre dos grupos de elementos que dan unidad y & la
vez diversidad al grupo. El negro “negrea” el idioma
correspondiente del blanco, en el sentido de que le
incorpora elementos tomados de los idiomas africanos,
elementos de léxico, de estructura gramatical vy
fonética. En algunos casos, cOmo el del espafiol del
caribe o el del portugués brasilefio, esos elementos
son recogidos en forma organica por el idioma
dominante, e incorporados constituyen una variacion
del estandar que en términos generales es hablado con
mayor o menor intensidad por toda la poblacién, con
las variaciones dialectales propias de las regiones Yy
de clase. En otros casos, en que el pfoceso es mas
tardio, y la estructura social mas inflexible, se forman
las llamadas lenguas criollas, como son los casos del
creole anglo-caribefio, del patua franco-antillano, ¥y
del papiamento de Curazao, para citar solo tres casos.

También surgen el sincretismo religioso, en que, el
negro primero cubre los elementos fundamentales de
su religion africana, con mascara de cristianismo,
usando nombres de santos para llamar a sus dioses; ¥
luego, crea sus formas propias de culto afro-cristiano.
Asi mismo, como en el caso del candomblé, desarrolla
sus propias formas de culto afro-americanas. Igual
' gucede con la ficcibn, con la masica, con las formas
organizativas propias tales como los terreiros,
manifestacién cultural afro-brasilefio estudiado
brillantemente por Maria de Lourdes Siqueira en su
tesis de maestria (Pontificia Universidad Catotlica de
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Sao Paulo, 1935). Otras formas organizativas
desarrolladas por el negro, son las cofradias y logias.

Por via negativa la esclavitud influye en el desarrollo
de la conciencia negra. La experiencia traumitica del
secuestro, la captura, el transporte en forma
inhumana, la venta en los mercados de esclavos, se
continGa en la institutucién de la esclavitud. El negro
fue sometido a un proceso de privacién total de su
libertad personal, y a una negacién radical de su
humanidad. Este proceso incluyé el uso de elementos
terroristas, (perros amaestrados, la castracion); la
tortura fisica (latigo, vaciamiento de un ojo); 1la
violacion de las mujeres; el trabajo forzado con
Jornadas de quince o mds horas; la privacién de todo
derecho juridico fundamental; condiciones de vida por
debajo de minimos de subsistencia que provocaron
altas tazas de mortalidad; la destruccién sistematica
de vinculos familiares mediante la venta de hijos,
padres o madres; la estigmatizacién de la religién del
negro como "supersticiosa”, "pagana", "brujerfas" v la
definicién de su cultura como "primitiva", y de su
lengua como "dialecto" (en el sentido colonial del
término).

Por supuesto, como es sabido, los grados de violencia
variaron de un contexto a otro. El objetivo especifico
de la colonizacidbn de una zona geogrifica en un
momento histérico concreto incidié en el grado de

+ violencia ejercida. Asi, en aquellos contextos en que

el interés primordial del colonizador era la
apropiacion de la tierra para la reubicacién de
“excedentes" de poblacibn europea, como por ejemplo
en los Estados Unidos o Argentina, la violencia cobré
la forma de genocidio de la poblacién indigena,
generando cierto ambiente ideolégico en que el
respeto a la vida, a la persona y a los biens del
no-blanco se tornd impensable. Esta violencia original
se generalizé luego, para ser aplicado a los
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esclavos negros, a guienes se hacia trabajar hasta
causarles la muerte.

Ahora, donde y cuando interesaba mas bien la
explotacién de la mano de obra, la violencia tenia que
ver con la mayor o menor posibilidad de reponer al
esclavo. Era un problema de rentabilidad: si resultaba
econdmicamente mejor matar al negro de trabajo y
sustituirlo por nuevos reclutas, o bien, si lo econdmico
era mis bien procurar su sobrevivencia por la
dificultad o la imposibilidad practica de sustituirlo, en
cuyo caso, la violencia se atenuaba. En este caso, sin
perder por supuesto su naturaleza violenta, habia un
énfasis fuerte en el aspecto ideologico, con una
campafia constante de etnocidio, contra la cultura
dominada.

En otros momentos de la historia, necesidades de
orden militar abrirén el camino para formas mas
sutiles de esclavitud, en que muchas veces la potencia
colonial se valia de una clase criolla intermediaria
para imponer su dominio.

En contextos de genocidio sistematico, el mestizaje es
menor, y por ende ciertos vinculos familiares que
pudieran funcionar como atenuantes no existen. En
otros contextos de menor radicalismo, y en aquellos en
que ha habido una evolucion gradual hacia formas
menos extremas, se dan ciertos vinculos familiares y
de compadrazgos, asi como ciertas previsiones
juridicas atenuantes.

3. La experiencia comtn del racismo.

Da cohesibn a la raza negra también, la comin
experiencia del racismo.

Por supuesto que, cuando se habla de racismo, debe
quedar claro que en ningdn momento se tienen como
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equivalentes la aceptacién del concepto de raza y el
racismo, como tampoco es lo mismo reconocer la
vigencia de las etnias y ser etnocentrista. Es decir, la
simple constatacién de la existencia de las razas y de
las etnias no tiene nada de particular. E1 que una
persona admita que las razas y las etnias existen, no
lo convierte necesariamente en racista o
etnocentrista. Hay etnocentrismo cuando se
jerarquizan las etnias, de tal modo que ciertas
caracteristicas culturales propias de un grupo étnico
se consideran como distintivos de superioridad, y por
el contrario, ciertas particularidades de otros grupos
étnicos, se toman como demostracion de su
inferioridad.

El etnocentrismo es un fendmeno universal en el
tiempo y en el espacio. En las etapas pre-agricolas de
los diferentes grupos humanos, (caza y recoleccion) la
mayoria tiende a distinguir entre los hombres o las
personas propiamente dichas, que constituyen su
propio grupo, ¥ los deméas. Segn Marquer, "la mayoria
de los pueblos primitivos(sic) poseen, cado uno en su
respectiva lengua, una denominacién particular que
aplica a su propio grupo y le distingue de los grupos
vecinos" (1969:9).

En muchos casos, la distincion étnica dicha no tiene
connotaciones peyorativas para el otro grupo, pero
muchas veces si. Esa es la base del etnocentrismo:
cuando un grupo considera que su cultura es
intrinsicamente superior a otras. El etnocentrismo de
la Grecia antigua por ejemplo, segin el cual el mundo
estaba dividido fundamentalmente en griegos vy
bArbaros. Incluso en la India antigua, en que una
fuerza externa blanca la invadié y conquistd, no es
posible hablar de racismo, ya que si por la
circunstancia dicha, la clase alta era blanca, en los
escritos sagrados se llega a estimular la integracion
recomendando que los hombres de alta posicién se
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desposaran con mujeres de diferentes tonalidades de
piel. El proceso devino en un sistema de castas en que
los seffores de clase alta eran de piel més clara, ©
sean, los descendientes de los conquistadores, los
brahamines. Pero a los indios no se les ocurrid decir
que todos los blancos eran brahamines. Lo que hubo
pues en la India antigua, al igual que en Grecia y en
Roma, fue un fuerte etnocentrismo, 0 sea, un sentido
de superioridad basado fundamentalmente en
elementos de cultura, en el que, si bien algunas veces
intervino como uno de los elementos la nocibn de raza,
fue mas bien un elemento secundario.

A los romanos les dio igual conquistar y esclavizar a
bretones, a griegos y a africanos. La pertenencia a las
familias nobles definfa el status superior de las
personas, y silas familias principales eran blancas se
debia a que el pueblo romano era blanco.

En la América antigua también encontramos
etnocentrismo, mas no racismo. Los incas, por ejemplo,
se tenfan por superiores, Yy consideraban su cultura
mas elevada que la de sus vecinos. Pero no tenian
problema alguno en socializar en esa cultura a
individuos de los pueblos sojuzgados, Y convertirlos
en agentes de expansion y desarrollo.

En Africa, la situacién era igual. Los zultes (hijos del
sol) por ejemplo, se consideraban culturalmente
superiores, y destinados ademds a aculturar a otros
pueblos. Pero al igual que los incas, en la medida en
que sometian a un pueblo, incorporaban a sectores de
su juventud en el e grcito, convirtiéndolos en hijos del
sol, e incorporéndolos como agentes de expansion y
desarrollo.

Un andlisis de la Edad Media européa nos lleva a las

mismas conclusiones. Los famosos "moros" que
invadieron Europa y conquistaron Espafia, formaban un
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grupo eterogéneo desde el punto de vista racial.
Estaban integrados vastos a é]1 contingentes de arabes
que era base original, sirios, mongoles, y negros, amén
de las intensas mezclas que se dieron. El elemento
cohesivo principal era la religion isldémica. Habia entre
ellos diferencias jerdrquicas, pero mas bien era un
asunto de clase, y por supuesto habia una clara
distincion entre musulmanes, Jjudios , cristianos vy
paganos. Pero como regla general cualquier persona
que aceptara la nueva religibn y autoridad politica
podia incorporarse al nuevo orden independientemente
de su filiacidén racial o de su grupo étnico o religioso
anterior, y formar parte de la estructura de clases
existente sin serias taras.

Entre los musulmanes es ficil pues distinguir
diferencias de clases, y es evidente un fuerte
etnocentrismo basado en la religibn, como también
luchas entre facciones mds o menos fundamentalistas
de su fé¢ islamico. Pero no habia evidencia de racismo,
en el sentido en que lo hemos definido en el presente
trabajo.

Por supuesto, en Europa estaba la cuestion judia. Mas
de nuevo, sus factores causales son religiosas y
econdomicas y no raciales. De hecho, en las primeras
cruzadas se le daba al judio la opcibn de convertirse al
cristianismo para salvar su alma y en algunos casos
sus bienes. Lo cierto es que los judios se mexclaron

‘siempre con la poblacidn local, a tal grado que en

muchos casos, la supuesta diferenciacién racial no era
m&s que un mito.

En un contexto de intolerancia religiosa, se le acusb
al pueblo judio de deicida, acusacién que tuvo muchas
consecuencias nefastas en la medida en que los judios
eran duefos de bienes codiciados por otros sectores
de la poblacibn.
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Pero no era una cuestion racial, Tanto es asi que en
algunos paises europeos, hubo que obligar a los judios
a llevar prendas especiales para poder distinguirlos
del resto de la poblacion del pais. Es decir, No tenian
razgos naturales que los distinguiese, por lo que fue
necesario valerse de medios artificiales.

Se ha dicho que la primera nocién de raza del gue hay
noticias, se da entre los antiguos egipcios. En efecto,
Marquer reproduce en su libro (1969:9) la clasificacion
etno-racial que haclan los egipcios. Eran cuatro los
grupos. Los “rot-en-ne-nom" de color bronceado, sean
los egipcios mismos, Yy Que eran los hombres por
excelencia segin su propia definicién. Luego estaban
los "namu” de tez amarilla (asidticos); los "nahasi" de
pelo rizado (negros) y los wtahmu" o “tahumu”
(blancos).

Pero si tomamos en cuenta que los egipcios eran una
mezcla de asidticos y negros, Y ademas el hecho de que
incluso entre las dinastias egipcias hubo mandatarios
de los tres grupos raciales, cae por su propio peso que
no hubo la nocién de racismo, al menos, no en los
términos en Qque lo hemos definido, sino
etnocentrismo.

El racismo surge como una de las consecuencias del
proceso de expansion que los Estados europeos
emprenden a partir del siglo XV. Portugueses primero
y luego espafioles, comienzan a recorrer el mundo,
explorando zonas hasta entonces vedadas al hombre
europeo. E1 racismo es un fenbmeno ideolégico cuya
funcién es Jjustificar la desigualdad en el grado
desarrollo de los pueblos y entre las personas.

Doctrinariamente, encuentra su cuna en la teologia
cristiana. En 1520, a tan solo 28 afios de la llegada de
Colon a América, el padre Paracelso negaba que los

33

SCRIPTORIUM - Facultad de Filosofia y Letras - UNA



amerindios fuesen descendientes de Adan y Eva, dando
lugar a un debate que dividié a los pensadores en dos
grupos: los que apoyaban la tesis del monogenismo (un
solo origen para toda la humanidad) y los que mas bien
sostenian la tésis del poligenismo (varios origenes).A
tal grado llegé la confusibn y la radicalizacion de
posiciones,; que el Papa Paulo IIl se vio obligado a
emitir su famosa bula SUBLIMUS DEUS, en que
reconoce el cardcter humano de los amerindios.

Pero por supuesto la posicién oficial del papado, se
relativizé6 mucho a la hora de su aplicacidon concreta.
Apoydndose en el concepto de desigualdad natural de
Aristoteles, se alegd que los indios estaban
destinados por la naturaleza y por la Voluntad Divina
a la esclavitud y a la servidumbre. De hecho, la
polémica continué en el seno de la Iglesia, a pesar de
la definicibn papal. Asi, entre 1550 y 1551 los
religiosos Juan Inés de Septlveda y Bartolomé de las
Casas se enfrascan en una polémica en Valladolid, que
es célebre en la historia del racismo. Para Septlveda,
el indio americano era inferior por naturaleza, vicioso,
irracional, y mantenia con relacién al espafiol la misma
distancia que habia entre un mono y un hombre. De las
Casas por el contrario, si bien fue quien propuso
sustituir la esclavitud indigena por la esclavitud
africana (asunto del que luego se arrepintid al ver las
consecuencias de su iniciativa), defendia al indio como
. ser humano con derechos.

La fundamentacion biblica del racismo en sobre todo
con relacion al negro se realizé con base en la historia
de Noé quien, segln el relato, es padre de la
humanidad pos-diluviana . En dicha historia, Cam, hijo
de Noé, vio a su padre desnudo y en estado de
embriaguez y se burlé de él. Por el contrario, los otros
dos hijpos lo cubrieron. Cuando Noé recuperd la
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sobriedad, maldijo la descendencia de Cam, a los que
condend a la servidumbre.

Hasta ese punto la historia biblica. Los teblogos
racistas agregaron que los negros descienden de Cam
y por tanto, estin condenados por expresa voluntad
divina a la condicion de servidumbre ¥ esclavitud. Juan
Bautista Casas, sacerdote espafiol, alegaba en pleno
siglo XIX (186%) que la raza negra sufre de la maldicion
narrada en el Pentateuco y que a través de los siglos
se perpetuaba su inferioridad.

La interpretacion tendenciosa de la Biblia, fue la
orden del dia en todo momento. Por ejemplo, en
Eclesidstico 33 los versiculos 25 a 33, hablan del
trato a los esclavos. Dice el texto:

“Preoctpate por tu esclavo y asi tendras
descanso; déjale las manos desocupadas Y
buscari la libertad.

El yugo y la rienda hacen bajar la cabeza; al mal
servidor el tormento y las cadenas".

Los teélogos racistas tomaban estos versiculos, por
ejemplo, para fundamentar en ellas sus doctrinas. Y
los predicadores de todas las iglesias citaban el texto
para sus sermones, para justificar todos los extremos
de la esclavitud, Omitian, por supuesto, los versiculos
siguientes:

“Pero no te propases con nadie, ni hagas nada
sin juicio.

. Tienes un esclavo? Tratelo como a ti mismo,
puesto que lo compraste con sangre ) tratelo
como hermano porgque lo necesitas como a ti
mismo".
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El mensaje era claro: la justificacién doctrinaria de la
esclavitud. Tanto mas grave porque la exlavitud en
Oriente y en Africa era una institucién bien diferente
al que se dio en América. Muchos esclavos lograban
promoverse y llegar a ocupar cargos importantes en la
comunidad. Pero la esclavitud africana y la que se dio
entre los judios era en muchos aspectos, m&s bien
servidumbre en el sentido medieval, por lo que, aunque
habia abusos y maltrato y el sistema en si era una
explotacion del hombre por el hombre, estaba muy
lejos de la barbarie de la esclavitud americana.

Se asocib asi mismo el color negro con el pecado, para
convertirlo en un "argumento" contundente a favor de
la esclavitud negra. Definido el pecado como negro, y
puesto que la piel de los africanos es negra, para los
teblogos la vileza del negro resultaba mis que
“"evidente".

Igual posicibn racista se dio en las nacientes ciencias
sociales. Para los primeros cientificos sociales, el
hombre originalmente era blanco, y se fue
oscureciendo en contacto con el trépico. Por lo tanto,
el color se consideraba como resultado de un proceso
de degeneracidon. Para Voltaire y otros pensadores del
Siglo de las Luces, el negro era una especie diferente
de hombre, muy inferior al blanco.

Linneo, el célebre autor de Systema Naturae publicado

‘en 1758, consolidé estas interpretaciones racistas de

la historia del desarrollo humano, que se venian
estructurando desde los albores de la expansién
colonial europea, clasificando a los seres humanos en
cuatro grupos definidos por sus rasgos fisicos, sus
principios psicolégicos y ciertos factores sociales.
Utilizando una terminologia pseudocientifica, Linneo
definib los cuatro grupos de la siguiente forma:
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Homo americanus: de piel "roja" al cual describe
como obstinado, alegre, vago en libertad vy
sujeto a costumbres.

Homo asidticus: cetrinos, melancblicos, graves,
severos, fastuosos, avaros, y se rige por la
opinibn.

Homo afer: negro, indolente, de nariz simiesca,
costumbres disolutas, vagabundo, perezaoso,
negligente y se rige por lo arbitrario.

Homo europaeus: blanco, ligero, $ino, iNgenioso,
se rige por leyes.(Marquer.i%?:14-15).

Buffon, contempordneo de Linneo insistia en las
mismas ideas. Para él, los negros eran seres humanos
degenerados en el tropico, habiendo el ambiente
destruido los 6rganos mas delicados del cerebro
humano, debilitando asi las facultades intelectuales
del negro. Por ende, la diferencia fundamental eran
"los limites estrechos de la memoria® de los
negros.(Comarmond, Patrice de y Claude Duchet,
editores, 1969:177). Como se ve que el pobre Buffon
nunca estuvo en una comunidad negra africana, para
que el dignatario apropiado le relatara oralmente
trescientos o mias afos de historia, tal cual fue en
tiempos contemporaneos la experiencia del autor de
Raices. Buffon fue el primero en aplicar la palabra
raza a las diferencias morfolégicas entre los seres
humanos (Marquer,1969:15).

P.Kamper, por su parte, en {761, se empefid en
"demostrar" que los razgos faciales variaban de pais a
pals. En sus estudios, hallé supuestamente que los
rasgos del negro estaban mas cercanos a los del mono.
Ademds, atribuyé al negro un supuesto caracter
infantil como estado mental permanente. Ese criterio
justificaba la tutela del blanco sobre el negro, tan
necesaria como la tutela del adulto sobre el niffo.
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Sobre P.Kamper hay una copiosa informacién en la
revista del Instituto de Investigaciones Soviéticas
supra citada.

El racismo, como ideologia colonial, fue resumido en lo
que se conoce como el social darwinismo. Herbert
Spencer, en el siglo XIX, incorporé en definitiva el
racismo al pensamiento liberal. Contrapuso
civilizacibn-barbarie, justificando la lucha de la raza
blanca contra todas las demas en esos términos. Segun
los social darwinistas, tal confrontacién era
saludable, inevitable, y absolutamente necesaria entre
la civilizacibn cristiana, ubicada en un medio ambiente
templado, con naturaleza prodiga en dones
(bueyes,caballos) y poblada por la raza blanca de
mente superior, y, por otro lado la barbarie, con sus
sacrificios humanos, ambiente tropical, naturaleza
limitante, infantilismo crénico e incurable de los
nativos.

Esa es en esencia la doctrina del racismo. Actualizado
en América Latina por pensadores como Domingo
Sarmiento, quien en Facundo (1845) sostiene que
gracias a la mezcla de razas en América Latina la
civilizaciébn es imposible, con lo cual racionaliza el
genocidio de la poblacién local y su sustitucion por
poblacién europea. Fernandez Retamar, (en, Casa de
las Américas, N°.102:44) cita una publicacién del
Mercurio de Chile, en el cual, tras oponerse a que el
gobierno chileno mediara entre Napoléon III de
Francia que reclamaba México y Juérez, el caudillo
mexicano, sostenia que los indios y los africanos
habian rechazado la civilizacibn fundada por los
blancos y con sus instintos bdrbaros obstaculizaban
los esfuerzos de la raza blanca para imponerla.

En el texto final de un estudio sobre el racismo en
Costa Rica y Panamd, realizado bajo patrocinio del
IDELA y de la Direccién Ecuménica de
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Investigaciones (DED (edicibn en proceso)l hemos
tratado estas cuestiones mis extensamente. Incluso,
se analiza el nacionalismo aleman y su contribucion a
la doctrina racista. Bastara aqui resumir diciendo que
el racismo es uno solo. Se trata de la jerarguizacion de
los seres humanos segin su grupo racial. A uno de
esos grupos, la raza blanca, se le atribuyen todas las
caracteristicas propiamente humanas, por lo que
resulta la raza humana por excelencia. A todos los
demis grupos se les ubica en la escala de valores
segun su proximidad o lejania de los rasgos de la raza
blanca.

Vale la pena aqui, a manera de resumen, recalcar que
el racismo es pues, una doctrina que atribuye a las
diferencias somaticas observadas entre grupos de
individuos, una significacién cualitativa que tiene que
ver con el grado de inteligencia, la emotividad, la
conducta moral, inclinaciones a determinadas
actividades o formas artisticas Yy experiencias
religiosas. La funcibn principal de esta doctrina,
insistimos, es proveer una racionalizacién mitica que
justifique la desigualdad en el grado de desarrollo de
los pueblos y la posicién social de ciertos individuos,
sometidos a procesos de explotacian opresion,
m'arginacibn econbmica,social y cultural, terrorismo de
bandas paramilitares y genocidio.

Ahora bien, es evidente que el racismo, como doctrina
que atribuye a las diferencias somaticas una
valoracién significativa, es en esencia uno solo. No
hay "racismos". Tan solo existe el racismo, Qque
jerarquiza los seres humanos segun si filiacion racialy
atribuyendo a la raza blanca todas las caracteristicas
huamanas, por lo cual resulta ser definida como la raza
plena.

A los demds grupos humanos se les ubica en la escala
de valores segin su proximidad o© lejania con
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relacibn a la raza blanca. Pero en cambio, no son
iguales las formas en que el racismo se manifiesta.

La ausencia de las formas mds violentas del fentmeno
en algunos contextos, ha llevado a concluir
erroneamente a muchos, de que en su medio el racismo
estd ausente. Pero, es la postura del presente ensayo,
que el racismo es un fendmeno universal, presente
donde tenga una influencia significativa ‘la cultura
europea,; y que subsiste aln en contextos en que el
Estado no lo fomenta ni practica doctrinariamente.

En la presente seccion, se realiza una tipificacién de
las formas actuales de manifestacién del racismo, y se
analizan algunas de las explicaciones que sobre la
materia han ensayado los estudiosos.

La tipificacidn dada, debe por supuesto ser entendida
como un componente relativo del andlisis. El racismo
nunca se manifiesta en la practica en una sola forma.
Por tanto, toda clasificacién ha de basarse en las
caracteristicas mas sobresalientes, que han se servir
para entender mejor y para combatir el racismo.

La primera manifistacién histérica masiva del racismo,
se dio durante el periodo en que fueron sometidos a
trabajos forzados los pueblos de

América Indigena primero, y luego los africanos, como*
producto del proceso de colonizacidn. Se caracterizé
por la sobre-explotacién de la mano de obra, a
beneficio del sistema productive colonial, en
condiciones de bajo nivel tecnolégico.

Los pueblos dominados a raiz de las conquistas, fueron
sometidos a trabajos forzados en las minas y
plantaciones, para sacar los productos que iban a
servir a Europa para mantener y desarrollar su
comercio con Oriente, levantar el nivel de vida de sus
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propios pueblos, Y posibilitar a las sociedades
guropeas destinar un importante sector de la
poblacién al ejercicio militar, a la investigacion
cientifica y al desarrollo tecnolbgico, con lo cual abrid
una brecha con relacién a los demis pueblos, en cuanto
al conocimiento, dominio ¥ manipulacién de las fuerzas
naturales y sociales.

Los trabajos -forzados se consolidaron en variadas
instituciones, como son la mita, la encomienda, la
servidumbre y la esclavitud. Produjeron una catastrofe
poblacional en América y diezmb al Africa
demograficamente. Al obligar al indigena americano a
destinar muchas horas del dia y demasiados dias al
afio al trabajo en las minas, rompié el equilibrio
alimenticio de la poblacion autéctona, que ya no pudo
producir sus alimentos como lo vernda haciendo, y las
madres ya no podian amamantar a sus hijos en forma
regular. Por supuesto, el proceso tuvo un impacto muy
grande en el nivel de nutricién, haciendo a la poblacion
mis vulnerable a las enfermedades locales y a las
hasta entonces desconocidas, que trajeron consigo los
europeos. Millones de amerindios murieron en este
proceso.

Con métodos terroristas Yy aprovechandose de las
divisiones tribales en Africa, los europeos
sustituyeron en muchos contextos la mano de obra
indigena por la de esclavos africanos. Echando mano a
practicas sadistas, como son, la tortura, el
vaciamiento de un ojo, la castracion, el linchamiento y
otros métodos, los europeos impusieron un férreo
dominio sobre la poblacion esclava. Estos castigos no
fueron recursos de excepcion sino la practica diaria
por cualquier falta, y muchas veces el método dependia
del estado de &nimo del duefio 0 mandador.

Por supuesto que las poblaciones dominadas, no se
cruzaron de brazos. Fueron muchas las guerras de
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resistencia de los indigenas, en defensa de sus
tierras y muchos los levantamientos armados. Igual
situacion se dio entre los negros, que comenzaron a
ofrecer resistencia en sus propios paises de origen,
siguieron rebeldndose en los barcos esclavistas, y
continuaron sus luchas en las plantaciones. Las
rebeliones, el trabajo lento, el sabotaje, el
cimarronaje (huida para establecer comunidades
propias) estuvieron a la orden del dia. En algunas de
esas guerras y rebeliones se dieron alianzas
negro-indigenas, como en el caso de rebeliétn de Tupac
Amaru. En otros casos, las dos etnias se fundieron
totalmente hasta producir una étnia nueva, como es el
caso de los Misquitos.

La opresion se justificd en términos racistas. Es
decir, el racismo fue la explicacién que legitimé la
sumisién de las poblaciones dominadas a un proceso de
sobre-explotacién tan brutal,

En la actualidad, ya no hay naciones que Jjustifiquen
abiertamente los trabajos forzados con la doctrina del
racismo. Sin embargo, el Apartheid, el sistema de
discriminacién racial practicado en Sudafrica, conserva
buena parte de los métodos de la esclavitud.

Otra forma en que se ha manifestado el racismo
histbricamente, es en el genocidio de muchos pueblos.
Este genocidio se ha dado en dos formas: como guerras
de exterminio y como actos de terrorismo.

Las guerras de exterminio fueron un fruto de la
necesidad europea de reubicar a los sectores de su
propia poblacién displazados por la nueva tecnologia
mecanizada que surgié de la revolucién industrial, y el
consecuente aumento de poblacibn, Esa poblacién
"sobrante” era una amenaza para la nobleza
terrateniente y para la burguesia industrial. Europa
hallé en la guerra de exterminio, la solucibn a su
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problema, emprendiendd campafias contra las
poblaciones indigenas, sobre todo en Estados Umdos
y Canada.

Luego, imbuidos del mismo espiritu, la poblacion
europea radicada en America utilizé idéntico recurso
para ganar tierra a los indigenas, sobre todo en
algunos paises del sur como es el caso de Argentina,

Nuevamente la justificacibn doctrinaria es la misma:
la poblacién autbctona es inferior, y por tanto, esta de
Dios gue venga una "raza superior" a sustituirla.

Ahora bien, el razonamiento hecho hasta aqui ha
involucrado principalmente a la parte de la familia
wamba que se extendié en América. Pero ;.qué hay de
la rama eurcpea? El niffo aleman no tiene en su
historia personal directa, ni la herencia cultural
africana, ni la esclavitud.

Por supuesto, por medio de los medios contemporianeos
de difusién colectiva, habrd recibido influencias de la
cultura africana, o habrd absorvido sin saberlo formas
culturales originalmente africanas gque ahora son
considerados definitivamente occidentales, como es
por ejemplo, tomar café. Como hombre educado de su
tiempo, desde luego que tendrd nociones muy
generales sobre la herencia cultural de sus ancestros,
pero su conocimiento probablemente no sea a fondo, a
menos que hubiese desarrollado un vivido interés
personal.

Vamos a suponer que no. Vamos a convenir en que es
un occidental tpico, desde el punto de vista de su
mentalidad. ;Qué tiene en comdn con el resto de la
familia, aparte de lo estrictamente genético? Pues, el
punto de vista del presente ensayo es que tiene en
comtin con los demés, la experiencia con el racismo.
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Como europeo y alemén, vive en un contexto en que; ya
en 1335 Arthur de Gobineau publicaba su "Ensayo
sobre la desigualdad de las razas humanas", en el cual
dividia la humanidad en tres razas: dla blanca, la
amarilla y la negra.

A su vez, Gobineau subdividié la raza blanca en tres
grupos, los 4rios que son los blancos verdaderos, los
creadores de la civilizacién; los alpinos que son de
origen mongdlico y los mediterridneos Que son de
origen africano.

Por supuesto, Gobineau aboga por los arios, que para
€l estd constituida por la nobleza europea, que
descendfan de los antiguos arios germanos que
tumbaron el Imperio Romano. El racismo de este autor
es pues, un racismo de clase, que justificaba la
posicion de privilegio y demoninacién entre los grupos
sociales.

Es también Europa, y concretamente Alemania, la cuna
de las ideas de Chamberlain. En efecto, este pensador
de origen inglés pero nacionalizado alemin, en sus
“Fundamentos del Siglo Diecinueve", acogia las ideas
de Gobineau en cuanto a lo fundamental, pero lo atacd
por hacer descender a la nobleza europea de los arios.
Pera &1, arios eran los alemanes. Como se ve, Houston
Chamberlain convirtié el racismo de clase en racismo
de nacién.

El Kaisar Guillermo 11 de Alemania (1859-1941) se
convirtié en el principal

vocero y promotor de las ideas de Chamberlain, y por
su conducto el libro llegé a ser una suerte de segunda
Biblia para los alemanes.

Estas ideas, sistematizados también por el inglés

Herbert Spencer, llegaron a ser conocidos como
darwinismo social. La lucha de la raza blanca contra
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las demis razas, se consideraba inevitable,
confrontacién necesaria y estimulante, pues se
trataba de la lucha natural por la sobrevivencia, lucha
entre la civilizacibn occidental vy cristiana y la
barbarie del resto de la humanidad.

El amigo wamba-aleman, también hereda los excesos
nazis. Toda la humanidad fue extratificada, en este
mismo siglo veinte en diversas categorias raciales,
poniendo como estrato superior a los alemanes,
considerados los arios puros. El1 objetivo $inal era la
sustitucion de todas las demds razas o subrazas por
los supuestos arios puros. Mientras ese objetivo se
alcanzara, el destino de los demds pueblos era la mas
abyecta y barbara esclavitud.

Pero, el racismo no es cosa del pasado. Modernamente,
el racismo se manifiesta en séis formas principales: el
“genocidio, justificado muchas veces como campafia
antisubversiva que permite a los ej)rcitos matar
impunemente a grandes sectores de poblacién. También
el genocidio toma la forma de terrorismo, cuando
muchas personas desaparecen O sufren toda clase de
agresiones gue acaban con su mutilacién o muerte. El
etnocidio, otra forma actual de manifestacion racista,
se presenta como la sistemdtica destruccion de la
cultura indigena y negra,considerada "salvaje",0
"primitiva". El psicocidio, otra manifestacién
contempordnea del racismo, actta a nivel psicolégico,
en los casos en que el negro el indigena o el aborigen,
esté ya incorporado a la sociedad occidental. Tiene
que ver con la devaluacion de todo lo no blanco, y la
destruccitn consiguiente de la autoestima.

Las reducciones, o segregacién regional, implica la
existencia de zonas de depresién en los cuiles el
Estado no ofrece la misma calidad de servicios como
en el resto del pais. Estas zonas son habitadas por
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poblaciones no blancas, y se justifica su existencia de
dos maneras: por la via tradicional de considerarlos
inferiores, por con argumentos altruistas como que
“tienen derecho" a su propia cultura, lo cual desde
luego significa no suministrar penicilina ni luz
eléctrica, De esa manera los estudiantes
universitarios tienen donde realizar sus
investigaciones, y los misioneros a quien predicar.

El racismo reflejo es la actitud racista introyectada
por la victima del racismo. Se trata de un mecanismo
de defensa al que se echa mano, un tanto para
devolverle al blanco la misma moneda. El discriminado
invierte la pirdmide, y se convierte en discriminador, y
expresa su nuevo status ya sea agresivamente, o
mediante la idealizacién acritica de su herencia
cultural y la depreciacién igualmente acritica de la
cultura blanca.

Finalmente, estd el racismo residual. Esta forma de
racismo se da en los paises en que ha habido cambios
revolucionarios o reformas estructurales profundas, y
han desaparicido las causas objetivas que crearon y
han mantenido viva a la doctrina racista. E1 Estado no
fomenta el racismo, pero sin embargo perviven formas
de discriminacién social y politica, que muchas veces
S€ oye en expresiones tales como "masas atrasadas".
La cuestion mds grave ha sido la tendencia de negar la
especificidad del problema, por parte de cientiticos
" sociales y activistas., Esta actitud un tanto magica,
pasa por alto que se hereda de regimenes anteriores
una mentalidad, y de la cultura occidental una visién
del mundo que jerarquiza los pueblos racialmente, y ha
explicado las desigualdades durante siglos., La gente
ha llegado pues a creer en estos mitos, y no los
abandonan por el simple hecho de que el se haya
modificado la estructura politica.
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4. La resistencia negra como factor de fragua.

La resistencia del africano comenzd en Africa,
continué en los barcos negreros, siguit en las
plantaciones, haciendas y minas. Tanto es asi, que le
tomé a Europa doscientos afios conquistar el
continente negro, conquista que por cierto nunca fue
completa.

Como consigna el etiope Vincent Bakpetu Thompson
entre la revuelta de los cimarrones en La Espafola en
{519 conducida por Henriquez y la guerra de
independencia cubana encabezada por Antonio Maceo
en 1895, hay constancias de mas de cien revueltas Y
levantamientos importantes en todo el continente
americano. N

La lucha negra genert formas propias de combate,
consecuentes con SuUs condiciones de vida objetivas.
No teniendo acceso a las armas, ni gobiernos aliados,
los negros recurrieron al saboteo, al trabajo lento, al
incendio, al envenenamiento, a la brujeria, al suicidio,
al levantamiento cuando eso fue posible, solos O en
alianza a veces .con los indigenas (recuérdese la
rebelidn de Tupac Amaru en Perd).

Pero la forma suprema de resistencia fue el
cimarronaje, sean los negros Gque escapaban para
formar comunmnidades independientes del dominio
blanco, como sucedio en Jamaica, en Ecuador, en Méjico
y muchos otros lugares. Establedan entonces Sus
propios gobiernos, Su religibn, sus leyes; obligando
muchas veces al gobierno colonial a pactar con ellos ¥
a respetar su autonomia.

Recurrieron en lo cultural al sincretismo, 0 sea, a
revestir su cultura con una mascara de cultura blanca,

para evadir la represion. Asi, los santos del Santoral
Catéblico fueron apropiadas: Obatald toma el nombre
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de Jesucristo, y Santa Barbara presta su nombre a
Changé. En el mundo protestante, el himno religioso
Sé convierte en canto de batalla, cuando en los
"Spirituals" el “carruaje celestial" oculta al "tren
clandestino" o sea, la red que servia para facilitar la
fuga de los esclavos, y la "mansién celestial" en
muchos casos significé simplemente “al otro lado de la
frontera" estatal, o Canada.

Se crearon y aprovecharon las logias, las cofradias y
los templos, para poblarlos de contenidos ocultos, de
formas de ritual sincrético qQue permitia a los
miembros de la comunidad mantener su identidad como
africanos en didspora, a pesar de todas las
limitaciones. Se crearon formas del habla propias, con
base en los idiomas europeos y los africanos. Criollo
guyanés, criollo jamaicano, Black English de Estados
Unidos, sranan tongo de Surinam, patois guyanés,
Papiamento, son el resultado del esfuerzo de una
comunidad que en sus origenes hablaba mandingo,
mende, twi, yoruba, lingala o fante, Y Que en América
tuvo que enfrentarse sucesiva o simultineamente al
holandés, al inglés, al espafiol, al francés, al
portugués,

IV-LA AFRICANIDAD EN DIASPORA.

De todo esto, de sus experiencias concretas en
América, el negro fue creando la parte de la
africanidad que le correspondia, la africanidad en
didspora. Los Orixds en Brasil, los santeros cubanos,
los "Spirituals" en Estados Unidos, el Jazz, la mdsica
afro- latina, son mds, mucho mas que un simple
sincretismo, o sea la combinacién de lo africano y lo
europeo.
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La cultura del negro, tan variada pero a la vez tan
sorprendentemente semejante en todo el continente
americano, trasciende lo africano y lo europeo Yy, Sin
embargo, no pierde los componentes originales.

Los grandes pensadores y activistas de la africanidad
en didspora, Booker T. Washington y W.E.B. Dubois de
Estados Unidos; HQmjﬂmuc_Wiluam _de Trinidad,
Marcos Garvey de Jamaica, o los grandes poetas, como
Nicolds Guillén, consciente © inconscientemente,
fueron creando una vision de mundo, un cierto acuerdo
basico que surgib como conciencia colectiva, y que mas
alld de las ideologias politicas incluso, fueron dando
forma a la africanidad universal, y a esa africanidad

particular de la didspora negra.

Hay, pues, una “conciencia negra" comtn, una
africanidad universal. Una conciencia que se fragud y
hoy se teje sobre la base de la memoria histérica del
pueblo negro. Esta memoria histérica nacié en tension,
entre la diversidad de las culturas africanas
originales, y la unidad de su cosmovision. Nace y seé
desarrolla sobre la base de la experiencia comdn con
el racismo, el colonialismo, las experiencias de clase,
el sincretismo como forma de resistencia, los
mecanismos de lucha de la plantacién y de la hacienda,
el cimarronaje, la experiencia con la esclavitud y el
racismo. Todo eso fue dando un pensamiento,
asombrosamente propenso a la propagacion, que logrd
llegar de manera impresionante a todos los grupos
negros por mas aislados que estuviesen, 0 Se
generaron en ellos como resultante de la memoria
histérica compartida.

Ciertamente, los detalles varian de un contexto a otro.
Pero el fendmeno en el nivel macro es el mismo, de
donde resulta entendible que a lo largo y ancho del
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mundo, las comunidades dieran respuestas semejantes
al mismo desafio.

Se impone ahora la investigacién de ese aporte del
negro al desarrollo de la cultura universal, tanto en la
antiguedad como en los Gltimos quinientos affos.
Aportes en el plano de las grandes gestas libertarias,
como la Guerra de Independencia en Estados Unidos, la
contribucion de Haitl a la independencia de América
Latina, la increible hazaffa movilizadora de Marcus
Garvey, aportes directos a la ciencia como los de
Booker T. Washington, y los de Franz Fanon, los
aportes en la revolucién de la cultura musical de
occidente, y tantos otros temas afines.

Ese es el reto actual de los estudiosos de la didspora
negra.
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INTRODUCCION

El articulo que sigue estd escrito por la licenciada
Lorein Powell, quien es oriunda de Puerto Viejo de
Sarapiqui (Costa Rica), y efectué sus estudios
universitarios en la Universidad Nacional.

Cuenta a su haber, un profesorado en inglés, un
bachillerato y una licenciatura en literatura y
linguistica, y es profesora en el Colegio Universitario
de Alajuela.

Ha mantenido una relacién de mds de tres affos con el
Instituto de Estudios Latinoamericanos, colaborando
en el desarrollo del programa sobre la situacion de los
grupos negros en la Costa Caribefa centroamericana, y
como estudiante en el programa de Licenciatura en
Estudios Latinoamericanas.

Ha sido miembro del equipo IDELA-DEI que ha estado
investigando sobre el racismo en Costa Rica y Panama.

El andlisis de la novela Cocori que presentamos aqui
es uno de los capitulos que forma parte de su tesis
Lectura (en crisis) de tres obras racistas, defendida
brillantemente en la Escuela de Literatura y Ciencias
del Lenguaje de la Universidad Nacional en octubre de
1985. La tesis en su conjunto es un estudio dirigido a
analizar manifestaciones del fenémeno del racismo en
la literatura, que abarca dos obras nacionales (Mamita
Yunai y Cocord) y una obra norteamericana (Sartoris),
las tres del género narrativo.

El aporte de tal estudio critico iba en el sentido de
proporcionar un instrumento de andlisis Gtil para
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abordar eficazmente la cuestidn del racismo en textos
literarios y atn en los no literarios. Aun antes de ser
concluido, el trabajo fue objeto de polémica publica en
algunos sectores intelectuales del pais, polémica que
adn continGa en forma privada. De ahi este esfuerzo
por dar a conocer mds ampliamente parte de ese
trabajo con el fin de ahondar en la discusion
académica.

Incluiremos aqui no solo el estudio critico de la novela
Cocord, sino que presentaremos asimismo el marco
teérico que hizo posible el andlisis.

La Lic. Powell ha hecho estudios semejantes sobre una
decena de obras costarricenses y panamefias.

CUADERNOS DE APORTES TEORICOS de TEMAS DE
NUESTRA AMERICA, presenta este trabajo por lo que
tiene de aporte novedoso, tanto en el campo
metodolégico, como en lo que se refiere al estudio de
un tema poco profundizado en Nuestra America.

Conse jo Editorial.
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EN LAa ROSAa VIERNE UM
BEaRCO
Estudio del racismo =n
1la novela costarricense
COCORI

Lic. LOREIN POWELL

ELEMENTOS TEORICOS

.

"Porque la ideologia enseffa no
solamente qué pensar, sino también como
pensar, crea formas mentales, y crea
hdbitos de los cuales resulta mas dificil
desasirse que de las mismas ideas" (1)

El hombre se forma a si mismo historicamente en tanto
trabaja y habla, es decir, se comunica. La
comunicacién es en sintesis transferencia efectiva de
informacién y significados, intercambio signico (2); la
cultura se conserva y transmite, precisamente,
mediante sistemas signicos (" sumas dialécticas de
cbdigos y mensajes empleados realmente por emisores
y destinatarios en condiciones oportunas"). Asi, la
comunicacién se convierte en el eje de toda cultura y
su funcion es controlar el comportamiento de los
individuos.

La comunicacibn implica conducta, y toda conducta
tiene una razén de ser, una causa y, necesariamente
una forma concreta mediante la cual se manifiesta. La
realidad material en que se manifiesta la comunicacion

humana es el mensaje, que puede ser verbal o no
verbal.
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La clase dominante, dice Frangoise Pérus, puede ser

definida como la clase que posee el control de la
emisién y circulaciébn de los mensajes verbales
constitutivos de una comunidad. La ideologia es una
proyeccién social; la proyeccibn dominante es la de la
clase que estd en el poder(3). Por tanto es innegable
que gracias a esa programacion la conducta de toda la
sociedad tiende a proyectar la 1deologia de la clase
dominante en la comunicacion.

La produccién intelectual, sigue dicxendo la autora,

"E€s una prdctica regulada, que se realiza
siempre en el marco de una estructura definida
y definible, que constxtuye Justamente su
determinacion”(4).

Pérus refuerza este concepto cuando cita a Marx y
Engels, quienes declaran en La Ideologia Alemana:

“"Las ideas de la clase dominante son en cada
época las ideas dominantes, es decir, la clase
que ejerce el poder material dominante en la
sociedad resulta al mismo tiempo la fuerza
espiritual dominante. La clase que controla
también los medios de produccibn intelectual,
de tal manera, que en general las ideas de los
que disponen de los medios de produccion
intelectual son sometidos a las ideas de la
clase dominante"(S).

El que las ideas de la clase dominante sean las
prevalecientes en cada época, acota Pérus, no
significa que sean las Onicas existentes en una
sociedad, y no significa que éstas reinen en el terreno
cultural sin contrapeso alguno(é). La adhesion
consciente a una corriente de pensamiento, distinta de
la dominante es posible en sociedades donde privan
las contradicciones producidas como consecuencia de
su estructura econbmica.
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Como mensaje, la literatura manifiesta los dos niveles
de comunicacidon ya anotados, primero, el verbal, gque
denominaremos N.i (mensaje superficial), y segundo ,
el no verbal, que designaremos como oposicion al
primerao,

N/1 (mensaje subyacente). Al abordar un texto
literario, encontramos que en N.i, se manifiesta la
estructura significativa. Aqui cobran relevancia el o
los temas centrales de la obra, la trama, los
personajes y la forma. En este nivel se manifiesta la
intencionalidad del autor de problematizar su
planteamiento de estructura significativa. Aquli es
posible presumir una ejecucién consciente de
programas (plena posesion tebrica y prdctica de las
operaciones que se cumplen). Queremos decir con esto
que en N.{ es dable que se manifieste la opcion
politico-ideolégica del autor; lo que se hace posible en
la medida en que la cultura de una sociedad clasista,

kit

contradictoria como es, pueda manifestar tanto el *

indice de predominio ideolbgico de la clase
materialmente dominante, como el nivel alcanzado por
la lucha de las demas clases.

En la esfera N/i, la estructura significativa es
relegada, siendo sustituida por una estructura
ausente. Aqui cobran relevancia los personajes tipo o
categorias, la posicibn de esas categorias con
respecto a la estructura significativa, la vision de
mundo y el estilo.

En este nivel hay ausencia de intencionalidad por
parte del autor. Es precisamente en N/{ donde se da
la ejecucidbn inconsciente de programas (reproduccién
automdtica de conductas). Aqui es donde tiene mayor
probabilidad de manifestarse en todo su peso la
ideologia de la clase dominante.

Ahora bien, en el mensaje literario podemos encontrar
cualquiera de las siguientes situaciones:
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a) una total concordancia en los niveles verbal y no
verbal, en cuyo caso se presentaria el siguiente
esquema: .

N.i = N/1 (planteamiento no problematico), y

b) una oposicién entre los planteamientos que se hacen
en los niveles verbal y no verbal, en cuyo caso
tendriamos que:

N.i =/= N/{ en el que las variables funcionan como
opuestos (planteamiento problematico).

Metodolégicamente seguiremos el siguiente orden en
la presentacién del trabajo: abordaremos, en primer
lugar, el proceso de comprensién de la obra la
ubicacién y andlisis de estereotipos racistas
presentes en ella. Para realizar esta tarea estaremos
analizando las diferentes categorias o personajes
tipo, de modo que demos cuenta de:

a) los conceptos generales de valoracion.

Se refieren en términos generales a aquellos
conceptos presentes en la obra tendientes a
definir lo moral y lo estético; lo inmoral y lo
a-estético; lo procedente y lo improcedente,
etc,

b) La imagen intra-individual del hombre. Este
andlisis se dirige a poner de relieve cull es la
imagen o autoimagen gue la narracién atribuye
como propia, a cada una de las categorias que
muestra la obra.

¢) Las relaciones intra-raciales.

66

SCRIPTORIUM - Facultad de Filosofia y Letras - UNA



El propésito aqul es sefalar con la precision
posible, el modo en que se relacionan al
interior de su propio grupo racial los
personajes representativos de una determinada
categoria.

ch) Las relaciones inter-raciales.

Se trata de presentar las categorias
especificas de las relaciones que se
desarrollan entre los personajes de una raza y
/o categoria, con los de otra raza.

d) Las relaciones con el medio.

Los personajes—-tipo se ubican en la obra en un
determinado medio que les es propio. Se trata
entonces de analizar cudl es ese medio y cudles
sus caracteristicas. El1 estudio de este aspecto
permitird asimismo sefalar algunos detalles
estilisticos referidos al juego, medio-situacion
humana que puede captarse en la escritura.

e) La historia de vida.

Este ¢ltimo aspecto se dirige a hacer un
recuento detallado de la existencia de las
diferentes categorias, y como ésta es
determinada en la narracién, de acuerdo con la
posicibn que ocupa una categoria particular
dentro de la estructura significativa de la obra.

En segundo lugar, y de acuerdo con los resultados que
arroje todo el proceso de analisis descrito, llegaremos
a especificar la visién de mundo o punto de vista
narrativo de la obra. Nuestro paso siguiente serd
llevar a cabo el proceso de explicacién de la obra, esto

la explicacién socio-histbrica, para
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asi determinar el origen de las programaciones a las
cuales responde.

ESTUDIO CRITICO DE LA NOVELA COCORI

"Retrocedié unos pasos asombrado. El
solo conocla las grandes flores carnosas
de su tropico. Esta flor era distinta.
Jamis podria cerrar Ssus pétalos para
comerse una abeja como lo hadan las
flores de la manigua”(1).

Esta corta novela del autor costaricense Joaquin
Gutiérrez Mangel, ha logrado entre el publico, tanto
nacional como extranjero, una gran acogida. Calificada
por su autor como “un canto de amor al nifio negro"(2),
a Cocori se le ha dado incluso categoria de clisico de
la literatura infantil del siglo XX (3).

Las traducciones al francés, al aleman, al ucraniano, al
eslavo, al checo, y las muchas reediciones en espafiol
son prueba contundente de que estamos ante un éxito
editorial.

Se le atribuye a la novela, ademas de otras cualidades,
la de ser educativa. Una pieza literaria para nifios,
como es esta novela, intenta siempre entretener,
divertir y educar al infante; es decir, pretende
transmitir una serie de valores que la sociedad ha
determinado como positivos. Es con base en estos
valores que deben ir tomando forma los valores
propios del adulto del maffana. Sin duda alguna, dentro
de un sistema la literatura infantil Jjuega un
importante papel superestrural en relacion
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con el aparato i1deolégico educativo. De ahi arranca
nuestro interés por estudiar esta obra.

Estaremos abordando la novela desde su estructura
sigmficativa y, dentro de esta, analizaremos el papel
de cada categoria y grupo racial en sus distintas
valoraciones y relaciones, tanto en nivel de intra-
individualidad como en el nivel social.

La estructura significativa que engloba a la novela es
el colonialismo, y en ella se enfrentan dos categorias:
la "civilizacién", asociada con la cultura occidental, y
la cultura autbctona de un pueblo negro.
Representativa de la primera categoria es la nifa
blanca, que pasa a ser, en Gltima instancia, la rosa que
obsequiara a Cocori. Representativo de la segunda
categoria es Cocori, el nifio negro y su mundo. La serie
de relaciones que se estudiardn pondran de relieve las
categorias civilizacibn-primitivismo y sus productos
derivados: dominacién cultural-aculturacién, asi como
la justificacion de estas categorias.

Haciendo un esfuerzo de sintesis, podriamos decir,
provisionalmente, que el argumento de la novela
muestra a un niffo negro, alegre y travieso, llamado
Cocori., Este vive en un rancho con su mama Drusila, en
una comunidad costera, de pescadores artesanales,
todos de raza negra.

La dnica nocién que tiene el niffo sobre la existencia
del hombre blanco la ha adquirido por medio de los
relatos del Pescador Viejo, un personaje alrededor del
cual se rednen en las noches los hombres de la
comunidad, para escuchar narraciones de aventuras
pasadas. Esta nocibn sobre el hombre blanco prevalece
en el niflo hasta que una mafana surge en el mar un
barco con hombres rubios. Cocori, llevado por la
curiosidad y un gran deseo de conocer a estos
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hombres, se esconde en uno de los botes que, colmados
de regalos y adornos florales, van al encuentro del
barco.

Cuando llega al barco, Cocori se sorprende ante la
vista de un hombre pelirrojo, el contramaestre del
barco. Cocori cree que se le estd quemando el pelo,
causando la risa de los pescadores negros.

Se da alli mismo el encuentro de Cocori con una niffa
blanca, rubia y de ojos azules, quien lo cree un mono Yy
asi 1o expresa a su madre. Cocori se siente ofendido al
comprobar que el mona al cual se refiere la niffa es él
mismo, pero la ha encontrado tan bella que queda
prendado a ella.

Se aclaran las dudas sobre la identidad del negrito, y
en el momento en que la niffa descubre con asombro que
es un ser perteneciente a la raza humana, un niffio igual
a ella pero un poco "tiznado", los nifios se hacen
amigos.

Durante el desarrollo de aquella amistad, Cocori le
obsequia a la nifla unas conchas de mar, un caracol,
estrellas de mar y trozos de coral. La niffa, interesada
por los relatos que hace Cocori sobre aquel medio
“primitivo” en donde vive, muestra deseos de conocer
un mono "de verdad". Ante esto, Cocori, movido por un

* profundo deseo de complacer a la bella nifia, se ofrece

a atrapar uno para ella. La nifta, entonces, le regala
una rosa. Con su rosa, y un poco asustado por la
promesa hecha a la niffa rubia, Cocori se dispone a ir
en busca del mono titi con que ha de premiar la belleza
y bondad de su amada nifa.

Empieza aquli para el negrito una larga cadena de
aventuras que lo llevan a enfrentarse a situaciones
peligrosas. Logra finalmente atrapar al titi de su
promesa, pero cuando se dispone a llevarlo a su duefa,
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descubre con dolor que ha desaparecido el barco con la
mfa. Corre a su casa buscando consuelo en la rosa que
ella le obsequiara, solo para hallarla marchita y sin
petalos. El negrito, sobrecogido de dolor ante la
inminente pérdida de su rosa, simbolo de la nifa
blanca, monta en ira, rebeldia y tristeza.

Con este evento se inicia para Cocori todo un
cuestionamiento, que pone en tela de juicio una serie
de valores y realidades propias de su medio.

Pero la rosa lo ha transformado de negrito malo a
negrito bueno, y esto abre ante él1 una nueva
perspectiva de existencia. Cocori se plantea una
pregunta: ;Por qué su rosa vivib tan poco tiempo, en
tanto que otras cosas existentes en su medio, menos
bellas y buenas, duran afios? Para encontrar la
respuesta, enfrenta nuevas y peligrosas situaciones.
Se interna en el peligroso bosque en compafiia del titl
y dofia Modorra, una tortuga filésofa, otrora victima
del maltrato del niffo, y ahora gran amiga y consejera,
gracias al cambio espiritual provocado por la
influencia benéfica de la rosa.

Cocor{ se enfrenta al peligro de ser devorado por el
todopoderoso don Torcuato, un cocodrilo centenario y
maléfico pero que posee sabiduria; corre el peligro de
ser comido por Talamanca, la bocaracd, quien es
también sabia dentro de su medio, todo esto en su
peregrinar en bOsqueda de la respuesta a su pregunta.
Finalmente, ya sin esperanza de descifrar el misterio,
lo logra con la ayuda del Negro Cantor, un negro vago,
pero artista, quien le da la respuesta: la rosa en
realidad habia tenido uma larga vida porque cada
minuto valia por affos; 1o habia hecho cambiar a &1 de
malo a bueno, y habla dejado a su paso un halo
benéfico, a pesar de su corta vida material.

Feliz de tener la respuesta, y superado de esa manera
su conflicto, retorna a casa. Cocori encuentra alli la
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grata sorpresa de que su mamd Drusila habia sembrado
el tallito de la rosa y, durante su ausencia, éste se
convertda ya en un hermoso rosal que le acompafaria
hasta su vejez, y permaneceria perpetuamente en su
comunidad esparciendo encanto, belleza, bondad y la
positiva influencia de la nifa blanca que conociera de
nifio en un barco de hombres rubios.

Este andlisis de la novela Cocori se dirige a:

A. Hacer ver como el factor raza determina la
Justificacion de la dominaciébn ejercida por Occidente, y
por lo tanto justifica la posicién del hombre ante las
categorias primitivismo y civilizaciébn y sus derivados,
dominacion cultural y aculturacion.

B. Seflalar cdmo la aculturaciébn se muestra como medio
de salvacién para las culturas autéctonas,
consideradas primitivas en la narracién.

C. Destacar la valoracibn positiva que se da a la
asimilacién.

Veamos:

":Como son los barcos?

~Grandes como todas las casas del pueblo
Juntas- le habian respondido-. Comen fuego y
echan a correr bufando" (4).

1. En la rosa viene un barco.

El titulo de uno de los capitulos de esta novela es "En
el Barco viene una Rosa". Es aqul donde se describe el
arribo del barco, la presencia de la nifa blanca y la
rosa, y el encuentro de Cocorl con ambas. El
significado de ese encuentro es lo que nos decidib
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a titular el andlisis de la novela del modo en que lo
hacemos.

Al agotar el estudio civilizacidn-primitivismo,
respecto a los dos grupos raciales que intervienen en
la obra, se nos hard claro que en la rosa que la nifia
blanca regala a Cocori, se esconde un enorme barco
cargado de dominacion y que llevarid al negro a perder
su identidad, a menospreciar sus valores, a
desvalorizar su medio y estilo de vida, y a adoptar a
medias una cultura extrafa, cuyo dnico resultado
posible como probable es la enajenacion.

El negrito Cocori es quien en la novela recibe toda la
influencia cultural de Occidente, y es sobre él que
opera, produciendo la metamorfosis ideolégica que lo
convertird en un ser alienado. El medio que lo rodea
con sus componentes: selva, mar y animales, su familia
y los otros miembros de aquella comunidad de
pescadores negros, colaborardn para mostrar lo
primitivo; lo civilizado proviene de Occidente con su
barco de chimeneas humeantes y banderas
multicolores, su Mifa rubia y la rosa.

a) Conceptos generales de valoracion

Todo valor positivo se deriva en Cocori de la grandeza
y superioridad de Occidente. Los valores negativos
"pequefiez" e "inferioridad", son atribuidos al negro, a
su medio y a todo cuanto posee y conoce. Los
elementos "superioridad" e "inferioridad", se
vislumbran, en primera instancia, mediante la
imponencia del barco de los hombres rubios, en
contraposicién a los rudimentarios botes pequefios que
poseen los negros.
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La visibn misma que tienen los negros de oS barcos
contribuye a enfatizar este binomio
inferioridad-superioridad, que transmite la obra.

“Un barco.

-Que viene un barco.

-Llegan los hombres rubios.

El corazén del negrito dio un vuelco (..)

El Pescador Viejo sentencio:

-Hada veinte lunas que no venia ninguno.

Los ojos de Cocori quedaron prendados del mar
inmenso Qque centelleaba asperjado de
diamantes. Una lejana columna de humo delgado
se elevaba en el horizonte.

Tenia una vaga idea de los barcos. En las
noches de luna habia preguntado:

~.Como son los barcos?

-Grandes como todas las casas del pueblo
juntas- le habian respondido-. Comen fuego y
echan a correr bufando". (3)

E£]1 barco del hombre blanco es mds grande que todo
cuanto el negro posee y esto se trueca en admiracién y
loas a la grandeza y superioridad del hombre blanco.
Los elementos "barco", "chimenea", "humo", "banderas
de colores", representativos de la civilizacion de
Occidente, se convierten en simbolos constitutivos e
indispensables que acompafaron siempre a todo
proceso colonial de dominacidon politica, econbmica y
cultural.

En Cocorl recobran su significado mds puro, y son
valorados desde una perspectiva colonialista como
positivos.

Los regalos mismos que se intercambian los nifios
muestran el contraste superioridad-inferioridad. En
este orden de cosas, Cocori regala un caracol, trozos
de coral y estrellas de mar, recogidos de su medio; en
tanto que la niffa pone en manos del negrito una
hermosa rosa que:
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"Parecia hecha de cristal palpitante, con los
estambres como hilos de luz y rodeada de una
aureola de fragancia”. (6)

La narracién opone aqui lo silvestre, "lo primitivo" es
decir, "lo inferior", a lo elaborado, vale decir, a "lo
civilizado", y por lo tanto a “lo superior”.

En otra descripcién de la rosa observamos que: "Era
de un color leve como una gasa transparente y
envolvié a Cocori en una nube"(?). El narrador en
Cocorl no invierte demasiado tiempo en describir
detalles de los regalos que hace el negrito a la nifla, o
de los otros regalos que los negros pescadores llevan
a los hombres blancos, pero la rosa es objeto de una
rica descripcibn, en donde los similes utilizados hacen
siempre referencia a la elaboracién, la
industrializacién, a la cultura de Occidente:’ cristal
palpitante, gasa transparente.

La rosa, simbolo de la niffa blanca y de la cultura
occidental, que envuelve a Cocori en una nube, no solo
encierra belleza y bondad, segdn se muestra en la
narraciéon, sino también sabiduria. Es la sabiduria que
hace descubir a Cocori que todo cuanto lo rodea (su
mundo y los valores respetados y aceptados
positivamente por é1 antes del arribo de la rosa), es
inferior, malo y negativo. Es debido a la sabiduria
que le transmite la rosa que empieza a operar la
metamorfosis que sufre el niffo, quien cambia de
negrito malo a negrito bueno, gracias a la acciéon
“civilizadora" proveniente del hombre blanco: "Esa
noche la flor ilumind la choza de mama Drusila"(8).
Oscuridad-luz es ahora la terminologia aplicacada al
binomio inferioridad y superioridad.

La oscuridad prevalecid en casa del negro en tanto no
arribara a ella la luz emanada de la rosa. Desde la
perspectiva colonialista fue la oscuridad la que
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prevalecid en el mundo del negro en tanto no llegara
el blanco portando su luz civilizadora.

El mismo Cocori, no obstante la acciébn civilizadora que
ya ha empezado a actuar sobre €1 causando su
metamorfosis, como ser inferior e incapaz que es, nNo
logra comprender por si mismo el misterio de la corta
vida de la rosa. Cuando surge su pregunta, debe de
recurrir a otros en procura de ayuda.

Pero Cocorl topa con un rotundo fracaso al recurrir a
quienes en su medio poseen sabiduria. El gran
problema de Cocori es que no encuentra respuesta en
“"sus sabios", debido a que la fuente a la cual recurre,
ademds de ser presentada en la narracion basicamente
como seres no humanos, es también primitiva e
inferior y solo sirve para comprender y sobrevivir en
el medio primitivo del tropico en que se genera: dofa
Modorra, la tortuga, es sabia pero lenta de
pensamiento, ineficiente, poco 4gil; no obstante, sus
largos afios de vida y lenta meditacion la hacen
magnifica consejera en lo que respecta a como
enfrentarse al medio primitivo y al enemigo; Don
Torcuato, el cocodrilo, aunque sabio es iracundo,
petulante, vanidoso y egoista; Talamanca, la bocaraca,
es también sabia, pero su vida transcurre entre
devorar y digerir dormida a cuanto ser se ponga a su
alcance.

En sintesis, los sabios a los que Cocori recurre en
busqueda de respuesta a su pregunta, poseen
conocimientos demasiado primitivos.
Consecuentemente, no le son de ninguna ayuda, ni
comprenden el sentido de la pretgunta del negrito.

Ignorancia, atraso, primitivismo, son palabras que se
complementan entre si para mostrar, desde la
narraciéon, la inferioridad del negro. La elaboracibn, la
belleza, la luz, por su parte, contribuyen a crear la
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imagen de la superioridad de Occidente. Inferioridad ¥y
superioridad son los dos conceptos de valoracion
basicos, que presenta la obra Cocori. -

Otros conceptos de valoracién, derivados de los antes
planteados y que se muestran como positivos, son la
aculturacion y la asimilacion, lo que implica una
valoracion positiva del proceso de colonizacibn que en
ello se involucra.

La metamorfosis que se opera en Cocori es un proceso
de aculturacién y asimilacién (dominacién cultural), y
el producto final es un ser colonizado.

Lo dnico que posee el negro como valor positivo,
ademds de su buena disposicibn a ser colonizado, es la
mésica(?). Asi, ante la incapacidad de los sabios
primitivos, es el arte lo que da respuesta a la
pregunta de Cocori y 1o que al fin le da consuelo.

El medio en que se desenvuelve el negro combina selva
y mar,-El medio selviatico se describe siempre
tenebroso, ldgubre, amenazante. Demos una mirada al
medio en el cual el negro vive:

"Después de comida Cocor{ salié a la playa. La
selva, a sus espaldas, elevaba su mole
tenebrosa y casi impenetrable. De ella salian,a
veces, impresionantes mensajeros que ponian
sobresaltos en el corazén del negrito. El
" afelpado Jaguar aparecia en los linderos de la
playa en acecho de doffla Tortuga, que se hada
un ovillo, atrincherada en su caparazon, y a
veces don Zorro, en rdpida visita, secuestraba
las mds tiernas aves del corral” (10).

La selva es tenebrosa e impenetrable. De ese medio
proviene todo tipo de amenazas; los seres que lo
habitan son dafinos, malos. Es el habitat del negro:
primitivo, inferior. E1 mar, que es el otro componente
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del medio en que se desenvuelven los negros, es el
elemento del cual depende la subsistencia de aquella
comunidad de pescadores. Pero el mar es también,
potencialmente, el "camino abierto para que llegue la
civilizacién: el barco de hombres rubios:

"€1 mar, enfrente, era también duefio y sefior de
innumerables secretos que aguijoneaban la
imaginacion de Cocori. Por eso corrit hacia el
circulo de pescadores, que, a la luz de la luna,
referian sus aventuras heroicas en el mar y en
la selva" (1.

El mar frente a la selva se valoriza como superior. La
selva es amenaza, el mar es misterio: la selva provoca
temor, el mar estimula la imaginaciéon, la selva es
peligro, el mar es expectativa de salvacion y medio de
subsistencia. En suma, se aprecia aqul de nuevo el
enfrentamiento del binomio inferioridad Yy
superioridad.

La reiteracién de este binomio se muestra una vez mas
en la actidud del negro frente a la llegada del barco.
Antes de la presencia material de éste, el negro ansia
su llegada, cuando llega, es acogido con un enorme
entusiasmo, con histriébnica alegria y aquella
enormidad lo deslumbra:

“E1 casco del barco relucia sobre las aguas. Con
sus banderas multicolores y la gran chimenea
pintada de blanco que arrojaba una gruesa
columna de humo, infundia en Cocori una
temerosa fascinacién. Los ojos querian
saltirsele"(12).

Mientras el negro espera largamente la llegada del
barco y lo recibe con expresiones de entusiasmo, que
van mucho mds alld de la pura y simple hospitalidad, el
barco llega con su grandeza y superioridad, se ancla
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lo suficientemente cerca para que los negros puedan
llegar con sus regalos de extticas frutas y flores
tropicales, lo suficientemente cerca para que los
negros puedan apreciar, alabar y sorprenderse de su
grandeza. Y lo suficientemente cerca para que el negro
pueda transportar, de vuelta a su medio, el obsequio
que para ello trae: la rosa que provocara el cambio.
Mas no permanece alli. Cumplido su objetivo, el barco

retorna a la civilizacién, sin esperar el primitivo .

regalo de Cocori: el mono que el niffio habia ofrecido a
la nifMa blanca nunca podrd provocar en ella
modificaciébn alguna, como la que si provoca la rosa en
el nifio negro. El barco se va, dejando atrds el
primitivismo, pero ha sembrado en el pueblo su luz
civilizadora.

Cocori, adn sin comprender la dimensiétn de la
diferencia existente entre los dos mundos, piensa que
quizd podria dar alcance al barco para entregar su
regalo a la niffa, pero pronto se le hace claro: no
existe posibilidad alguna de que lo pequefio y lo
inferior se coloquen a la par de lo grande y lo
superior:

“La mird de nuevo -linda como los lirios de
agua- en su imaginacién. ;For lo menos haberle
podido entregar el monito! Quizds si bogara sin
descanso durante muchos dias y muchas noches
en la lancha del Pescador podria alcanzarlo ...
Pero no; el bote era tan viejo como su duefio y
el barco en cambio corria bufando como el
huracin. E1 dolor nublaba sus ojos"(13).

El barco de hombres rubios no dej su grandeza ni su
superioridad en el medio primitivo, pero dej
evidencias suficientes de ella, una presencia palpable:
la rosa, para que el negro pueda descubrir y reconocer,
a partir de ella, su propia inferioridad. Deja atrds una
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colonia inconforme con lo que es, y deseando ser lo
que no es N1 podra ser.

Cuando el hombre primitive entra en contacto con la
civilizacién, lo ¢nico que logra es un asomo, un roce
breve, con una grandiosidad y belleza efimeras que
solo dejan en é1 un amargo sabor de frustracion,
pequefilez e insatisfaccion respecto a lo suyo, a lo
autédctono, que se convierte en cosa inferior. Aprende
entonces que "el mundo estd patas arriba®:

“Voy a pensar en tu problema, has de saber gue
soy una tortuga joven y que me quedan mas de
cien afMos para encontrar una respuesta. Aunque
tal vez estés apurado; asi que trataré de
contestarte un poco antes. A Cocori se le cayo
el alma a los pies. ;Cien afios! ;Como podria
esperar cien affos en un mundo patas
arriba?"(14).

Derivada de las concepciones bdsicas aqui mostradas
grandeza-superioridad, pequefiez-inferioridad, se
obtiene una cadena de valoraciones en torno al negro,
connotativos de que:

1. E1 negro es inferior al blanco.

2. El negro se averguenza de su negritud.

3.E1 negro solo es feliz en tanto el blanco le permita
estar bajo su sombra protectora.

4; £l negro es primitivo, salvaje.

S. El negro es esencialmente malo y solo puede
cambiar gracias a la accién civilizadora del blanco.

No deja de ser sorprendente que la novela Cocori logre
en sus escasas ochenta y seis pdginas hacer una
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sintesis tan perfecta de valores colonialistas, y una
concentracion tan densa de estereotipos racistas.

b) Imagen intra-individual del hombre.

Pasaremos a analizar ahora, dentro de la estructura
colonialista que engloba a la novela Cocori, lo que
hemos denominado el retrato intra-individual de los
personajes que representan las categorias aquil
enfrentadas: civilizaciéon y primitivismo. 3

Segun se desprende de los conceptos generales de
valoracién que recién discutiamos, al hombre blanco y
a su barco, a la niffa rubia y a su rosa, les corresponde
la categoria civilizacién. Al hombre de raza negra y a
su medio tropical, al niffo negro y a sus colaboradores
(animales personificados), corresponde la categoria
primitivismo.

Cocori, desde el primer momento de la narracién,
comienza a perfilarse como ser inauténtico. Desde los
primeros renglones de fa novela, comienza a tomar
forma un niffo verdaderamente alienado. Cocori,
divorciado de su realidad, de su propia raza y etnia,
siendo un nifio negro, o no se reconoce como tal, o se
sorprende ante la realidad de serlo. Siendo que a esta
altura de la narracién, la colonizacién ideolbgica de
raiz occidental no ha comenzado todavia a actuar sobre
el personaje, el hecho solo tiene una explicacion
posible: la descripcibn nos llega mediatizada por la
voz de un narrador, no negro, que da una imagen
totalmente distorsionada de lo que supone es la
autoimagen de un negro. Cocori tiene el primer
encuentro con su propia negritud, cuando el narrador
nos presenta al personaje:

"Cocori se agaché para beber en el hueco de las
manos y se detuvo asombrado al ver subir del
fondo del agua un rostro obscuro como el
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caimito, con el pelo en peguefas motas
apretadas. Los ojos de procelana de Cocori
tenian enfrente otro par de ojos que lo miraban
asustado (..J)". (15)

Este episodio seflala nuestro primer encuentro con
Cocori como lectores, y marca también el primer
encuentro del negrito consigo mismo. La sorpresa que
muestra el nifio ante el reflejo de su rostro oscuro en
el agua abona claramente a nuestra tesis. La sorpresa
del negrito resulta increible, pues lo que impresiona a
Cocori no es la imagen que se proyecta en el agua, sino
la negritud del rostro que mira en el ‘"espejo del
agua".

De hecho en el agua ya se reflejaban imagenes que no
causaron ninguna sorpresa ni impresion en el mfio: "En
el agua tranquila de la poza, las copas de los 4rboles
se reflejaban reproduciendo una selva submarina".(1é)
El enfrentamiento de Cocori con su realidad racial, el
descubrimiento que el niffo hace de su imagen ante la
cual no quiere estar, provocan una reaccion:

“Dio una palmada en el agua y su retrato se
quebré en multititud de fragmentos. Estaba
muy contento Cocori y su risa descubrib sus
enclas rosadas como papayas"(i7).

. A pesar de toda esa sorpresa del niffo ante su rostro

negro reflejado en un pozo de agua, Cocori no vive sino
entre negros: mam& Drusila, el Pescador Viejo, el
Negro Cantor, el Campesino, etc. ;De donde arranca
entonces la sorpresa del negrito? Su sorpresa tendria
sentido si la novela lo ubicara en un medio social
donde todos los personajes, excepto el, fuesen
miembros de un grupo racial no negro, pero este no es
el caso. La intra-individualidad alienada del negrito
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es aqui producto atribuible por entero a una i1magen
distorsionada que el narrador tiene del negro.

El asunto de la auto-imagen de Cocori se hace atin mas
incoherente conforme se avanza en la lectura de la
novela., E1l personaje, en primera instancia,; se
sorprende ante la evidencia de su rostro oscuro, pero
‘acto seguido, cuando se aleja del peligroso bosque en
que se da el primer encuentro consigo mismo, el
negrito se siente protegido y seguro junto a mama
Drusila: "porque las mamis pueden defender a sus
negritos de la montafa, del hambre del jaguar o del
relampago"(12).

Aqui Cocori hace una generalizaciébn légica y coherente
con el medio social en que se ubica: las mamds cuidan
de sus negritos. Las mamas (todas) tienen negritos, su
mamd tiene uno, €l es un negrito. Cocori ahora se
reconoce como negro, pero ya no estd ante su retrato.
La aceptaciéon de su negritud es a nivel tebrico, pero al
encontrarse ante la realidad concreta de su identidad
racial se turba, se sorprende y rompe la imagen.

El problema de la incoherencia proviene del
narrador,.para quien resulta f&cil olvidar que Cocori
es de raza negra y que su madre y amigos también lo
son, para luego ubicarlo con pleno dominio consciente,
de nuevo entre la raza negra. La pena que Cocori
‘siente por ser negro es una reproduccion literal, por
parte del narrador, del estereotipo racista que seflala
en este sentido, y el hecho mas sobresaliente es que

pone a Cocori a romper su propia imagen en el “espejo

del agua".
Otro ejemplo en que se muestra el estereotipo racista
de la verguenza del negro ante su negritud es lo que

sucede durante el encuentro con la nifia blanca. En
este espisodio, la niffa blanca toma a Cocori por un
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simio. Este se molesta un poco, pero mis que estoy lo
que se percibe en la narracion es la enorme verguenza
que siente el niffo negro de ser negro; por eso desea
desaparecer, esconderse donde nadie lo vea. Lo Onico
culpable de que se le confundiera con un mono es su
negritud:

"E1 negrito estaba como clavado en su sitio
aunque tenia unos deseos frenéticos de
desaparecer. Hubiera querido lanzarse de
zambullida al agua, pero no le obedecian las
piernas. Su desconcierto crecid cuando la mama
se acercd a mirarlo, y de un salto alcanz0 la
cuerda y se deslizb hasta la lancha. La nifia
desde la borda lo buscaba, con la vista entre
las flores y frutas, pero Cocori se escondid
debajo del asiento, solo asomaba de vez en
cuando un ojo todavia cargado de turbacion®
19).

El negrito lejos de mostrar agresividad por la ofensa
de la niffa, y mds lejos aén de burlarse de la ignorancia
de ésta, se siente avergonzado, desea desaparecer,
desea esconderse. Del deseo pasa al hecho cuando
descubre que su negra figurita atrae la mirada de la
madre de la nifa rubia.

Su verguenza de ser negro es, incluso en este

_ momento, mis fuerte que su deseo de estar cerca de la

nifa blanca., Esta verguenza lo lleva a hacer uno de
esos grandes sacrificios que realiza a lo largo de toda
la narracién: alejarse del ser mis bello que haya
conocido en toda su vida, y gracias a quien su vida
habrd de cambiar radicalmente. Cocori es
intra-individualmente a-estético y esto no solo lo
siente después de haberlo descubierto en el "espejo
del agua" (20) sino que asi lo percibe la nifia y, por
medio suyo, reafirma en el nifio negro aquella nocion.
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Forma parte de la intra-individualidad de Cocori el
estereotipo racista que apunta en el sentido de que el
negro es feliz en tanto el blanco le permita estar a su
alrededor. Desde la perspectiva colonialista, si1 hay
algo cierto respecto al colonizado, es que éste se
somete a él porque vive agradecido y feliz bajo su
protecciéon civilizadora.

Este estereotipo racista cobra gran importancia en la
narracién, por cuanto es el que dara lugar para que
ésta puede entretejer las peligrosas aventuras que
vive el niffo negro para complacer a la nifla blanca. Es
asi que, tras ser ofendido y humillado, encontramos
que Cocori:

“De vuelta a la playa, la comezbn de la
inquietud le recorria el cuerpo. ;Se habia
portado tan tonto! Con gusto se tiraria los
pelos, se daria de pufietes, gritaria. ;La habria
enojado? Y el pesar agolpaba las ldgrimas a los
ojos de Cocori. Por fin tuvo una idea. Corrit a
lo largo de la playa recogiendo el tornasol de
las conchas, los caracoles nacarados, las
estrellas de mar y los arbolitos de coral,
saltando entre las rocas a riesgo de resbalar y
darse un peligroso chapuzén.

Con todos sus tesoros esperd el momento en
que una lancha partidé cargada de cosas hacia el
barco y repitié la travesia"(21).

El negrito fue el ofendido; no obstante, él es quien se
angustia ante el temor de que aquella nifla se hubiese
enojado. La conducta es la clasica del "house boy"
esclavo. Cocorl se muestra sumiso y servil; con esto
se gana el derecho de permanecer cerca de la niffa
blanca. Con tal de complacer a la pequefia, Cocori se
convierte, incluso, en traidor a un amigo. La amistad
que desarrolla con el titi que tiene la intencibn de
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regalar a la niﬁa blanca no le hace cambiar de
planes(22).

En el retrato intra-individual que la narracidén hace de
Cocori, se reitera la nocién de primitivismo del negro
y de su medio. Ante la rosa, asi vemos a Cocori:

"Para Cocori era algo magico. Retrocedié unos
pasos asombrado. El sélo conocla las grandes
flores carnosas de su tropico. Esta flor era
distinta. Jam&s podria cerrar sus pétalos para
comerse una abeja como lo hadan las flores de
la manigua. Su perfume no tenfa ese aroma
hipnotico de las orquideas. Era un color leve
como una gasa transparente gque envolvid a
Cocori en una nube" (23).

La belleza de aquella rosa hace retroceder a Cocori.
.La razon? Cocori nunca ha visto nada igual en su
primitivo trépico. Ahi las flores son grandes Yy
carnosas, pero ademas carnivoras; Cocori solo conoce
lo primitivo y lo salvaje. Pero el nifio, ademds de
avergonzarse de ser negro, ademds de ser sumiso Yy
servil con tal de estar cerca del blanco, ademas de
a-estético y primitivo, segun la intra-individualidad
que le atribuye la narracion, es también perverso:

“En otra ocasién, Cocori hubiera gozado con los
trabajos de doffa Tortuga que se bamboleaba
ridiculamente. Pero el recuerdo de la rosa
endulzaba su alma y nunca Cocori se habia
sentido mejor gque aquella maffana." (24).

Cocori cambia a nifio bueno -que no disfruta del
sufrimiento ajeno- cuando posee la rosa,
representativa de la cultura occidental. La madre de
Cocori, cuya mayor virtud es haber sembrado el tallito
de la rosa marchita perpetuando en el acto la benéfica
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influencia de occidente en la comunidad negra, es
retratada en la narracién, desde su interioridad, como
una madre protectora(25), que se preocupa por su hijo:
“Durante varios dias mamé& Drusila anduvo preocupada
por su hijp". (26) Cuando éste desaparece, mama
Drusila se desespera y sale a buscarlo. Estas son
muestras indudables del amor de la madre por su
pequeffo. Pero a la par de esas virtudes
intra-individuales, mama Drusila se presenta como una
madre represiva, y esta caracteristica se reitera en la
narracion:

"{...) no protestd del pellizco de la negra que le
deda:

-;Débnde has estado? Cocori no le contestd,
lleno de remordimiento, porque siempre le habia
prohibido que se aventurara en el bosque". (27)

Cocori sabe que mamé& Drusila es una madre represiva;
lo sabe tan bien, que ha aprendido incluso un método
para enfrentar esa conducta materna. Y también lo
saben los vecinos: cuando Cocori se escapaba de casa
por largo rato, los vecinos se encargan de hacerle
recordar aquella conducta de su madre:

“"Corrid como un ventarrén. Los vecinos a su
paso, le gritaban:

~-Cocori, tu mam4 te anda buscando.

-Lo vas a pasar muy mal". (28)

Mam& Drusila manifiesta, en su intra-individualidad,
la perversidad del negro en su version maternal. Otra
caracteristica intra-individual de mama Drusila es la
ignorancia. La ignorancia de la madre de Cocori se
justifica en dos vertientes: por un lado, es una
caracteristica racial; por otro lado, es la ignorancia
tipica de la mujer. Hablando en términos de prejuicio
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racial, la narracién la aplica doblemente en el caso de
mam& Drusila, por racismo, y por sexismo(29).

Mamd Drusila es interpelada por Cocori, en demanda
de una respuesta sobre por qué su rosa habia terido
tan corta vida:

“La negra lo mird de arriba a abajo. ", Qué le
pasard a Cocori preguntando esas cosas?"
Termind de pelar las papas y fue adentro a
barrer. Pero Cocori le pisaba los talones por
todas partes con su pregunta. Por fin perdit la
paciencia:

-:Deja de molestar! Anda a preguntarle al Viejo
Pescador. Yo soy una negra ignorante y no
entiendo tus preguntas”, (30)

Mam4 Drusila es una negra ignorante, que nunca podria
contestar a una pregunta como aquella que plantea
Cocori, que es consecuencia del cambio que provocara
en &l la rosa. De ahi su irritacién, que es mas bien la
impotencia de la negra ante su preguntén hijo.

La condicién intelectual de la negra es aun inferior a
la de cualquiera de los otros personajes negros que se
muestran en la obra. De hecho, mama Drusila es la
Unica mujer de la comunidad negra a la que se hace
referencia en la novela, aguella comunidad es
dominada por entero por el hombre, y la funcibn de
mamd Drusila es la de ser madre, barrer, cocinar,
castigar y consolar a su negrito, siempre y cuando
esto no requiere ningun esfuerzo intelectual. Cuando
ya no aguanta el asedio de Cocori, simplemente lo
remite a un hombre (ser apto para contestar
preguntas).

El Pescador Viejo, por su parte, se define

intra-individualmente, en la narracién, dentro de las
limitaciones del mundo primitivo en que se
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desenvuelve toda la comunidad negra, como un hombre
sabio:

"Acuclillado en el ruedo de hombres escuché una
vez mas al Pescador Viejo -sus barbas blancas
bailaban con los vientos salinos -contar de los
hombres rubios que vivian al otro lado del mar,
de la dentellada fugaz del tiburtn, de las
anguilas eléctricas y de la iguana acorazada con
su lengua de siete palmos" (31).

La sabiduria del Pescador Viejo se muestra en dos
vertientes: la primera, conoce el medio a profundidad,
ha vivido largamente en aquel trépico primitivo y
salvaje, en donde mar y selva forman un conjunto que
encierra grandes secretos. Aquellos secretos son los
que él domina y transmite en los relatos, que en
noches de luna escuchan los hombres de su comunidad:

"~Dime, Pescador -pregunté el Negrito-: ;quién
es mas fuerte, el Caiman o la Serpiente
Bocaracid?

El viejo se rascod la barba, dubitativo, guifib un
0J0 ¥, por Ultimo respondib:

-Todo depende. Si el Caimén la muerde primero,
gana el Caiman; pero si la Serpiente lo
aprisiona entre sus anillos y comienza a
destrozarlo con su abrazo ... ;Adiés Caiman!"
(32)

En el mundo tropical del negro, lo que priva es la ley
de la selva. Y esa es la sabiduria que posee el sabio, ¥
es lo que procura adquirir cada miembro de la
comunidad, de sexo masculino. Por eso la sabiduria
primitiva, que no trasciende el mundo tropical del
negro, segun lo muestra la narracibn, nunca logra
comprender la sofisticada pregunta de raices extra
tropico que plantea Cocori, transformado por la niffa
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y la rosa (gue hemos dicho representa la cultura
occidental). Si bien la segunda vertiente de sabiduria
del Pescador Viejo lo acredita como el miembro de la
comunidad que ha visto la grandeza de los barcos, Y
que conoce al hombre rublo del otro lado del mar, en
realidad nos damos cuenta de que los esporddicos
contactos del negro con Occidente, antes de la
implantacion de la rosa en la comunidad, no causaron
en &1 ningun efecto. For eso, como todos los demas
sabios del trépico, el Pescador Viejo ignora todo
aquello que trasciende lo primitivo. Cuando Cocori
llega al Pescador Viejo con su pregunta, esto es lo que
sucede:

“~:Ah, Cocori, cuando somos tan viejos como yo,
ya no nos hacemos preguntas! Cada pregunta
que yo me hice me dej una arruga en la frente.
Cada misterio que quise comprender me dep con
un diente menos. Ahora tengo mds arrugas que
olas tiene el mar, y mira como me gquedaron las
encias. ~Le mostré sus enclas lisas y rosadas y
termind: Ahora espero que el océano Yy el
bosque me cuenten lo que me quie\ran contar. Yo
no les pregunto nada " (33).

Emerge ahora, con mas claridad, el caracter parcial de
la sabiduria primitiva. Si nos detenemos a analizar
esta cita, nos damos cuenta de que el Pescador Viejo,
ya lleno de arrugas Yy desdentado, durante su vida
nunca superd la ignorancia. Sus intentos por superarla
fueron la causa de cada arruga y la caida de cada uno
de sus dientes. Ahora ya no se hace preguntas, no
tiene arrugas que ganar, ni dientes que perder. Es ya
viejo, un negro conformista. No tiene respuesta para
la pregunta de Cocori, quien no solo conoce la grandeza
y superioridad del hombre blanco, como el Pescador
Vie jo, sino que ha traido y posee la rosa, la influencia
de Occidente que habri de cambiar el sentido de su
joven vida. E1 retrato intra-individual
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del Pescador Viejo se resume en lo siguiente:
primitivo, admirador de la grandeza occidental,
conformista.

No estd ausente de Cocori el elemento vagancia como
caracteristica intra-individual del negro, y este
estereotipo lo encontramos plasmado en el Negro
Cantor. Este Negro Cantor va a ser un elemento muy
importante en el desarrollo de la trama de la novela.
Es gracias a é1 que Cocori encuentra la respuesta a su
pregunta. E1 Negro Cantor es un hombre bueno, es
amigo de todos, la gente lo gquiere. La msica del
Negro Cantor es capaz de aliviar el dolor. Cuando
alguien se enferma lo mandan a llamar. Y éste venia
con su flauta, y de sus caflas brotaban un torrente de
melodias suavisimas que aliviaban el dolor mas
agudo”. (34)

“Pero ésto era lo Unico que hacia; cantar.
Subido en las rocas, a horcajadas en una rama
mecida por el viento, o bien tumbado de
espaldas entre las yerbas, tocaba su flauta y
cantaba"(35).

Pese a que al Negro Cantor se le atribuyen algunas
virtudes, muy positivas por cierto, la narracion
subraya la vagancia como una de sus caracteristicas
intra-individuales, la més sobresaliente. Dedibo a la
vagancia, el Negro Cantor puede dedicarse a practicar
la musica y el canto. Pero debemos poner atencion en
el hecho de que la narracién valoriza el arte. La mUsica
y el canto son en realidad lo que colocan al Negro
Cantor en una escala superior al primitivismo de los
otros sabios, ya fueran éstos humanos, ya fueran
éstos representados en personajes no humanos. Asi,
en una aparente ambiguedad de la narracion, al Negro
Cantor se le identifica haciendo alusién a un
estereotipo racista, como vagabundo.
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Por otro lado se le sefala como el dnico sabio capaz de
curar el dolor vy descifrar el significado de la corta
vida de la rosa. Es la mUsica la que capacita al Negro
Cantor para responder a la pregunta y no su condicion
de negro primitivo y vagabundo. El arte que practica
lo salva.

Evidentemente, en la valoracién que la narracion hace
del arte, coloca al artista -aunque éste sea un negro
vago- en una escala superior al comdn de la gente. De
ahi que en la narracién el personaje central halla su
respuesta por medio del dnico negro capaz de
trascender lo cotidiano de su mundo primitivo. La
misica y el canto son, en Cocord, lo Gnico positivo gque
posee el negro, si dejamos de lado su ansia Yy
necesidad de ser colonizado, (que responde a un
estereotipo racista). Pero si el Negro Cantor descifra
el misterio de la corta vida de la rosa, también-
advierte con extraordinaria sensibilidad el peligro gque
ella encierra:

"€1 negro sacudi6 la saliva de su flauta, se
incorporé sobre un codo y contesto:

-Cocori busca la Rosa,

la Rosa en el viento esta,

y con las rosas del viento

nunca se debe soffar”, (36)

E1 Negro Cantor es, indudablemente, pese al
estereotipo que se le atribuye, el personaje mas
positivo que se muestra a lo largo de toda la novela.
No sélo por su arte, sino por la sabiduria que alcanza
mediante éste. E1 Negro Cantor logra adivinar lo
peligroso que puede resultar para el negrito soffar con
la cultura de Occidente, adivina los nefastos efectos
de la dominacién cultural.

Sumadas las caracteristicas intra-individuales de los
personajes negros y su medio, obtenemos el retrato

92

SCRIPTORIUM - Facultad de Filosofia y Letras - UNA



intra-individual de la categoria en ellos representada.
Asi, en Cocori el retrato intra-individual de la
categoria “primitivismo" es retraso y alienaciébn. El
retraso se muestra en el medio salvaje y en el negro
que lo habita. La alienacién se muestra en la
necesidad y predisposicion del negro a ser colonizado.
El factor mds importante en la conformacion de la
categoria “primitivismo" son los estereotipos
derivados del mito racista, que hace de la raza blanca
la superior y de las demas, razas inferiores.

El retrato intra-individual de la categoria opuesta,
“civilizacibn",. se configura a partir de lo que la
categoria "primitivismo" (negro y medio tropical) no
es. 5i Cocori es negacién, la niffa blanca es afirmacion.
La auto-imagen de la categoria civilizacion,
representada en la nifa, el barco y la rosa, es
afirmacibn de la superioridad racial, economica vy
cultural del hombre blanco.

Analicemos independientemente a cada uno de los
elementos que componen la categoria civilizacion. En
primer lugar, la nifa. En la niffa blanca de Cocorl se
subraya la superioridad de Occidente en tanto
configuracién racial de la poblacion. No cabe la menor
duda de que la niffa blanca que muestra esta novela,
presume que la suya es la Gnica raza existente. A
diferencia del negrito Cocord, quien suefia conocer al
hombre blanco, y quien habria de quedar deslumbrado,
atolondrado y conguistado por la belleza de la nifia,
ella se considera en un plano absoluto de superioridad
racial, al punto de confundir al negrito Cocori con un
simio. En esta actitud de la nifia, que la narraciéon
pretende presentar como una chistosa inocentada de
una infante, se centra toda la carga ideolbgica del
racismo: solo los blancos son seres humanos. En tanto
Cocori se sorprende al descubrir su negritud en el
"espejo del agua", la nifa blanca se sorprende al

93

SCRIPTORIUM - Facultad de Filosofia y Letras - UNA




descubrir que hay niffos (que en cierta forma son como
ella), pero "tiznados".

En tanto la niffa, en su encuentro con un grupo racial
distinto del suyo reafirma su codigo de belleza
occidental, Cocori se averguenza de su negritud y se
esconde. La niffa blanca en Cocorf encarna el mito de la
superioridad racial y la de la consiguiente
superioridad estética como valores culturales. Las
siguientes citas ilustran lo que acabamos de decir:

“Cuando de un salto cayé sobre la cubierta, un
grito los sorprendit:

-;Mamd, mira un monito!

Cocori buscé alrededor. ;Débnde estaria el
mono? No vela ninguno, y entonces se dio
cuentra de gue hablaban de él1. La cara se le
puso morada como una berenjena.

Miré enfurruffado a la niffa que lo habia
insultado, pero el asombro le disipé el mal
humor:

“Es linda -pensé- como un lirio de agua®

Suave y rosa, con los ojos como rodajas de cielo
y un puffado de bucles de sol y miel, la nifia se
acercaba poco a poco.

Pero si es un nifo, como yo... y se abalanzo
hacia él. ;Pero estd todo tiznado! Pas6 un
dedito curioso por la mejilla de Cocori.

-;0h mam4, no se le sale el hollin! -Y los ojos
celestes refle jaron desconcierto” (37).

En seqgundo lugar, el barco. Aquel imponente barco, con
sus hombres rubios, con su brillante casco, sus
banderas de multiples colores, con su chimenea blanca
y humeante que fascinan a Cocori (38), no hay duda, es
también afirmacion de la superioridad del hombre
blanco. Es el retrato de la grandeza y poderio
econdmico de Occidente. Para que el nifio negro pueda
comprender la grandeza, la enormidad de los barcos
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del hombre rubio, el Pescador Viejo debe de servirse
de un simil, en que se reafirma su propia pequefe:z:
"Grandes, como todas las casas del pueblo juntas". Por
otro lado, ante la grandeza del barco, se achica en
evidente contraste la estatura del pueblo y los
pequefios y rudimentarios botes de los negros (39h Y
no se trata aquli simplemente de que la narracion
muestra grande al barco y chicos los botes, (porque,
lbgicamente, en ninguna parte del mundo los botes son
los grandes y los barcos los chiquitos) (40). Se trata
mas bien de la manipulacién simbblica que presenta la
grandeza y superioridad blancas como atributos y
posesidtn exclusiva del hombre blanco que llega en el
barco.

En tercer lugar, la rosa. La rosa, Gltimo elemento de
los que se constituyen en simbolos de la "civilizacion",
representa por un lado, l1a superioridad del desarrollo
econémico y tecnolbgicoy, que involucra la
industrializaciébn de Occidente. Esta connotaciéon la
logra dar la narracién ultilizando para describir a la
rosa, similes que refieren a la elaboracibn o proceso
industrial (cristal, gasa, lino) (41). Pero, en dltima
instancia, la rosa concentra en si todos los elementos
connotativos de la superioridad del hombre blanco. Es
la superioridad del hombre blanco -en cualquiera de
los niveles: racial, cultural, econdmico- representado
en la rosa, y que se impone en el primitivo medio
tropical, para proyectar su influencia catalogada en la
narracién como benéfica. Tal superioridad se contrasta
y se impone sobre la perversidad, ignorancia vy
a-esteticidad del negro, para transformarlo. Esto no
es otra cosa que un retrato sintetizado de la
colonizacibn mitificada. Es el retrato del hombre
blanco "civilizando" al negro "primitivo". El barco es
también como la niMa y la rosa, afirmacibn de la
superioridad del hombre blanco y su cultura occidental
ys por antonomasia, la inferioridad del negro y su
medio.
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o) E1 hombre en sus relaciones intra-raciales

Las relaciones intra-raciales de la categoria
"primitivismo" (negro tropical} son, en Cocori,
positivas y armoniosas pero primarias. Asi, en la
relacién intra-racial con su madre, el negrito Cocori
encuentra proteccibn, carifio y represion. La mama
Drusila es, sin lugar a dudas, figura de autoridad
quien reprime y educa, pero a la par es madre
amantisima de su pequefio. En la relacién intra-racial
madre~- hijo se muestra el respeto que Cocori tiene por
la figura materna, y como macho, la narracién expone a
un Cocorri como profundo conocedor de la mujer: ese
ser especialista en hablar por hablar, segin el
estereotipo sexista:

“;Dénde has estado?

Cocori no le contestd, lleno de remordimientos,
porque siempre le habia prohibido que se
aventurara en el bosgue. Ademids a mama
Drusila era mejor dejarla que se serenara
sola".(42)

Aunque la ignorancia de mam& Drusila no le permite
ayudar a su hijo a encontrar una respuesta para su
trascendental pregunta, é1 la recuerda de inmediato
cuando siente miedo “porque las mamids pueden
defender a sus negritos de la montafia, del hambre del
jaguar o del relampago”; o cuando siente apremio por
satisfacer una necesidad primaria:

"Cocori comenzé a sentir apetito. En el
recuerdo le humeaba el tazén de leche caliente
que llevaba en las mafManas mamd Drusila, y
sentia un cosquilleo en la boca del
estémago”.(43)

En su relacibn con el Pescador Viejo y los otros
hombres de la comunidad, Cocori no deja de sentir
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admiracion y respeto por ellos. Igual que ellos, se
ziente exaltado ante la perspectiva de un encuentro
inter-racial con el hombre blanco, y ante la realidad de
la llegada del barco, participa de las histridnicas
manifestaciones de alegria del negro:

“Los hombres del pueblo gesticulaban
exaltadamente frente al mar. Con el sol
matutino sus sombras se prolongaban enormes
por i0s arenales y venfan a lamer las piernas de
Cocori. Algunos lanzaban sus sombreros al aire
y la algazara crecia por momentos. El viento
trajo los gritos (...) El corazén del negrito dio
un vuelco. Se olvidé de la cabra y la de)
tranquila triscando la mata de orégano. Se
precipitdé hacia el mar y pronto con;partia la
excitacidn de los demas".(44)

Pero la admiracién, el respeto y la confianza
intra-racial que siente por los miembros de su
comunidad, desaparecen en Cocori, precisamente
después de conocer el barco, y la nifla rubia y después
de poseer la rosa. Posterior a la metamorfosis de
Cocori y la consiguiente pérdida de la rosa, el nifio
negro moeriosprecia,; se enoja o se desilusiona de los
miembros de su comunidad: monta en cblera contra el
Negro Cantor:

"-La miffa rubia ya viene,

la niffa rubia se va...

iOh, entonces el Cantor ya lo sabia todo! Cocori
sintid que se abrasaba de cblera. ;Cémo no le
habia avisado a tiempo! El hubiera corido como
el mds rédpido de los gamos saltarines para
alcanzar a verla por Gltima vez"(45).
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Cocori tampoco gquiere jugar ya con Sus amigos, m
respeta la autoridad de mam& Drusila, pese a las
amenazas de ésta:

"Cocorf, otra que me hagas y la vas a pagar.
Pero de nadaa vallan los tirones de orejas.
Nadie le arrancaba palabra. No queria ni
siquiera jugar con sus amigos.

-Vamos a coger cangrejos a las rocas -lo
invitaban.

Fescaremos olominas.

~Te presto mi honda para matar pdjaros. Y el
negrito no respondia”.(4é)

Cocori tampoco guiere ya escuchar al Pescador Viejo.
Sus relatos pierden interés después de haber poseido
a aquella rosa de vida efimera:

"Esta noche hay luna y el Pescador viejo va a
contar las historias del Tigre Manchado.
Ni se inmutaba. ;Por qué se habia quedado tan
solo?, era la pregunta que se hacla".(47)

Y asi sucede con cada uno de los otros personajes: con
el campesino, con el carpintero, con el aguador, con el
lefador, con mama Drusila. La rosa rompe la armoniosa
comunicacion intra-racial que existia entre Cocori y su

comunidad, antes de la rosa. Esta lo hace descubrir

con desilusion la ignorancia de su gente y la ineficacia
de la sabiduria primitiva que puede encontrar en el
bosque. Esta sabiduria solo es Gtil para hacer frente a
problemas de orden primario.

En aquella desilusiébn y angustia de Cocori, la
narracién solo rescata lo positivo de su relacién
intra-racial con el negro artista y con su madre. Este
negro es quien finalmente dio respuesta a su
pregunta, ¥y su madre sembro el tallito de rosa,
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perpetuando &n el acto la presencia de la rosa en la

comunidad tropical.
Mama Drusila, por su parte, en Su relacion

intra-racial, como mujer, depende de 1a sabiduria del
hombre. Como madre, depende de la represion para
hacer de su hijo un puen negrito. Respecto al arte, no
siente ningan respeto en Su ignorancia rotunda.
Haciendo eco al narrador de Cocori guien sefala al
Negro Cantor como n negro vago pero artista,

tenemos que: s

"gglo mama Drusila decia que era un vagabundo.
-Por gué” no trabajas? -le increpaba burlona.

-Estoy trabajando -respondia el Cantor, ¥y se
recostaba placido eobre la arenas & contemplar

las estrellas” A43)

Por lo demas, las relaciones intra-raciales de los
miembros de aquella comunidad tropical de pescadores
negros, €s de armoniosa colaboracibn Yy alegre

amistad.

La narracion muestra poco interés en describir las
relaciones intra-raciales de la categoria
“epvilizacion®: no obstante, en lo poco Que muestra se
subraya la superioridad del hombre bianco. Vemos a la
niffa blanca, ubicada en un plano de superioridad

respecto del niffo negra a quien toma por un simio

comunicando suU sentir a la madre": “Mam'a, mira un

monito' v "iOh mama, no se le sale el hollini" La madre,
copartcipe de aquella concepcion racista, comparte la
sorpresa de su hija al descubrir que hay nifios de otras
razas. La madre de la niffa rubia se acerch a mirar a
aquel curioso nifio que parece un mona, o aguel curioso

mono que parece un nifio.

Al concluir el analisis de

1
|

l

las relaciones intra-raciales 1
que se dan al ;

interior de las dos
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categorias que se definen en Cocori, se hace aon mas
evidente la valoracién positiva que hace la narracion
de la civilizaci6n occidental y la valoracion negativa
gque hace la misma del negro y su medio como
componentes de la categoria "primitiismo”.

d) E1 hombre en su relacién inter-racial

Las relaciones inter-raciales en la novela que
analizamos tienden marcadamente a mostrar la
influencia que ejerce la cultura de Occidente sobre el
negro. Aunque la comunidad de pescadores ya habia
tenido esporddicamente contactos inter-raciales con
el hombre blanco: "Hacla ya veinte lunas que no venia
ningunc"(49), no serd sino hasta en el tltimo viaje que
Occidente logra la colonizacién del negro, al menos
culturalmente; aunque la narracion ya muestra un
indicio de dominacién econémica sobre la poblacién: el
negro lleva obsequios de sus exoOticas frutas
tropicales. La narracién no dice que los blancos dieran
al negro nada ademés de la rosa (implantacion de la
cultura de Occidente):

‘Los pescadores comenzaron a empujar sus
botes al agua cargados con frutas olorosas y
multicolores: caimitos, papayas, pifias,
plitanos. Adornaron las bordas con rojas flores
y desde lo alto del mastil colgaron largas
guirnaldas de orguideas”.(50)

Esta actitud del negro, es la cldsica de entregar lo que
constituye su riqueza, es la actitud entreguista que ha
caracterizado muchos a gobiernos del Tercer Mundo
propiciadores de la dominacién occidental vy
responsables directos del subdesarrollo de estos
pueblos. Lo que muestra la narraciétn en la cita que
acabamos de anotar -si consideramos la coherencia de
todos los elementos que se muestran en Cocori -es
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mucho mas que la simple bienvenida hospitaiaria de
residentes a visitantes. La novela no asume ante el
entreguismo ninguna perspectiva critica. Al contrario,
la asume como natural.

Se reafirma lo anotado en el sentido de que la
colonizacion del negro en Cocori no se realiza sino
post Ultimo viaje del colomzador,; en el hecho de que
don Torcuato, uno de los sabios mas viejos del medio
tropical posee referencias exactas y fidedignas sobre
gl "descubrimiento”, m&s no entiende, por ser nuevo
para él, lo de "colonizacibn". Ante la pregunta del
negrito, Cocori, ya dominado culturalmente vemos a
don Torcuato, el cocodrilo sabio, reaccionar asi:

"Los ojos del Caiman parpadearon extrafMados:
.Como podia nadie interesarse por una flor
algo tan insigmficante? ;Para qué servian las
flores? no se podian comer. Habia que ser tan
torntoc como una mariposa para quererlas. El
habia esperado que le preguntaran algo
respecto a sus gustos culinarios, a su ultima
pelea con el Toro salvaje, o algdn recuerdo de
su padre, don Torcuato el Viejo, tan venerable
que tenia el recuerdo de cuando llegaron las
carabelas de Colén. ;Pero una flor? ;Puah! (5D

Vemos entonces como don Torcuato conoce del viaje de -
reconocimiento del “descubridor" Cristobal Colén. Pero

tiene en cambio dificultades para comprender el
proceso de colonizacidn, recién inaugurado en el Gitimo

viaje del hombre blanco, asi como con las
consecuencias va claramente palpables en la conducta

de Cocori.

Hemos visto también coOmo la rosa traj la "luz"
civilizadora a la casa del negro, le hizo descubrir su ;]
“inferioridad" que en la novela es contrastada con "la
grandeza y superioridad" del colonizador, abriéndole

PRI
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las puertas para que se asomara a un conjnto de
nuevos valores relacionadas con ia belleza, la bondad
y la industria, pero en ningun momento se abre la
posibilidad de gue el negro sea coparticipe en la
produccion de tales bienes espirituales y materiales.

Hay que mantener presente que al realizarse el
contacto inter-racial negro-blanco con los dos nifios,
la nifa blanca cree estar ante un simio cuando ve a
Cocori, Este hecho, cuyo significado profundo el
narrador pretende disimular dindole un tono de chiste
inocente, no despierta en la novela risa alguna. En
cambio la inocentada de Cocori, que se sorprende ante
un pelirojo, del cual cree gue se le estd quemando el
pelo, despierta en el acto la hilaridad de los negros
(52).

El negrito, ofendido en su primer encuentro
inter-racial con el hombre blanco, siente que es
premiado con creces al recibir un beso de su ofensora,
y se siente mal consigo mismo por no haber
aprovechado la oportunidad de estar al lado de tan
bella nifa. Para remediar la situacion, recoge conchas
y caracoles y a su regreso al barco se los obseguia.
Cocori, pues, olvida las palabras de la niffa y le lleva
regalos, agradecido de que ella le permita estar cerca,
para al menos contemplarla.

Todas las angustias y los pesares de Cocori, a lo largo
de la pequefa obra, giran alrededor de este hecho. El
quiere a toda costa congraciarse con la miffa blanca, &l
estd profundamente agradecido de que ella lo deje
estar a su alrededor, recibir los efectos de su bondad
y belleza: la admira, la venera. Este endiosamiento
que el negrito hace de la niffa blanca provoca en él, una
vez que ésta desaparece de escena, una actitud
fetechista. La rosa se convierte en simbolo
sustitutivo de la nifa rubia y es en la rosa en
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la gue va a volcar todo su enajenado fervor vy
adoracién.

Las relaciones inter-raciales en Cocori, en dltima
instancia, reafirman la valoracién negativa que se
hace de lo autdéctono y privilegian lo que viene de
occidente. En estas relaciones, el negro es el
conquistado, el blanco el conquistador.

e) El hombre en su relaciébn con el medio.

Este nuevo aspecto del andlisis de la novela que ocupa
nuestra atencién, arojard mayor luz para la
comprension del mensaje de la narracibn, su estructura
significativa y las categorias que en ella estén
presentes.

Como se ha sefialado de paso en otra seccion, el medio
tropical en que se desenvuelve el negro en la novela
Cocori, exhuberante y salvaje, es una amenaza para
todos. Todos en la poblacion de pescadores negros
saben de los peligros que alli hay. Mama Drusila, el
Pescador Viejo, el Negro Cantor, el Campesino, la
sabia y maternal dofa Modorra, advierten una y otra a
vez a Cocori sobre tales peligros y sobre cual ha de
ser su conducta en la selva. E1 mar, por otra parte,
aunque fuente de trabajo y de alimento, es también
una amenaza para el negro. Asi, por ejemplo, cuando
Cocori desaparece durante dias, la madre, mamd
Drusila, piensa en que el medio lo pudo haber
devorado:

"Mientras tanto, en el pueblo, mam& Drusila
andaba desesperada. Hada dos dias habia
desaparecido Cocor{ sin dejar rastros.

.Se habia ahogado en el mar? ;Se lo habia
comido el Tigre Manchado? Estas y muchas
preguntas funebres se hada la Negra" (53).
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La relacién negro-medio no involucra la modificacitn
del ¢ltimo. El negroc aprende a vivir en el tropico sin
afectar el medio con su trabajo y procurando no ser
afectado por la agresividad del medio. Es decir, la
comunidad negra busca una vida en equilibrio con la
naturaleza, que solo es modificado por la accién de un
agente exdgeno, el hombre blanco:

“Los ojos de Cocori quedaron prendados del mar
inmenso que centelleaba asperjado de
diamantes. Una lejana columna de humo delgado
se elevaba en el horizonte".(54)

Vemos modificado al medio maritimo por la presencia
del humo que proviene del barco. Pero la modificacién
mds notoria que la “civilizacién" trae al “primitivo"
medio del negro es la implantacion de la luz.(35) El
elemento luz modificard la oscuridad (;oscurantismo?)
que domind en su vida primitiva.

Cocori, pese al miedo que le produce la selva y pese a
las advertencias de su madre, se enfrenta con valentia
y vence al medio en dos ocasiones distintas, guiade la
primera vez por el deseo de complacer a la bella nifia
blanca a quien prometié un mono verdadero:

“"La empresa presentaba dificultades, pero
Cocori tenia que buscar el modo vencerlos. Dio
la vuelta a la peninsula, siempre con la silueta
del barco frente a los ojos, tan ensimismado en
sus pensamientos que no repard en el obsticulo
que habia en su camino (,..)" (36).

La segunda incursidn al amenazante medio selvatico
fue impulsada por la necesidad de comprender la

existencia efimera de su rosa, (que en realidad se
perpetda como rosal en la comunidad), pero antes, al

104

SCRIPTORIUM - Facultad de Filosofia y Letras - UNA



notar que el barco ha denpaéecido. pregunta a la
selva sobre su paradero:

"\olvié el rostro hacia la selva, Quizas si la
selva, poseedora de tantos misterios, podria
revelarle el secreto del barco perdido. Pero la
selva le contestd con la voz incomprensible del
viento que pasé bramando con furia por entre el
follaje" (57).

£1 medio selvatico es el principal enemigo de Cocori en
su busqueda. Veamos algunas citas que 1lo
ejemplifican: :

"Era obscura la selva por donde caminaban
nuestros amigos. Sélo unos rayos de sol se
filtraban a duras penas y dejaban caer Ssus
monedas de otro en la tierra" (58).

“La selva continué abriéndose ante nuestros
tres amigos. Por todas partes descubrian
pavorosos secretos. Escorpiones que retorclan
sus tenazas y corrian a esconderse debajo de
las piedras, gusanos venenosos arrastrando sus
emes por las ramas y, entre las raices, el
rayonazo verde de la lagartija“.(59)

Vencer por segunda vez aquel medio no sirvié de nada
a Cocori. Agotada su Gltima esperanza en Talamanca la
bocaracd, vencido en su empefio y todavia sin
respueta, el negrito retorna triste de la selva, de
vuelta a casa:

"€n el interior del negrito se produjo una
batalla. ;Irse, quedarse? Si se iba jquién
podria resolverle su pregunta? Talamanca habia
sido la Gltima esperanza. ;Qué hacer, jay' qué
hacer? Se daba cuenta clara de que sus amigos
estaban ansiosos de regresar a su
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pacifica vida de antes. No podia abusar de
ellos. Por fin se declard vencido:

-Vamonos- aceptd suspirando. Y la tristeza
plegb sus alas grises sobre su corazon".(60)

El medio selvdtico, no tiene respuesta para la
pregunta de Cocori. Solo el artista, aunque inmerso en
aquel medio primitivo, es capaz de responder al
negrito:

"El cantor acomodé al negrito sobre sus
rodillas.

-, No vista que tu Rosa tuvo una linda vida?-.
;. No viste que cada minuto se daba entera hecha
dulzura y perfume?

-0h, si, ;como me llent de felicidad!

-.Qué es la vida de Talamanca la Bocaraca, que
se arrastra perezosa aolando todo a su paso vy
durmiendo largas digestiones? Y don Torcuato,
bilioso por el poder de su vecina, que se
desquita haciendo dafo a su alrededor?(...)

¢ Tl crees que eso es viviry, Cocori? Dormitar al
sol rumiando pensamientos negros y malvados.
iNo ves que tu Rosa tuvo en su vida luz,
generosidad, amor, y estos otros nunca los han
conocido?" (é1).

El Negro Cantor, al responder a la pregunta de Cocori,
no omite reafirmar la inferioridad de la sabiduria del
negro y la del medio en que vive. La luz de la rosa,
representativa de la civilizacién occidental, no solo
modifica el medio natural del negro, sino que modifica
la intra-individualidad de éste. Después de obtener
respuesta a su pregunta, y siendo que su madre ha
sembrado el tallito de la rosa, convertida ya en rosal:
"Cocori sentia que wuna 1luz lo empapaba por
dentro".(862)
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Como epilogo a la obra, la influencia unilateral de
Occidente sobre el negro y el trépico, aparece
consolidado cuando la rosa se convierte en rosal para
afirmarse como elemento que transforma también el
paisaje tropical. Se perpetta asi la influencia
occidental sobre el negro y su medio:

“Sus grandes rosas rojas se abrian bajo el sol
del trépico. Y tenian también los estambres del
mas fino cristal, y esparcian alrededor un
aroma sutil, como una nube rosada de encanto”
(63).

) E1 hombre y su historia de vida

La historia de vida de las dos categorias
primitivismo-civilizacion, se reduce a un esquema
sencilo de cualquier proceso de colonizacién. La
categoria "civilizacibn" aparece en su barco, a la
manera de Cristobal Colén (como lo recuerda don
Torcuato el Viejo). Hace el andlisis y reconocimiento
respecto de tierras y pobladores, los valora como
primitivos y decide que deben (tierras y hombres) ser
rescatados y civilizados. Los historiadores han puesto
un nombre a este proceso: lo 1laman "descubrimiento”.

El paso siguiente para la "civilizacion" es imponerse
al "primitivismo" (tierras y hombres), utilizando para
ello la fuerza o el engafio.(64) Obtiene la amistad del
"primitive", o al menos la del sector mas dispuesto a
entregar sus riquezas y su suelo (en Cocori  los
pescadores que van al encuentro del barco cargado de
las riquezas de su tierra para entregarlas al hombre
rubio). Es el principio del proceso que los
historiadores han denominado "conquista”.

El tercer y ¢ltimo paso para la "civilizacion" en un
proceso de este tipo, es imponer su cultura entre los
"primitivos". Poner en ejecuciébn programas de
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aculturacién y asimilacién, haciendo del "primitivo" un
ser enajenado y frustrado, quien disconforme con su
medio y su cultura, convertido en un desajustado
social (el caso de Cocori), affora la grandeza y cultura
ajenas, pero sin poder lograr alcanzarlas nunca. Esta
convierte al mundo de Cocori en un apéndice del mundo
occidental, permanentemente subdesarrollado, o en
vias de desarrollo, como prefiera llamirsele. A este
hecho y situacién se le denomina "colonizacién”.

Asl, sin mas, el esquema de colonizacibn arriba
presentado, se repite literalmente en la estructura de
la novela Cocori, y queda mostrada, en sintesis la
historia de vida de las categorias que alli son.
enfrentadas.

“"Cocor{ podria decir mis tarde con orgullo:

-Yo tenfa siete aflos cuando este rosal fue
plantado.

Sus grandes rosas rojas se abrian bajo el
candente sol del tropico. Y tenian también los
estambres de el m&s fino cristal, y esparclan
alrededor un aroma sutil, como una nube rosada
de encanto" (65).

2.Visibn de mundo.

El mensaje de la novela Cocori es indudablemente una
clara valoracién del colonialismo. El proceso de
descubrimiento, conquista y colonizacién, representado
sutilmente en Cocori, y encubierto tras la fachada de
un tierno relato infantil, no es mis que la afirmacién
rotunda e incuestionada de la superioridad racial del
hombre blanco, que justifica el privilegio de ser €1 el
conquistador, colonizador y explotador de las razas no
blancas.
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El factor racial y la cultura occidental son los dnicos
factores que definen la pertenencia del hombre -desde
su concepcidn intra-individual hasta su historia de
vida, en este estudio), a alguna de las dos categorias
que se enfrentan en Cocori: civilizacion vy
primitivismo.

Se presentan valorizados, también en sentido positivo,
los planteamientos colonialistas de la aculturacidn y
asimilacién como panacea, como medios para superar el
supuesto primitivismo de las razas no blancas.
mensaje de la obra Cocori se resume en lo siguiente:
Para los pueblos no blancos, la dnica alternativa para
salir aunque parcialmente de su "primitivismo", es ser
colonizado por el hombre blanco. Al terminar el
andlisis de esta novela y al evaluar los resultados que
arroja, queda absolutamente comprobado que Cocori
no es "un.canto de amor al nifio negro", y que la rosa
trae consigo un barco cargado de dominacion.

En la medida en que el andlisis nos ha permitido pasar
de la superficie al relato subyacente, nos encontramos
en capacidad de desechar el resumen argumental del
relato que hiciéramos al abordar su estudio (66), para
~ reconstruir en resumen, el relato mitico subyacente
sobre la colonizacion de nuestras tierras:

Cocord, aborigen habitante de la costa de una region
del "nuevo mundo", manso y docil, habia sabido algo
sobre la existencia del hombre blanco cuando éste
llegd por primera vez a sus tierras, Cocori sabia que
€l hombre blanco retornaria. Conté a su pueblo de la
grandeza, belleza y superioridad del hombre rubio que
venia del otro lado del mar. Todos esperaban con
alegria su regreso., Cuando al fin llegdron los
conquistadores, bap de sus montafias para darles la
bienvenida. Trala como obseguc al hombre blanco,
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sendos regales. Los conquistadores permitieron a
Cocori ¥y a su gente observar y admirar de cerca su
enorme barco y todo lo grandioso que poseia.
{escondieron sus espadas para no amedrentar a los
aborigenes), lo obsequiaron un espejo, una cruz y un
catecismo (cuyos folios eran bellisimos y hechos del
mids fino papel semejante a los pétalos de una rosal.
Cocori volvié a su pueblo aténito, subyugado,
enamorado de la grandeza del hombre blanco, deseando
para si y para su pueblo aquella civilizacibn a la cual
apenas pudo asomarse. Se dio cuenta de su pequefiez y
del primitivismo de su cultura, Colocé la cruz en lugar
privilegiado de su templo, desechdé sus "primitivos”
idolos y cuestionando su “primitiva" cultura, adoptd
del hombre blanco lo que pudo palpar en agquel efimero
contacto inter-racial e inter-étnico.

Cocori estaba seguro de que aquel hombre blanco con
su impresionante cultura regresaria para establecerse
definitivamente en su tierra. Estos grandiosos,
bondadosos y caritativos hombres blancos,
conmovidos; primero por los regalos que les hiciera el
manso y dbcil aborigen, y segundo, seguros de que
tenfan necesidad de ser “civilizados".

Asi es como heredamos de aquellos caritativos
conquistadores su religiéon, su cultura, y gracias a
ellos es que podemos pregonar que somos uno de los
pueblos "civilizados" del Tercer Mundo.

Pero,

*Si el racismo es un problema econbmico social,
hay que atacarlo en esa raiz fundamental. Y no
hay que olvidar (...)__ que si bien la clase
dominante imprime su sello a las
manifestaciones super estructurales en una
sociedad dividida en clases, también existe la
ideologia a la que es dable adherirse mediante

110

SCRIPTORIUM - Facultad de Filosofia y Letras - UNA




B T T T A A e
. B0 R s o, et ' '>‘--.-r,'
la crticia cientifica de la ideologia domiante. ¥
que, fortalecido con esa ideologia, las clases
dominadas han logrado ya nada menos que
liquidar el capitalismo en una tercera parte del
—ml.l'idD. €

Si(...) no son programaciones fatales; son
condicionamientos de los cuales es posible
escapar, como lo han hecho decenas de miles de
intelectuales(...)"(67)
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3. Conclusiones

La novela Cocorf como mensaje literario se apega al
esquema N.i = N/{i. Esta novela se ubica con toda
coherencia dentro de la ideologia racista, sin
presentar contradiccion alguna entre su nivel verbal y
su nivel no verbal. Lo que equivale a decir que no
presenta contradiccidn entre la literalidad (escogencia
consciente que el autor hace de la estructura
significativa, el conflicto planteado, la trama, los
personajes y forma), por un lado; y la ideologicidad:
estructura ausente para la que cobran relevancia los
personajes tipo o categorias; la posicibn de estas
categorias respecto a la estructura significativa, la
visién de mundo y el estilo.

Cocori muestra en N.{ una estructura significativa
coherente con las programaciones racistas que emanan
del grupo dominante en nuestra sociedad. E1 mensaje
subyacente de esta novela es la reafirmacion
inconsciente de lo que el autor escogiera
conscientemente para decir y significar con su obra.
Pero a pesar de la coincidencia entre estructura
significativa y estructura ausente, Cocori cae dentro
de la ideologia racista en su version de racismo
solapado, al haber un encubrimiento del mensaje
racista global, oculto tras la solapa de una tierna y
emotiva novela infantil en donde lo aparente en N.i es
el encantador encuentro de dos niffos de distintas
razas (uno es ofensor y el otro el ofendido) gque se
intercambian regalos, y en donde uno de ellos queda
prendado e indisclublemente ligado al otro, por medio
de la presencia de una rosa que es un simbolo.

Cocorl, con su planteamiento tan coherente de la
ideologia dominante, ha roto todas las marcas como
éxito de libreria en nuestro pais y en el extranjero.

Los miles de ejemplares ya consumidos Yy las

cantidades por editarse, dificilmente encontraran
paralelo en una obra de produccidn nacional,
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Cocorl es una obra maestra en la que el racismo es
magistralmente disimulado tras una fachada de
paternal dominacién cultural, de inocente y simpatica
aventura infantil, que segun su autor es y representa

“(,..) un nifio costarricense -negro. Peguefito
héroe intrépido, valiente ante los poderosos,
idealista, solidario y con una almita clara y
transparente. Asi lo entendemos todos(...)" (62,

"Todos", por lo visto, no incluye a los que hemos
podido estudiar un poco mas a fondo la obra. A pesar
de las declaraciones explicitas de compromiso
igualitario que es posible hallar a lo largo de la vida
de  Joaquin Gutiérrez, su autor, éste no logra
abstraerse en absoluto, ni siquiera en el nivel que le
es mas dable hacerlo (N.i) de la vasibn de mundo del
colonialista; no logra escapar de las programaciones
que de alli parten.

Pero lo interesante de la novela es que su personaje
principal, sometidoc al andlisis, no podria en modo
alguno identificarse étnicamente comoc un negro, a
pesar de que reiteradamente en descripciones Y
dibujos se le identifica racialmente como un nifio
negro. Leyendo algunos libros que versan sobre el
desarrollo socio-histérico de nuestro pals, y al
encontrarnos con las versiones fantasticas a veces,
liricas otras sobre nuestros jefes indigenas Camaquiri
y Cocorl, nos encontramos no sin sorpresa que el
argumento de Cocori es una reproduccion bastante
cercana de lo gque presentan como verdad aquellos
textos.

"Me refiero en primer término a los caciques
Camaquiri y Cocori. Estos dos varones de la
regién atléntica eran nobles, valientes, también
estoicos. Ante el conquistador Diego Gutiérrez
tuvieron sus reservas, pero su natural altivez
los inclind a poner fe en aquel hombre blanco,
gquien les ofrecia buen trato Yy
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hacerlos cristianos. Luego de haber visitado
ambos caciques al gobernador trayéndole como
“"setecientos ducados de oro de baja ley", el
espafiol determind aprovechar la oportunidad
para enriquecerse: hizolos volver, en tono
amistoso, bajo garantia de darles un buen trato.
Con noble gesto de confianza altiva pero en su

interior recelosa, se acercaron (...)" (69).

No es casual la elevacién de Cocori al rango de clisico
de la literatura infantil. La estructura significativa
de esta obra: 2] colonialismo, que opone las categorias
civilizacién (cultura occidental) y primitivismo
(culturas auttbctonas), es proyeccidn exacta de la
ideclogia dominante. Eso explica el éxito de. este
producto cultural como mercancia en mercados de
sociedades capitalistas. Las mdltiples ediciones
consumidas en paises socialistas se hace comprensible
cuando se toma nota que el desarrollo de los estudios
étnicos y sobre todo sobre el racismo apenas empiezan
a tomar importancia en estos paises y, por ende, no se
habian desarrollado los métodos apropiados de
andlisis para abordar la cuestién con mejor criterio.
También es un hecho que a veces hay un cierto
fetichismo en suponer acriticamente que toda obra
escrita por un autor de izquierda es automiticamente,
por 6smosis, una obra coherente con su opcion
politico-ideolégica en el nivel consciente.

Al ser gue el grupo dominante posee el control de la
emisibn y circulacibn de los mensajes que programan
las conductas en la sociedad, estas programaciones
afectan tanto al individuo escritor quien "“crea" las
obras de arte, como el gusto del individuo consumidor.
La obra de arte, a su vez, es producto de estas mismas
programaciones, proyectando en su mensaje, en el
nivel subyacente, la ideologia de la clase dominante.
Lo que el consumidor adquiere, entonces, como
creacibn estética dentro de nuestro mercado de
consumo, es un producto creado de acuerdo con los
valores dominantes en una cultura y en una época.
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Lo estéticopues, se impone en cada sociedad de :
acuerdo con lo que el grupo dominante define y acepta
como arte.Cocori responde a un concepto de
esteticidad burguesa, no obstante la posicién
ideolégica de su autor. De ahi las programacionmes
determinantes de conductas seffaladas en este trabajo
de investigcibn. Mas, hicimos la aclaracibn de que
estas programaciones pueden ser contrarrestadas y
hasta anuladas por nuevas programaciones. Pero para
lograr esta anulacién, el productor intelectual debe de
estar anuente a someterse a la critica, a la autocritica
y a la reflexibn sistematica y disciplinada, pero sobre
todo sin arrogancia, debe de superar el endiosamiento
del intelectual, que no es mas que otro programa
social propio del sistema.

Bl hecho de que Cocori, obra de Gutiérrez Mangel
proyecte con tal fidelidad la ideologia de la clase
dominante, a la cual objetivamente se supone deberia
de oponerse en su obra, al menos en el nivel verbal
(N.1), podria encontrar un inicio de explicacion en
Althuser, cuando seffala que:

"Para pasar a una posicién de clase proletaria,
el instinto de clase del proletario solo necesita
ser educado: por el contrario, para que los
intelectuales pequefio burgueses, logren pasar
a una posicién de clase proletaria, su instinto
de clase debe revolucionarse".(70)

Esto Gltimo, desde luego, es intuicion extraliteraria.
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