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| método de Marx, explicitado en
Grundrisse y en El Capital tiene dos
momentos dialécticamente relacionados:
el paso de lo concreto a lo abstracto y,
viceversa, de lo abstracto a lo concreto.
En Grundrisse, Marx los caracteriza como dos
caminos para construir una representacion intelec-
tual de la realidad y sefiala que solo el Gltimo, el
que asciende de las determinaciones mas simples y
abstractas hasta el concreto real, es el cientifica-
mente correcto. En El Capital, Marx caracteriza
estos dos caminos como dos procedimientos 16gi-
cos que deben distinguirse formalmente: el proce-
dimiento de la investigacion, a la que “‘corresponde
apropiarse de la materia en todos sus detalles, anali-
zar sus distintas formas de desarrollo y descubrir
sus vinculos internos’’ ' ; y el procedimiento de
exposicion que se encarga de mostrar “‘el movimien-
to real en su conjunto (. . .), de modo que la vida de
la materia se refleje en su reproduccion ideal...”’?.
Estos dos momentos no forman una oposicion
abstracta en la cual sus opuestos se neutralizan.
Mas bien representan una contradiccion dialéctica,
interpenetrandose mutuamente, en la construcciéon
de la representacion intelectual del mundo. No hay
analisis sin sintesis, ni sintesis sin andlisis. Sin
embargo, tanto en el proceso investigativo como en

EL RECORRIDO
A LA INVERSA EN
LA SAGRADA FAMILIA

Lic. Juan Diego Lopez O.
M.A. Eduardo Saxe F

el proceso expositivo cumplen funciones cognosci-
tivas distintas: en la investigacion el andlisis es el
elemento dominante y condiciona las operaciones
sintéticas; en la exposicion, por el contrario, la
sintesis ocupa el lugar central y priva sobre las
operaciones analiticas.

Por otra parte, la investigacion y la exposicion
como procedimiento para el conocimiento y asimi-
lacion de la realidad objetiva no representan sélo el
proceso cognoscitivo individual. Se trata de dos
momentos que deben distinguirse en el desarrollo
historico del conocimiento humano. La recoleccion
de informacion del todo real, indiferenciado, asf
como la division de ese todo en sus partes constitu-
tivas, mediante operaciones analiticas, representan
las caracteristicas principales de las ciencias en sus
primeros estadios del desarrollo. Sélo una vez que
se ha recabado una cuantiosa informacién y se ha
puesto de manifiesto la esencia comin que unifica
la multiplicidad de fenémenos, es posible el paso
de la ciencia empirica a la ciencia teérica®.

Ahora bien, {cOmo se muestra esta concep-
ciéon metodoldgica de Marx en su obra La Sagrada
Familia?

En primer lugar, los autores declaran que se
trata de una obra con fines polémicos. Era opinién
de los fundadores del marxismo que una exposi-
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cién en sentido positivo sobre sus concepciones
filosoficas y sociales debia suceder a una “‘prepara-
cion del gran pablico’” mediante una obra polémica.
Es decir, deciden anteponer un estudio critico de la
version baueriana de la filosofia especulativa (la
“critica critica’’, como la llamaban sus adeptos) a
su nueva version materialista dialéctica.

El objetivo central de la polémica de Marx y
Engels contra la sagrada familia fue mostrar el
absurdo de la filosofia en cuanto ‘inversién de la
realidad a través de la filosofia’’* . Pero no se
quedaron alli. Precisamente porque se trataba de
poner a la realidad sobre sus propios pies, la critica
marxista a la inversién, implicaba, al mismo
tiempo, realizar los primeros intentos de explicar la
realidad partiendo de ella misma. La critica a la
inversién deviene, por tanto, exposicion positiva,
aunque parcial, de la realidad.

Este doble nivel de la obra, asi como su
forma polémica, le otorgan un alto grado de
complejidad y asistematicidad. En efecto, la necesi-
dad de seguir los pasos del adversario, descubrir su
falla especulativa, invertir la cuestion en términos
materialistas e intentar un recorrido a la inversa,
simultdaneamente y a lo largo de toda la argumenta-
cion, hacen de La Sagrada Familia una obra abun-
dante en detalles y disgresiones. Sin embargo, por
ello mismo, se trata de una cantera extraordinaria-
mente rica para comprender el proceso de forma-
cién del pensamiento de Marx.

Lenin ley6 La Sagrada Familia en 1895,
cincuenta afos después de su publicacion, y
caracteriz6 de la siguiente manera su importancia:

Marx avanza aqui de la filosofia hegeliana al
socialismo: este trdansito es claramente percep-
tible; resulta evidente lo que Marx ya domina
¥y ¢6mo pasa a un nuevo circulo de ideas® .

Somos del criterio que este transito sefialado
por Lenin corresponde con nuestras premisas meto-
dologicas. Por una parte, la critica al método de la
filosofia hegeliana y a toda filosofia especulativa,
en general, ocupa un lugar destacado v, se realiza
desde las posiciones materialistas; su critica se
convierte, asi, en una mayor elaboracion de sus
propias concepciones metodoldgicas. Por otra
parte, el recorrido a la inversa, el ascenso desde las
categorias ya formadas mediante el procedimiento
de la inversion hasta la realidad concreta, tiende a
explicitar la “‘sociedad supuesta real’’ como premi-
sa fundamental para la representacion cientifica de
la realidad; con ello, Marx se acerca de lleno al
concepto de las relaciones sociales de produccion y
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al socialismo como doctrina politica cientifica del
proletariado.

Como ya hemos dicho, La Sagrada Familia es
una obra multifacética. Para mostrar la elaboracién
materialista del método, es decir, el proceso de
“inversion ideologica’’, asi como para mostrar el
recorrido a la inversa (la explicitacion de las premi-
sas para exposicion cientifica de la sociedad), se
hace necesario elegir en el discurso los hilos princi-
pales que forman el tejido de la argumentacion.

En consecuencia, en el presente trabajo la caracte-
rizacion del doble nivel del método marxista en
La Sagrada Familia, priorizamos dos circulos de
ideas, cada una de las cuales corresponde a cada
uno de los procedimientos de representacion
intelectual de la realidad, mas arriba planteados.

En primer lugar, el proceso de inversion ideo-
l6gica de la filosofia especulativa se manifiesta
directamente en la resolucién de lo que Marx deno-
mina “‘el misterio de la construccion especulativa’’
Con esto, Marx pone al descubierto el mecanismo
metodolégico de la inversion y muestra la dinamica
de la construccion especulativa, caracterizéandola
como un movimiento que va de lo abstracto a lo
concreto aparente, es decir, que va de lo abstracto
a lo abstracto.

En segundo lugar, sobre la base de la critica a
la concepcion de la historia de Bauer y del progreso
en la economia politica realizada por Proudhon,
Marx ensaya un recorrido a la inversa. Somete a
critica y pondéra la concepcion historica de la
filosofia especulativa y se remonta sobre las ideas
de Proudhon para demostrar la necesidad histérica
y las condiciones politicas para el triunfo del
proletariado.

En resumen, podemos afirmar que estos hilos
de la argumentacién representan adecuadamente
la importancia de La Sagrada Familia en el desarro-
llo del pensamiento filosofico y social de Marx.
Nos muestran que al sefialamiento del error bésico
de la construccién especulativa, que posteriormen-
te se hard extensiva a la economia politica, corres-
ponde un importante paso en el ascenso de lo
abstracto a lo concreto en el propio método
marxista.

1. Laconstruccion especulativa como
movimiento de lo abstracto a lo abstracto

Si bien es justo decir que este aspecto de la
critica marxista a la filosofia especulativa se
encuentra diseminado a lo largo de toda la obra,
existe un paragrafo, destacado por Lenin, en el que
Marx toca directamente el problema. Se trata del



paragrafo 2 del capitulo V titulado El misterio de

la construccion especulativa. En él, Marx destaca ya
los elementos centrales que, mas adelante, constitui-
ran los momentos fundamentales de la dindmica de
asimilacion y representacion intelectual de la
realidad: el andlisis (el procedimiento de investiga-
cién) y la sintesis (el procedimiento de exposicion),
Utilizando la ironia, como aspecto central de su
polémica, Marx se coloca en la perspectiva de un
filésofo especulativo y recorre el camino que va
desde la realidad objetiva hasta la construccion
especulativa desplegada.

Para Marx no existe duda de que toda repre-
sentacion intelectual de la realidad parte de los
objetos reales, tal y como se presentan a los senti-
dos; a partir de aquellos, el intelecto abstrae las
propiedades comunes y forma una representacion
general, una idea simple en la que figuran una
cantidad limitada de determinaciones. En el ejem-
plo dado por Marx, se parte de las manzanas, las
peras y las fresas reales y se forma la idea general
de "'la fruta’’. Desde el inicio, pues, Marx se coloca
en una posicion consecuentemente materialista.
Pero, entonces, é{en qué se distingue la posicion
materialista de la especulativa? En que a partir de
las frutas reales ‘‘me imagino que mi representacion
abstracta, ‘la fruta’ (. . .) es algo existente fuera de
mi, mds aun, el verdadero ser de la pera, de la man-
zana, etc., explico —especulativamente hablando—
‘la fruta’ como la ‘sustancia’ de la pera, de la man-
zana, de la almendra, etc.’”” .

De esta manera, la construccidn especulativa
no solo independiza las abstracciones del sujeto
pensante, sino que les atribuye una existencia espe-
cial, como ser verdadero, en oposicién al caracter
“aparente’’ de los objetos reales; la abstraccion
tiene vida propia y determina la realidad objetiva.

Digo, por tanto —continta Marx irébnicamen-
te--, que lo esencial de la pera no es el ser pera
ni lo esencial de la manzana el ser manzana.
Que lo esencial de estas cosas no es su existen-
cia real, apreciable a través de los sentidos,
sino el ser abstraido por mi de ellas y a ellas
atribuidos, el ser de mi representacion, o sea
la fruta’. Considero, al hacerlo asi, la manza-
na, la pera, la almendra, etc., como simples
modalidades de existencia, como modos ‘‘de
la fruta’’®.

Si bien la variedad y la diversidad de los obje-
tos reales constituyen un dato inequivoco de los
sentidos, estas son declaradas no esenciales en
cuanto que la razon capta la unidad que los deter-

mina. De acé se deriva, en la construccion especula-
tiva, el caracter aparente de la realidad objetiva.
En la medida en que hemos independizado y otor-
gado vida propia a las abstracciones y las hemos
declarado “‘verdadera realidad’’, la realidad sensible
se torna en una seudorrealidad, en un mundo de la
apariencia y de lo contingente. Lo esencial no radi-
ca ya en la diferencia sensible sino en la unidad de

' determinaciones, en la ‘’sustancia’’, en el ser fruta
de las frutas sensibles.

)
)

U

Sin embargo, segun Marx, una vez que se han
sustituido las frutas reales por la fruta de la abstrac-
cion para eliminar el hecho de que permanece en
un terreno pobre de determinaciones, la construc-
cion especulativa se ve obligada a realizar un reco-
rrido a la inversa. ‘“Por tanto —dice Marx— la espe-
culacién que convierte las diversas frutas reales en
una ‘fruta’ de la abstraccion, en ‘la fruta’, tiene
necesariamente, para poder llegar a la apariencia de
un contenido real, que intentar de cualquier modo
retrotraerse de 1a fruta’, de la sustancia, a las
diferentes frutas reales profanas, a la pera, a la
manzana, a la almendra, etc.”®.

El recorrido a la inversa es planteado por
Marx explicitamente como un camino necesario
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para alcanzar nuevamente lo concreto. La dificultad
de tal empresa es directamente proporcional a la
facilidad con que de las frutas reales se llega a la
representacion de ‘la fruta’. Para lograrlo, es nece-
sario abandonar la abstraccion, es decir, llegar exac-
tamente a su contrario, a lo concreto, en un movi-
miento que recupera la riqueza de las determinacio-
nes de la realidad objetiva.

Pero la constriccion especulativa realiza este
recorrido a la inversa sb6lo aparentemente. En la
medida en que lo abstracto no s6lo ha sido separa-
do de lo concreto, sino que ha sido declarado
independiente de la mente del hombre, “la fruta”
adquiere una dinamica propia que le permite apare-
cer en una gran cantidad de formas concretas. Por
esta razén, la diversidad, la variedad, para el filoso-
fo especulativo, son manifestaciones sensibles de la
sustancia comun, es decir, de la unidad que forman
en la mente de los seres humanos. Por ello, a la
pregunta por el origen de la variedad, Marx dice:
“Proviene, responde el filésofo especulativo, de
que ‘la fruta’ no es un ser muerto, indiferenciado,
inerte, sino un ser vivo, diferenciado, dindmico’’'°.
Y afade:

Las diferentes frutas profanas son otras tantas
manifestaciones de vida de la ‘‘fruta una”’,
cristalizaciones plasmadas por “la fruta”
misma. En la manzana, por ejemplo, cobra ‘‘la
fruta’ existencia manzanistica, en la pera
existencia peristica. No debemos, pues, decir
va, como deciamos desde el punto de vista de
la sustancia, que la pera es ‘‘la fruta”, que la
manzana, la almendra, etc., es ‘la fruta’’, sino
que “1a fruta’ se presenta como pera, como
manzana o como almendra, y las diferencias
que separan entre si a la manzana de las
almendras o de la pera son precisamente auto-
distinciones entre “la fruta”’ misma, que
hacen de los frutos especificos otras tantas
fases distintas en el proceso de vida de ‘‘la
fruta” ",

De esta manera, el movimiento hacia lo
concreto no se realiza sobre la base de la convic-
cién de que las abstracciones de las que se parte
son producto del intelecto, sino que se trata de la
verdadera realidad. Los objetos concretos son algo
asi como emanaciones en las que se manifiesta la
actividad vital de esas abstracciones. La construc-
cion especulativa vuelve a lo concreto, pero se trata
de un concreto aparente, determinado por la vida
de las abstracciones del intelecto. ** ‘Lafruta’ —dice
Marx— no es ya, por tanto, una unidad carente de
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contenido, indiferenciada, sino que es la unidad
como ‘totalidad’ de las frutas, que forman una
‘serie organicamente estructurada’ '''2,

El “misterio’’ de la construccion especulativa
queda asi develado. No se queda en los conceptos
simples, sino que realiza el recorrido a la inversa,
pero s6lo como un movimiento aparente. En reali-
dad, dado que la realidad objetiva es una manifesta-
cion de la dindmica de las abstracciones, la cons-
truccion especulativa no llega a lo concreto real,
sino a una suerte de encarnacién mistica de lo abs-
tracto, es decir, llega a un seudoconcreto. De aquf
que, segun Marx, “las manzanas, las peras, las
almendras y las pasas con que volvemos a encon-
trarnos en el universo especulativo no son mds que
pseudoranzanas, pseudoperas, pseudoalmendras y
pseudopasas, pues son momentos vitales de ‘la fru-
ta’, de ese ser intelectivo abstracto y, por tanto, en
ST mismas, seres intelectivos abastractos’’ 3.

Es asi como en toda filosofia especulativa, el
recorrido a la inversa se una simple apariencia en la
medida en que el concreto es s6lo una mediacion
en el movimiento hacia lo abstracto. El movimiento
de abstracto a lo concreto, visto por Marx como
unico camino cientifico en la reproduccion intelec-
tual de la realidad, queda reducido a un movimien-
to de lo abstracto a lo concreto aparente, es decir,
de lo abstracto a lo abstracto.

2. Laconcepcibn especulativa de la historia
a) Hegel y la caricatura de la “critica critica”’

E!l peligro, sefialado por Marx y Engels en el
Prélogo de La Sagrada Familia, de suplantar los
hombres reales por el movimiento de la autocon-
ciencia, tiene profundas implicaciones en la con-
cepcion de la historia. La filosofia hegeliana parte
de la preexistencia de un espiritu abstracto (el
“espiritu absoluto’’) que es el verdadero sujeto de
la historia. Asi como las abstracciones son artifi -
cialmente separadas de los sujetos pensantes, la
historia es separada de los hombres concretos y
convertida, ella misma, en una persona aparte,
con su propia dindmica y sus propios fines. La
historia es, pues, el devenir del espiritu absoluto.

Pero, a pesar de su “‘pecado especulativo’’, en
la concepcion hegeliana de la historia, Marx sefiala
dos aspectos positivos. Por una parte, si bien el
sujeto de la historia es el espiritu absoluto, la
humanidad es reconocida como el material y el
soporte’’ necesario para su desenvolvifiento; el
espiritu absoluto se forja a si mismo, pero por
intermedio de la actividad rea! de los seres huma-



nos. Por otra parte, /a participacion del filésofo en
la historia se reduce al papel de ‘‘6rgano’’ de la
autoconciencia del espiritu absoluto; por esta razon,
el espiritu cobra conciencia en el filésofo en forma
aposterioristica, después de transcurrido el movi-
miento histérico.

De aqui que Hegel recurra a la historia empiri-
ca y concreta para explicitar el decurso del espiritu
absoluto. A cada paso toca la historia real, aunque
no sea mas que para, a continuacién, interpretarla
en sentido especulativo, es decir, para convertirla,
mediante el movimiento de lo abstracto a lo
abstracto, en historia aparente. Esto hace, segin
Marx, “que dentro de la historia empirica, exotéri-
ca, discurra una historia especulativa, esotérica’ * .

En Hegel la historia concreta es una historia
aparente en el sentido que se encuentra condiciona-
da por el espiritu absoluto y de que no posee fines
en si misma; sin embargo, en cuanto que la consi-
dera el soporte material del devenir del espiritu
absoluto, Hegel le asigna un valor ontologico a la
historia real. Mas aun, al decir de Engels, Hegel
abarcé una gran variedad de campos historicosen los
que empled su genio creador para ‘‘descubrir y poner
en relieve el hilo de engarce del desarrollo...”” 5.

La “critica critica’’, como version ‘‘caricaturi-
zada'’ de la filosofia hegeliana, parte de la preexis-
tencia del espiritu absoluto, pero establece dos
sensibles diferencias con Hegel. En primer lugar, el
espiritu absoluto de la “‘critica critica’’ se desarro-
Ila en forma independiente de la actividad de la
masa de la humanidad, mejor dicho, en forma
contrapuesta a la historia real. De esta manera, el
espiritu y la masa son convertidos en una antitesis
absoluta que establece relaciones como extremos
fijos dados. A continuacion, la “‘critica critica’’
extrae la conclusion de que el conjunto de indivi-
duos humanos, reales y concretos, es decir, la masa,
es la negacion del espiritu y, consecuentemente, de
la historia.

En segundo lugar, la “‘critica critica’” no tiene
el menor pudor en identificar el espiritu absoluto
consigo misma. De aqui que, como espiritu encar-
nado y por oposicion a la masa, la “‘critica critica”
“ya no hace la historia post festum, en la fantasia,
como el espiritu hegeliano, sino que desempena
conscientemente, en contraposicion con la masa
del resto de la humanidad, el papel de espiritu uni-
versal, adopta ante ella una actitud dramatica
presente, e inventa y ejecuta la historia de un modo
deliberado y tras madura reflexion’’'® .

La “critica critica’ desplaza, pues, la fuerza
motriz de la historia del espiritu absoluto y las
masas de la humanidad, a “un puriado de hombres
predestinados’’.

De esta manera, /a caricatura se completa. Si
Hegel, “a pesar de su pecado original especulativo,
ofrece en muchos puntos los elementos de una
caracteristica real de las relaciones humanas, el
sefior Bruno y consortes solo nos entregan, por el
contrario una caricatura carente de contenido...’"”.
La “critica critica’” colocada al margen de la histo-
ria real, en el mundo de las abstracciones puras,
para cumplir su funcién demidrgica, debe convertir
lo concreto real en una abstraccion, para luego ale-
gar que esta abstraccion representa el punto de

vista del concreto, es decir, repr :senta el verdadero
ser del concreto, el verdadero concreto que, a su
vez, es un producto de la inteleccion de la propia
““critica critica”’.

Estrictamente hablando, la representacién
intelectual de la realidad constriiida por la ““critica
critica’”’ no alcanza siquiera el n ovimiento de lo
abstracto a lo concreto aparentc, que caracteriza a
la filosofia hegeliana. Parte de l. abstraccion y ele-
va a ella todo concreto: se trata en realidad, de un
movimiento metafisico de lo ajstracto sobre si
mismo.

b) La mision historica del j-roletariado
El primer resultado de la concepcién historica

especulativa es el ocultamiento del hecho de que
son las masas de la humanidad liis fuerzas motrices
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de la historia. Pero Marx no se limita a sostener
esta verdad evidente sino que pasa a mostrar su
proceso y mecanismo interno. “Se trata de lo que
el proletariado es y de lo que estd obligado histéri-
camente a hacer, con arreglo a ese ser suyo’’ '8,

La afirmacion de Bauer, de que “En la masa
(...) hay que buscar el verdadero enemigo del
espiritu’'°, es el resultado de una operacion lgica
fraudulenta. La ‘‘masa’’ ha sido determinada ante-
riormente por el espiritu (es decir, por la propia
“critica critica’’) como ausencia de espiritu; con
esto, por exclusion, se le asignan como naturales
algunas cualidades negativas (indolencia, superficia-
lidad, etc.) abstraidas de su base real, de su contex-
to histérico concreto; en consecuencia, segun la
“critica critica’’, toda intervencion de la masa
(todo “interés’’ y “entusiasmo’’ suyos) se encuen-
tra destinada a enturbiar y frustrar las grandes
acciones historicas.

Colocado en el mundo de la historia abstracta,
Bauer no se percata del caracter histérico rea! de
los moviles de las masas. Los intereses y el entusias-
mo de las masas dependen del grado de coinciden-
cia alcanzado entre ellos y su expresion politica.
Por esta razon, la Revolucién Francesa no frustré
los ideales que la impulsaron por la simple partici-
pacion y “‘entusiasmo’’ de la masa, como la “‘critica
critica’ se permite suponer. Para empezar en la
masa abstracta de la “‘critica critica’ debemos
descubrir la existencia de dos clases sociales: el
proletariado, ‘‘la parte mads numerosa’’ de la masa y
la burguesia. Para Marx, los ideales de la Revolu-
cion Francesa se frustraron porque el proletariado
aln no poseia una conciencia clara de sus propios
intereses y, por tanto, no podia distinguir las
condiciones para su propia liberacion. La Revolu-
cion Francesa fue la revolucién de la burguesia, en
alianza con el proletariado, que al no tener con-
ciencia clara de sus intereses reales y generales, ni
de su mision histoérica, vio traicionados los ideales
que perseguia, porque aquella revolucién no le
pertenecia, no era su propia revoluciéon. En cambio
para la burguesia, que también formaba parte de la
“‘masa’’, pero que habia adquirido su conciencia de
clase en un largo periodo de luchas politicas, la
Revoluciéon constituyd un triunfo completo. En la
Revolucion Francesa, la burquesia movilizé los
esfuerzos del proletariado en contra de sus intere-
ses generales.

Precisada de esta manera la “‘masa’’ abstracta
de la “critica critica’’, el cardcter clasista e histéri-
co de los intereses y el entusiasmo de las masas por
las acciones historicas, se ubica en el primer plano
de la representacion. Con esto, la localizacion de
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las causas de la manipulacion del proletariado se
efectla en la realidad histérico-social concreta. Por
una parte, el proletariado no se reconoce ain como
clase; su conciencia clasista ain no ‘“poseia en la
‘idea’ politicala idea de su ‘interés’ real, cuyo verda-
dero principio vital no coincidia, por tanto, con el
principio vital de la revolucion y cuyas condiciones
reales de emancipacion se diferencian esencialmen-
te de las condiciones bajo las cuales la burguesia
podia emanciparse y emancipar a la sociedad” ?° .

Por otra parte, un interés de clase politica-
mente maduro es capaz de imponerse en el curso
de su desarrollo histérico y constituirse en una
conciencia de clase dominante. De esta manera,

“es fdcil comprender que todo ‘interés’ de masa
que va imponiéndose historicamente, al aparecer
por primera vez en la escena universal, trasciende
ampliamente, en la ‘idea’ o la ‘representacion’, de
sus limites reales, para confundirse con el interés
humano en general’’?" .

La elaboracién materialista dialéctica de la
historia y del pape! histérico de las masas, lleva a
Marx a una importante conclusion: la relaciéon
entre la historia y la masa de la humanidad,
partiendo de la realidad historico-social concreta,
es directamente proporcional. ‘‘Con la profundidad
de la accion historica aumentard, por tanto, el
volumen de la masa cuya accion es’’?2. Con la
formulacion de esta ley Marx cierra el ciclo de su
ascenso de lo abstracto a lo concreto. No regresa en
el recorrido que va de la elaboracién materialista
dialéctica de los conceptos a la masa como un todo
cadtico e indeterminado, sino a una masa que
adquiere el cardcter de una totalidad concreta, rica
en sus multiples determinaciones.

Lo que no comprende la sagrada familiay lo
que trata de tergiversar en su interpretacion de
Proudhon, es que la burguesia y el proletariado
constituyen una oposicion antagoénica real y que el
decurso histoérico, elaborado por una masa cada vez
mas amplia y consciente, se encargara de resolver
esta contradiccion.

El gran progreso cientifico realizado por
Proudhon consiste en develar la propiedad privada
como causa real de la contradiccién entre la
burguesia y el proletariado. Proudhon pone de
manifiesto que la economia politica anterior parte
de la propiedad privada como premisa fundamental.
Sin embargo, al mostrar la propiedad privada
Unicamente como productora de riqueza, el punto
de partida de la economia politica permanece
oculto, convertido en un hecho natural e incuestio-
nable. Marx sefiala que el propio Say, conspicuo
representante de la economia burguesa, confiesa



ingenuamente que sélo se refiere a la propiedad
privada ‘‘accidentalmente’’. Ello hace que la
economia politica se mueva en una contradiccién
insalvable. Por una parte, como resultado de la
"eliminaciéon’’ de la propiedad privada, la econo-
mia politica se desarrolla en un mundo de catego-
rias econdmicas, es decir, de conceptos abstractos,
que representan un sistema de relaciones econémi-
cas armonicas y equilibradas. Por otra parte, pierde
de vista lo que Marx llama ‘la apariencia humana
de las relaciones econdmicas’’, en donde el movi-
miento de la propiedad privada se presenta como
productor de miseria y como falseador de las rela-
ciones economicas reales.

Ast, vemos —dice Marx— que en la economia
politica el salario se presenta al comienzo
como la parte proporcional del producto que
corresponde al trabajo. El salario y la ganancia
del capital mantienen entre si relaciones mds
amistosas ) aparentemente mds humanas,
condiciondndose mutuamente. Pero, mds
tarde se revela que las relaciones que entre
ellos existen son las mds hostiles, que se hallan
el uno con respecto a la otra en relacion inver-
sa®3.

Contrariamente a la economia politica ante-
rior, Proudhon parte de la "“apariencia humana de
las relaciones econdmicas’’ y asciende hasta
comprender la conexion existente entre la propie-
dad privada y la miseria. De esta manera, hace
explicita la premisa oculta de la economia politica
anterior y realiza el recorrido a la inversa. “Pone de
manifiesto en detalle —dice Marx— como el movi-
miento del capital engendra la miseria” ** . Proudhon
por tanto, no refiere a la “‘apariencia humana de las
relaciones econdmicas’’, s6lo por la via de la excep-
cion, como cuando se denuncia un abuso especifi-
co, sino que parte de ellas y regresa a ellas mostran-
do el mecanismo de su funcionamiento real. Por
esta razén, segin Marx, Proudhon devela la contra-
diccion interna de la propiedad privada en su
manifestacién “‘mds tangible, mds clamorosa, que
mds subleva directamente a los sentimientos huma-
nos: del hecho de la pobreza, de la miseria’ *®.

La propiedad privada, por tanto, se mueve en
una constante contradiccion. Por una parte, se ve
obligada a mantener su propia existencia y, con
ella, la existencia de la propiedad privada como
antitesis condicionante, esta obligada a destruirse a
si misma. “Dentro de esta anti'tesis, el propietario
privado es, por tanto, la parte conservadora y el
proletariado la parte destructiva. De dquel parte la

accion del mantenimiento de la antitesis, de éste la
accion de su destruccion’ ?® . Si de estas considera-
ciones Proudhon extrae la conclusiéon de que la
superacion de la miseria pasa por la abolicion de la
propiedad privada, Marx todavia da un paso mas
hacia lo concreto. En primer lugar, sefiala que la
abolicion de la propiedad privada no puede consis-
tir en simple posesion individual de los seres huma-
nos. Proudhon reincide en el error de la economia
politica anterior, al imaginar al hombre como indi-
viduo humano concreto y no como ser social.
Segun Marx, Proudhon no se percata de que “‘¢/
objeto, como ser para el hombre, como ser objetivo
del hombre, es al mismo tiempo la existencia del
hombre para el otro hombre, su actitud humana
ante el otro hombre, /a actitud social del hombre
ante el hombre” 27. De esta manera, en el ascenso
de lo abstracto a lo concreto, Marx se acerca al
concepto de las relaciones sociales de produccién.

En segundo lugar, Marx se remonta sobre
Proudhon al desarrollar la tesis de que la mision
historica del proletariado, si se desea entender fue-
ra del mundo de las abstracciones econémicas,
consiste en destruir la enajenacién material. Es
decir, debe combatir los productos sustantivados a
los que se les atribuye una existencia independien-
te, en el mundo real a que pertenecen. “No puede
—por tanto— considerar estos productos de su
autohumillacion, en modo alguno, sencillumente
como fantasmagorius ideales como simples exterio-
rizaciones de la autoconciencia, 1* qucerer destruir la
enajenacion material solamente mediante una
accién espiritualista interior”” 28, Con esto, Marx se
acerca a la formulacion de la teoria del partido,
como elemento aglutinador de la accién de las
masas y de la profundizacién de su conciencia
clasista proletaria.
) Finalmente, podemos concluir diciendo que
junto con La ideologia alemana y Miseria de la
filosofia, La Sagrada Familia inicia un periodo
polémico. Este constituye la Gultima etapa de la fase
de formacion del pensamiento de Marx, y en el que
surge al primer plano el caracter critico y revolu-
cionario de su método materialista dialéctico. La
Sagrada Familia es el primer eslabon en esta cadena,
que culmina con la concepcion materialista
dialéctica de la historia y de la naturaleza formula-
da por primera vez, en forma integral, en el
Manifiesto Comunista. Por esta razon, el caracter
polémico de la obra no implica, como ya hemos
visto, una opcidn exclusiva por los procedimientos
analiticos.

En segundo lugar, en La Sagrada Familia el
desarrollo en la inversion ideoldgica ha alcanzado
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su medida dialéctica v se producen las primeras
sintesis expositivas; la relacion entre el procedi-
miento de investigacion y de exposicion tiende a
equilibrarse, contrariamente a las primeras obras,
donde predomina una actitud mas analitica y a las
obras de madurez, en donde predomina la actitud
sintética. Todavia La ideologia alemana sera una

obra declaradamente polémica; el equilibrio se tien-
de a romper en favor de la exposicion y, por prime-
ra vez, se sistematizan, en sentido positivo, las mas
importantes premisas que permiten el ascenso de lo
abstracto a lo concreto, explicitando el supuesto de
la ’sociedad real”’.
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